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INTRODUZIONE

AL6bal ternativa i
o | 6umani t huowa faserche pdatremmo de@inire postorica e rappresenta una
mutazione dello stesso essere umano,
0 una minoranza della specie ominide fara esplodere il pianeta provocando un aborto

cosmico che viola |le viscerle dell

ARPENSATO®RI OS

Serendipita € un curioso termine di grande ricchezza espressiva e non compare ancora nel

dizionario della Reale Accademia della lingua spagnola. Nonostante, Manuel Seco nel suo

noto Diccionario del Espafiol Actudl indica comeserendipidadi | a facol t "~ di
scoperta fortunata i n maniera accidental eo
La storiafi | | regno dici Ser@®@ndnpounbéantica e molto

storia diemBdemnbaandtie e A Quest o c ooccentetnel 1754, ar r i v
guando lo scrittore inglese Horacalpole, in unalei suoi viaggin Asia, ascolta il racconto
rimanendone incantato.

Come Walpole, in uno dei miei tanti viaggi, intraprendo una strada divasando di

s ¢ o p ©Oltre @ceafo,altri orizzonti pedagogici possibdi n e i vast.i Territ
Yala'. Comincio allodoUniversit™ di Bol ogna 1in
per arrivare poi allo Stato del Chiapas i n M

In questo percorso faccio scoperte tanto fortunate quanto inaspettate. Scopro che

Al 6Educazione I nterculturale Bilingueo o
i ndi geni e contiene alcuni degl i @dupaeidne i che
rivolta ai migranti, soprattutto per quanto riguarda le istituzioni e il mondo

del | 6associazioni smo. S ¢ m@diatdce cutiueal®!, a duimi cad r a

! pannikkar, R,La religione, Il Mondo e il Corppo(CarraraP.,Milena a cura di) Jaca Book, Milano 2010, p. 69

2 Termine coniato da Berito Cubarway; apo spiritual e del popol o Ubwa in Col omb
incorretto, i n qua(ntoon orsittaenrt et ol afi asniled f adgeg@anza mill-enari a)
riflessivita checonnette spiritualita, politica, ecologia ed economia nei prodedsicisionalella Comunita.

3 SECO, Manuel; Ramos, Gabino; Andr&impia. Diccionario del Espafiol ActualMadrid: Aguilar, 1999. 2 vol, p. 4.600

4 Lépez Hernandez, Miguel AngeEncuertros en los senderos de Abya &dl? edicion, Abya YalaQuito, Ecuador,2004.

fAbya Yala™ i | nome dato al continente americano dal popol o Kun
Colombo e gli eur op ferra hiena in matuaith onleematdiesangue gtaled f i c a i
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Popoli Originari del | a Col ombi a Tejedona mee mentas &Tessitrice dif
mondi ).

Questa scoperta, in particolare, ha avuto un ruolo fondamentale nella mia scelta e nel cambio
di percorso formativo. Sono state le lunghe conversazioni con un anziano Maestro, saggio e
scienziato della vita che mi hanno peresso di capire che il compitdi Tessere i Mondij &

una cosa assai difficile da spiegare ma ancora piu difficile da realizzare.

Questanmission®, mi ha detto Berito, ha a che éaconla disponibilita ad imparare. Si

nutre del rispetto e del mutuo rimmscimento del diritto alla Vita di tutte le creature viventi

che abitano il pianeta Terra. Deve permettere di dialogare con mille lingue diverse anche se
non si possiedono grammatiche o dizionamperché isignificati di queste lingue sono
trasmessidagli spiriti guida che ci accompagnano sempre, sono scritte nei sentieri, nelle
stelle, nel cielo, nelle grotte, nelle montagne e nelle pietre.

Dalla definizione di questa missione comincia la migpscta inattesa. Cogie |l | 6 andi r i v
sono stata coietta a disimparare tante cose per riuscire a sommergermi nel cuore di questi
nuovi mondi. Mondi fino ad allora ignorati. Mondi che mi hanno permesso di sentire quel
risveglio di coscienza, Kéa@eddld Chd,fifcemir ar e (¢
parld Manuel Bolofhnella nostra prima intervista e che con semplicita e saggezza descrive
nel suo libré.

E stato grazie alla profonda essenza che @enit ha trasmesso sulla difficile mansiotie
fiTesserd Mondido ¢ h e h o ndllaripntamaazt, 0a riconoscermi in tanti mondi. Ho
sentito piu vicine le ingiustizie, i massacri che colpiscono tanti luoghi apparentemente lontani:
Colombia, Somalia, Etiopia, Libia, Congo, Camerun, Afganistan, Palestina e tanti altri

dimenticati o cacellati dalla geopolitica contemporanea. Ho sentito anche tristezza e rabbia

per | 6agonia esistenziale di tante creatur

Afelicit”™ in bottigliad e deambulpemtho per | e
A Un fiume straripato di morti, i ngiusti z

stravol ta | ®adicomole anziane sagijini c a

® Berito CubarwaAutori t spiritual econcd ho igrattpnatd oconvertb@iomiadurante le mie visite al

territorio Ubwa fr a lifdeistarel nagyg@@2 e 2006 e unodul ti ma

® Manuel & Tsasil, parla e scrive la lingua tsotsiE laureato in Psicologia Socisde docente del |l dUniversit:’

Chiapas(UNICH)

” Bolom Pale, Manuelk 3 anel . Funciones vy repr esen,tSam Cristobel gle lascCasasa |l es en

SNAJTZ61I BAJOM Cul tura Ghiapab2080. I ndi os Mayas A. C,

8 Tratto dai Bepite Cubawa@rl itadsed0 am@®n ane e anziani dur-€ubard wuna mi

Boyacai Colombia. Anno 2006
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Cos?3 ho I mparato a scriver e, a scrivere 1in
per | asciar wuscire | e parole dell 6ani ma e
sagge e saggi con chi ho avuto la gioia di condividere quello che ho voluto chiamare

fiFilosofie della Terra per una Pedagogia della Vita.

Questi saperi condivis mi hanno fAgettatad in un processo
l a gioia di un i1 ncontro con me stessa. U
sommer sa in una societ?” che so6éi mpegna a pt

consumisi, indifferenti, egoisti e incoscienti.

Al'l 6i mprovviso, come figure di bruma sottil e
di farfalle gialle come Omafl drefpaldldalledgeitdalal e gr
frammentate. Farfalle appr t e nent i tutte ad un universo fe
loro ricordi urlano al mondo i sogni sparpagliati per le strade, raccontando storie che
ricordano, che feriscono, che curano.

Sono state molte le notti in bianco attraverso le quali taagigi sono stati possibili. Viaggi

per cercare di scoprire dove fosse quel filo sospeso nei respiri infiniti del nulla. Magari
pensavd sara quel filo invisibile il motivo di questa voragine di esseri in movimento, esseri

che fuggono e arrivano altrev Esseri che nel mio mosaico conformavano questo mondo
variopinto di cui io stessa facevo parte. Esseri che mi trasportavano come in un film dal
Marocco alla Palestina, dall a Polonia al/
al | 6 Ec aBdiwaro al Maskido.

E allora che un viaggio di ritorno in Colombia nel 1998 mi ha aperto nuove strade: nuovi
sentieri mi permisero di camminare lungo una storia fino ad allora sconosciuta: i sentieri del
sapere dei Popoli Originari di quella Colommlcancellata dai libri di storia con cui ero
cresciuta.

Con questdesperi enzahédber o ri £ o ndoosetosad @l ® Imi
comprendo la grande sfida di educare una figlia di due mondi. Questo risveglio €& stato
accompagnato da paure e enezze, ma sono state proprio le paure e le incertezze ad
alimentare il mio impegno e la mia tenacia per educare, curare e far crescere gquesta nuova
creatura dell dumanit

Mi sono chiestaallora, qualipotrebbero esseremodi, gli scenari per rius@ra educare una
figlia portatrice di guell o che gl studi osi

guesto il motivo per tornare a frequentare

° Bogota, in lnguaMuisca.
YA Ri sivoegdlel | a coscienzad I nterpKéaanel oneLdit Maduei oBel o mmi
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Soci ol ogi a. Per | 6 wdirg le sfileedella socetascanierhporanga inua p p r o
contesto dove |l e frontiere scompaiono e | O0ar
Una volta finita questa tappa formativa, davanti alla complessita dei mondi in movimento, mi
assal e | 6 uad assumere um enpegrsoktico nella costruzione di una coscienza
planetaria di rispetto per la differenza ( nel senso fort@addlematicismo pedagogizoma

sopratutto di rispetto per la Vita in tutte le sue forme e manifestazioni.

Questo richiamo, mi porta ad intraprendere una nuova tappa formativa: il dottorato in

Pedagogia preso il Di partimento di Scienze
guesta occasione |l a domanda ~ stata: icome
| 6 e msza rom svlo di mia figlia di mio figlio, ma del |l 6intera umanit ™ ?

Non ero ancora a conoscendal pensiero sviluppato dall&cuola del Problematicismo
Pedagogico ma grazie ad esso sono arrivata a questo nuovo percorso, con un peso
esistenziale foe e piena consapevolezza del | Gur ge
i mportante, trovando pducagonellaprogettdalitaeesistenziald a me n t

alcune delle risposte che fino ad allora non avevo ancora individuato in altre discipline.

Trovare | dascolto e | a guida dell a Profes.
Antoni o Genovese, st at dtri drimontpdeli possibil.or t a
Ringrazio |l oro che hanno aQ@ltee ©cepnd durat® uasi q u e s t

tre anni. Un viaggio compiuto con la speranza profonda di scoprire e capire fra le trame di
guella filosofaggehzra i Arae % taircdplaadifod quelld che Ter r ¢
nello Stato Plurindenale della Bolivia si consolideo meB u €@in  ViSwimak Kawsay o0
per il P o p 8dma Qamarm pdr il RapolofAymarail T e k o0 0 piéral Yapolo

Guaranj Lekil Kuxlejal (Vita buona), per i popoli Tsotsil e Tseltal nello Stato di Chiapas in
Messico, o ilKajkrasa Ruyinad e | p o p achean Coldmbia adifende il petrolio come

i R u i0 rS&ngue della Madre Terra.

L6 i p ditpartenza é stata, da una partei | probl ema che affronta
un momento epocal e | mpor ¢énaandi vemini, danmesgiodarie at a |
minori provenienti da diversi luoghifenomeno che dovrebbe portare prenderein
considerazionde migrazioni, icontesti e le cause in cui edsno origini: guerre, cambio

climatico, carestie, ma anchéime d i o't ,anmarale di Appaduraprodotti dalla nuova
economiaculturale che portano miliond i esser.i dietro all éanel

europeo, inseguendo il Mo to del ARbenessere

™ Arjun, AppaduraiModernita in polvereRoma, MeltemiRoma 200, p52
2 1vi, p. 5l18Medio@mi, non importa se prodotti da cerdri6 i nt er es s e privato o statale,
incentrati sulle immagini e basati sulla narrazione, di porzioni di realta e quel che offrono a coloro che li utilizzano e
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Dal | & milspingeala necessita urgente di ripensare le scienze della conoscenza, ad oggi
Adi sgiunt e e frazionat e, i nadeguat e ad af
mul tidi &ciplinario

Situazioni, entrambe, che richiamano ad un impegno pedagogiacavolt undeducazi

i ntercul turale in grado di rispondere alle
provenient.i da mondi l ont ani che hanno por
possibil eo, ma S o pr atRragetthalita Esistahzialessehzaiperc a z i o n

ricostruire le fondamenta di una societa in crispeg oporr e unadanadelber nat i
economicaattualechenof avori sce | 6equilibriao fra gli es
La sfida: leggere la problematicita diaiconvivenza planetaria, attraverso il tessuto delle
relazioni doéinterdi pendenza di Cui danno C
Probl ematici smo Pedagogico (Bertin), | 6 Appro
(Boaventura De Sousa SanjtoBeorie intrecciate, gia esistenti nella saggezza ancestrale della

Vita Comunitarid® e quotidiana dei Popoli presi in considerazione e che in questo studio
costituiscono i capisaldi sui quali si fonda la mia proposta.

La scelta di hodatendiodbhe edi apprendere | e

trasmissione della conoscengiaPopoli che sono riusciti a mantenere pratiotlievita in

Comunitaa conservare come pi | alibriofragli esseti divantiil or o P
mondo delle Crdare in linguaggio Batesoniano) e a nutdimeconvivenza armooa fra le

di fferenze cult ur gpbéssano mppmresentade o inbparadigma degno di h e
essere considerato.

Le pagine che formano questo elaboratprendono inconsiderazione pratiche di Vita
Quotidiana di quattordici Popoli Originari incontrati negli otto Stati Nazione di seguito

el encati: Guat emal a, Popol o Maya Kicho ; Me ¢
Chiapas. Popolo Wirarica (Huichol) nelbt at o di Jal i sco; Col ombi a,
Kankuamo e Kogui; Venezuela, Popolo Wayuu, nello Stato del Zulia; Peru, Popolo Quechua,
nella regione di Cuzco; Stato Plurinazionale della Bolivia, Popoli Quechua, Aymara,
Kallawaya; Argentina, Popoli Hia e Guarani, nella Provincia di Jujuy; Uruguay, Popolo

Charrua.

modificano € una serie di elementi (come personaggi, trame e fornai)eson i quali € possibile dar forma a sceneggiature

di vite immaginate. Vite degli spettatori stessi ma anche di altri che vivono altrove. Queste sceneggiature possono essere
disaggregate ( e di fatto lo sono) in insiemi complessi di metafore peronu cui la gente vive e aiutano a costituire
narrazioni del | Al tro e narrazioni germi nal i di vite poss
acqui sizione e movimentoo

13 Morin, EdgarLa Testa ben fattaRafaello Cortina, Milao, 2000. Quarto di copertina

|l concetto diComunitainques o scr i tt o v nitdboeialesecanamicé, potitiee spiritudleddblve si-dreala

vita quotidiana dei popoli psein considerazione.
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La cornice teorica considerata lungo il percorsc er c a di privilegiar
interdisciplinare in modo da tessere ponti di dialogo fra le diverse discipline, in particolare
fralapedagogi a, |l a geografia, | 6antropol ogi a,
e, in modo meno approfondito, anche con le neuroscienze, con uno specifico riferimento a
i)LOEcol ogi a :idserirelBatesdhe éstata una scatiportante, nel tentativo di

rendere comprensibiliin linguaggio pedagogico | 6 i nt r e ¢ ¢c ComoSCkntire q u e |

accennato nel capitoloZero nonché la dimensione della sacralita nelle relazioni

AREsser-Coesment ill Probienaticismo Pedagogico el 6 Educazi one é
Progettualita Esistenzialeav vi ci nar mi all a for muBuwaVivione di

che possa connettere M Cono S©endeir e Popol i Originar. C «
progettualit?” esistenzi al di tutto quasto parcordo.biig bi et t

L6Ecol ogi a dei Saper i :ocensidemnddkla complessitaodei aigersie  d e |
scenariche i n questo vasto Territorio dell 6Abya
Autonomie e dei Movimenti dei Popoli Originari, ho preso in considerazione uno degli
intellettuali contemporanei, considerato dal mondo accademico e dai movimenti sociali in
America Latina come la persona piu autorevole in materia di interculturalita: Boaventura di
Sousa Santos, sociologo portoghese.

| Capitoli sono strutturati a partire del Capitolo Zero. Ot r e Oceano,0.andan
Questo capitolospiega gli aspetti piu imptanti della metodologia utilizzata fra cui: la
ricerca etnografica, dAkianePar t elce marztiionde |l Ida |
colombiano Orlando Fals Bordmonch® aspettd.i del | 0 AREt nog.!
del | 6antropol oga apmpdpatipuenri t eam s ¢ Metodelogiaa tiBllaa i
Chakand® ,appresa dal gruppo di | avoro AKawsaybo
tessono i di ver si capitoli. Tila toncduttore anal i
compl essa di meonLioope Mé Mme r ir aappurtod attrawerss ¢cubin e

Popoli costruiscono, custodiscono e trasmettono la loro saggezza ancestraleirrgpiegsto

capitolo, si presenta la creazione del termifieC o n 0 S @enelttantatigo di rendere

comprensibill 6i ntrecci o dell e esperienze presentat
contenuti. Il lavoro di campo é rappresentato dallé interviste realizzate dai diversi
| aborator. con docenti i ndi geni e non, stude

Popoli sopra elencati. E da sottolinearee offi queste interviste25 sono frutto dei

Aconver s at testimanis privilegiad nconsiderati tali per il loro ruolo di

5 Cerruto A. Leonel, Quiroz Q. Irma, Ramés Beatriz, Saaresranta Tina, Rocha T. JoséMetodologia Propria.
Educacion DiferenteKawsay, Cochabamba 2005.
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coinvolgimento, militanza e partecipazione nella vita Comunitaria, fra cui: Anziani Saggi,
Autorita politiche e spirituali di alcune Comunita, donne che hanno dedicato la loro vita alla

lotta e ricostituzione della memoria storicaid?opoli, giovani che anche avendo una laurea
universitaria continuano a far parte dei processi Comunitari, docenti indeyern con
formazione a livello di dottorato, coinvolti nei processieducativi sia a livello delle
Popolazioni stesse che livello accademico, nonch&lcune persone con ali socialmente

rilevanti, fra cui il sacerdote del municipio di Huixtan nello Stato del Chiap@er Elsida

Jaez, direttrice déli | nt er n a (calegiK)aigSan Antonio della Siexrin territorio

Kogui (Colombig e il Viceministro di Decolonizzazione dello Stato Plurinazionale della
Bolivia.L6i nt er o el aborat o pr kEngustica adivers livdlligaleo r o d i
lingue originarie al castigi ano e da q Uneltsetconsidetald®i §# &li mpoo t an:
linguaggio simbolico nei contesti in cui le esperienze qui narrate sono avvenute, la
presentazione in cartacee stata arricchitdlaal cune f ot ogr afi e e | 6e
web contenente i registri audiovisivi elencati nella videografia, 1 quali possono essere

consultati al linkwww.youtube.comnilyaraAbyaY ala/Espistemologias desde el Sur.

Capitolo Primo,i Ecol ogi a dell o Spirito e Filosofie c
Viviro , presenta | a Cosmovisione e [ princip
Viviro, speci ficamentié ek ipler KpgrilappoiTsotsi eguar da
Tseltal nello Stato del Chiapas (Messico)fiSlu ma k K gev $ Ropoto Quechua nello

Stato Plurinazionale della Bolivia e ilfiKajkrasa Ruyina p e r i popol o L
Colombig nonché alcuni punti sulla costruzione e trasinise della conoscenza del popolo
Wayuu dell a Col ombi a. Léintero capitolo ce
della Pedagogia del Buen Vivir: la sacralita della natura e la relazione de tutto con le parti e

le parti con il tutto.

Capitolo SecondpiiLa Scuol a Nell a Vita: Territorio e
del | a Sagge z kagrimaparnte d guesto adpimlo rimandaadcline definizioni

Sui i ¢ 0 nTeritbriod O€owmhdnitd fne gl i orizzonti emano senso
per i Popoli Originari. La seconda parte si occupa di mettere in relazione, attraverso la
Amet odol ogia dell a Chakanabo, | a di mensi one i
fondanti della conoscenza dei Papdklle Ande (Spiritualita, Gnoscenza Lavoro,
Organizzazione &c i al e) AulamMaggau e T ar rdove la r Scunla nella Vita

come sapere naturale, familiare e comunitario ha la sua genesi e la sua concretezza. Infine, un
avvicinamento all 6el abor achei comsderatd iin chiava epi

fichakanisticé mette in relazione i principi che Jacques Delors ha considerato nel 1996
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http://www.youtube.com/

comequatt Aiodeli |l asducazi on impadela cososoere, imparaxeX |

a fare, imparare a vivere insieme, impee ad esse®’. In questo accostamento, la
Pedagogia e | i B u e trovaMa sud essenza nel tentativaidicire quella struttura

che e stata spezzata, ritrovando quel filo conduttore dove le quattro dimensioni della Pacha
(Spazio,Tempo,Contesto/situazione, Esseri Vivestipossano interconnettere con i quattro

principi vitali sopra accennatMunay, Yachay, Ruway, AtiyLa fistruttura che connette, s i a
nella cosmovisione Andina che in quella Maya, € rappresentata ddiqeeh t ciatico,
circol ar e, c oparjvdrsadrh eeh quale ® inconeanofle energie cosmiche e
telluriche nell e sue due manifestazioni: fin
Capitolo Terzo, fiLa Scuola Ufficiale in America Latina fra Strutture Coloniali e dndgmie

Indigen@, considerajn una pima parte,certe caratteristiche fondamentali per spiegare |l
riferimentoaalLh®¢Ama c pareedo daidatinfarndi ndlla OEPALS |
secondo la qualenella regione esistono approssimativamedi2 gopoli indigeni, con una
popolazione fra 30 e 50 milioni di persone. In seguito vengono presentate quelle strutture che
prima della scuola sono riuscite a sgretolare le strutture precoloniali esistenti in lungo e in
largo nel continente: in primis, ldominazione ataverso la religione cattolicagguita dallo
sfruttamento dei Territori, due degli elementi che fanno da filo conduttore per analizzare le
condizioni in cui nasce la scuola ufficiale nel contesto coloniale. Successivamente, sapresen

un breve percorso attraverso le strategie politiche che i diversi governi hanno avviato con la
scuola pepromuovere il cosi chiamato processo filid -ndianizaciom'®, fino ad arrivare

all e pr diftdautcea zd @In&eld el nB ielr icrudeatudtiine pepostea paftiie n e

delle Autonomie indigene in materia educativa.

Capitolo Quarto.  Sapéri intrecciati. Identita Terrestre, Buen Vivir e Progettualita
Esistenzialé. Nel mantenere il collegamento con i capitoli precedenti, questo capitolo
riprende uno deiynti cardine di questo elaborato ! ATerritorioo. L
dimensioni Spirituale, Ecologica, Cognitiva ed Esistenziale si intrecciano. Un Territorio

i C o fSpiraco-MenteMondo o ,| 0dawert i t ~ T\évir re das Rragettualital Bue
Esistenziale non solo si manifestano, ma soprattutto si connettono. ittlacgposegue

attraverso laconnes si one -Co i pean s it de i & nCGbraplemehtardJnella t

®pelors,J.Los cuatro pi | ar kasedudaeionlercierm drutesar@ informeda laeUNESCO de la Comision
internacional sobre la educacion para el siglo XMladrid, Espafia: Santillana/lUNESCO0.1996. pp103
Y Nella cultura Anding ut t o | 6esi stente ha 10mprLedsocriingdinbei Inmwennt™e lidlunsiuta | f

ampiamente spiegato neimpo capitolo di questo elaborato

18 Comisién Econdmica para América Latina y el Ca(lBEPAL) Organizzazione dipendente delle Nazione Unite ( ONU),
responsabile di promuovere lo sviluppo emmico e sociale della regione, dossier presentato cor2dza

Parol a usat amessidai®ordilBatallm pol ogo
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A

dimensioneSpazio/Terpo in cui le diverse dimensiodei Mondi si intreccianolal 61 nt er no
del | a fPa&hdee TMra.ma o
L 6 a si &dntinugprendendo in considerazione aadh Geografianel tentativo di seguire

un percorso attraverso il quale imiduare alcune connessionbn la condizionesplicita di

fEsserci 0 nel Maidtravetrso lee quali thaepredo @worpm euello che in questo
el abor at o v Emwloge daldhSpisitadg t oc hfe s i concretizza a
ATerritorioCorpoMondoo. | l|a cogmowvasgoneadel dPppola z o n' t ¢

Kogui della Colombia, sia attraverso le parole di don Emilio Cuccffleliia con i risultati

dei gruppi di |l avoro nel procedsoatdived abelr a
Kogui in Colombia.

Una seconda pari e | capitol o r i marerdtaio/Corad ol ,a nceoln nteesnsti a

di ri-creare una dimensione doveilaP e d agogi a de |lploes seamotzrioovnair e L

fertile per il proprio ge€eritomd@| ¢ me ep epsepres | @&
Unita nella differenzaSi procede in sggui t o, ver s o flPéidnacgoongti rao dfel
emozioni 0 e quant oNopdi essleaervetiot Bducarenatld connasdioni o A

mentecorpo-significat-c o n t %2 St iquiesta straddp scritto approfadisce uno degli
insegnamenti appresi dai Popoli durante la presente esperienza, nel tentativo di aprire la porta

di questo dialogoa Cura dellaVita, mani festata atticeeperisoo quel
metafora non e che possa Ar éndecroer ppe nisna btidremi ni di
met af o Carpo-Wenloria-ierritorio0 che viene riempiendo di
Come riporta ancora, free tante, la Cosmovisione del Popolo Kogui. unesto dialogo

viene consideratparticolarmente quano espr esso da Paol a Manuzzi
del | 6 Ascol t o, oiche dsbbian® @l nasteol Corpgisl casd di cuiissono

occupate queste pagine,6 Ascol to che dobbiamo alla Natur
pagine sopra per i Kuii e non soleé intrinseca ahostro Corpo.

La parte finale del capitolo attraveysaano nella mano con Mariagrazia Contini e con Paola
Manuzzil a di men s i oCuoer phoToe r rcietrocranod o di arrivare
cardine defi p r o laticiemuo dei Popoli Originari, che non € la morte, ma la loro ricerca
permtaenent e del | 6eq,confliéburniia “c oCro mjpkstemteatntiqge st i r e

le tensioni el rapporto salute/malattiapn un riguardo particolarelae fAmal atti e s

®pjo Emilio Cucchiella, nato a L6Acquila nel 1936, edopo gl
indigene della penisola Guajira in Colombia. Specializzat@ritropologiac ul t ur al e presso id 61 sti tu
Applicata alla Missione d-€bldmbid),ma fendatosun deritro @eiold promeriorie anadaa ( Me d e | |
sviluppo delle etnie della Sierra Nevada di Santa Martha.

2L Contini Mariagazia, Fabbri Maurizio, Manuzzi PaolaNon di solo cervello. Educare alle connessioni meotpo-
significati-contesti. Raffaello Cortina, Milano 2006.

10



Quindi,| 6 e s s e n z aPedagohia cdellalviter o rii cade nel cercare

necessaria per mantenere | 6equilibrio del C
soltanto per i loro Territori Sacri, mapettt a | 6 Umani t ~

I nfine, | a t r av eTerdoaid-Gorpo-d ¢ @ r adzamaeunaspiomostaechei
possa essere integrata nell 6educazione all a
Forza Demoni ca, doeer i nogdgowe sapbdi t AC@r psii a |
APaMadaeo di Mor i n, che | e creature vivent.i
Léaccostamento fra i due pensier. fa ricor

strumento APont e o amrate,lsintetizzadndonag propogta eelot sohenma |
seguente:Munay/Demonismo; Yachay/ConoSCentire, MetaSentire; Rway/EcodiSCiplinarita;
Atiy/Impegno Etico; Cawpy/Progettualita Esistenziale

Capitolo Quinto, IntBrcultura ed Ecologia dei Saperi. Epistemélogs de s dMel el Su
par | ar e turd Gquestd @pitclairiprenddcune delle considerazioni fatte sul ruolo

del | a AScuola Ufficialebo, ap p riedme codcepitad 0 i |
in Occidente,diventa insufficiente pespiegare le diverse dinamichsociali, politiche,
economiche e culturali in atto oggi in quello che Boaventura De Sousa Santos ha denominato

i ASud GI dibcail é A me cio ofa maiked Ruccasaivamente si prende in

considerazione laropostad e | Soci ol ogo portoghehsmdlasudaL 6eco!
portata epistemologiceci porta versscuna di mensi one p cahdantdo ca de
oltre la definizionediconcet ti 06 o fcategorieo.

La fine cel capitolo viene dedicataglhaspettip i 2 r i | evant i del l a nNSoci

Boaventura e la connessiocen le sei dimensionigazio/Tempo da lui esplicitate. Inoltre, si

fa particolare attenzione ai modi in cgiue st e fr el aabbimmi udibopobgyiern
privilegiata in contets i d i -TfeSnp e zuietdon@nati.

Eapartitedaqust a ampi a di s s eTetngpzn oo si eealizzang le ielazio8 p a z i
di potere che viene propostat t r aver so | a fAmetodol ogia dell
strutt uladailneon stieanrd tior i o C @omp cddgettoaraale atiraverso il

guale queste relaziori subiscono, si costruisconaietrasformano.

Prendendocosi,in considerazione gli importanti contribuiti della proposta di Boaventura, si
provaa tesser | a fAtr ama e pi sfarecootiare igduecpansiericdngderptio s s a
lungo questo elaborat@ccostandoli, semprat t r aver so | a ifnMetodol o
secondda seguente interpretazione: Munay/Mondo Simbolico; Yachay/Ecologia dei;Saperi
Ruway/Decolaizzazionelnterdisciplinarita;Atiy/Interpretazionelntgrolitica,interpretazione

Inter-culturale, Giustizia Sociale, Giustizia Cognitiva. Le pagine finali di questo capitolo

11



A

riportano | 6 i nt air Vupact Enrique Acosta,l cui argomento centrale e la
ADescol oni zaciq,n mar dlae Catgtni &vemso | eesggual.i

di responsabilita neionfronti del pianeta e della Vita.

Appendice i Cor p o Ter r4Primaiparte eSpiritualitase.Politica fra le donndi

Abya Wealrsw. |l a fine di g u,eistéraonnesso eallecquatt®o A c t
dimensioni: spiritualita, conoscenza, economia e politica, si presenta una rifledwata
profondo d e | ihilé,espisga la Zotta péreilmTerritolo come la lotta per

| 6 Aut on o mi ain duantotessitric, generatrici, nutrici e custodi della Vitkella

Natura e di tutte le creature viventi con cui interagiafieperienze di Vita Quotidiarzhe

attraverso le loro testimonianzendonoconto di un impegno etico, sociale e politico rivolto

principalmente a# donne, teso a far capireecl a di mensi one fATerritori

del proprio Corpo e dell a propria esistenz:
risultairs uf f i ci e nt eondiziore engarida ro @entibeatefidstré di  cui t ant c
parl ato Mori n; che i principi di ACompl eme
relazioni con | 6intero Univer s aoanplemerdaoimad r appr
maschile e il femminled ue component.i dei ci clacialevei t al i
politico (principi, quest,c he vanno ol tre i1l f amo;sche pri nc
| 6Ascol too i ASi | en z9sared peecorsi di appremdiheentse g | i ¢
crescita spiritual e, sono anche pratiche

della partecipazione delle donne, come ben lo manifesta Francesca &argallsuo

libro.®

La parte s eapumenddtel LdDIOr q we dted Popol i a Bol ogna
TerritorioCorpoMemori® , presenta unnelaprpmavera Eestatea20ld,vperi at a
iniziativa delle Associazioni Kankurwa Kai Kaéhi Fed Fab,altri amici e diversi
frequentatori del €ntro Interculturale Zonarelli, nell'intenzione di offrire ai cittadini stranieri

e italiani un luogo d'incontro, dove il contatto con la terra potesse agire come collante fra le

diverse colture e culture.

22 Scrittrice italoi messicana, storica delle idee e filosofa femminista che ha realizzato ungvem s zi one per | 6An
Lati na, con | 6intenzione di conoscere da vicino |l e diver
femminismo viene capito fra le donne dei diversi Popoli Originari.
3 Gargallo, Francescaeminismos desde Abya Yala. Ideas y proposiciones de las mujeres de 607 pueblos en nuestra
América.Editorial: Desde Abajo, coleccion Pensadoras latinoamericanas, Bogota 2012.
%L6 Associazione Kankurwa Kai K a senaila volonta di divterse persoreacheahanna e | 20
creduto nel |l a possibilit?” di promuovere undeducazione i
www.kankurwakaikashi.altervista.arg
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L6Ort o deunapkpogtadoliettivgparta a tutti gli esseri maschili e femminili, di grano e di
mais, di quinoa e di cacao, di cuore, carne e 0ssa, impegnati nel seminare la parola e coltivare il

giardino dell'incontro e la diversitaL 6 Or t o deiurPolpwdgaqg rit ural e, un

Infine le conclusioni, ASerpenti, Demoni e Frattalipresentao, a partire dal 6 art e de
Popolo Wirarica del Messicaina traversata lungo il loro territorio sacro e il laib,
sottolineando la necessitd i educare al | 6 Asvare latcapacitando n c h ®
sorprenderse di meravigliarsi davanti allo sconosciuto. La parte finale riprende le parole di
Tupac Enrique Acosteoriginario lzkaloteca (Arizona, Nord America)n el | 6 i nt enzi o
richiamare | 6attenzi ompegnosatido,l ivitandg,eatiravarsdad e | pr
met af ora mMdtedziaon el dwe@loosadiaostieaza a livell@individuale mr e
modo che gli umani possano riconnettere la propria memoria con le memorie della Terra,
richiamo che si accosta alla capadelle creature umane diglaborarde proprie esperienze

grazie alla plastcita cerebrale,nel tentativo diincidere un nuovo imprinting per |l

germogliare di una nuova coscienza planetaria.

Jallalla® per una Pelagogia della Madre Terré

Murales en el Municipio de Tenejapa Chiapasi Febbraio 2011

% parola in lingua Aymara che esprime speranza, soddisfazione e ringraziamento per la Vita. Viene wilt a all é6ini
fine di unatto spirituale.
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CAPITOLO ZERO?%®

OLTRE OCEANO ANDANDO AOLTREDO

I'L ACAMPOO E LA METODOLOGI A DELLA RI CE

AAll ora, i1l tratto pi%¥ stimolante e s aagttiaeersdreei del | o

tratti di congiunzione tra |l e diverse regioni del mo
Aritorno entroo i propri confini, per “dender | i

Premessa
L6 i p ditpartenza é stata, da una partei | probl ema che affronta
un momento epocale i mportante, considerata |
minori provenienti da diversi luoghiD a | | ,0la hetessda urgente dpensare le scienze
della conoscenza, ad oggi Adi sgiunte e fr a:
richiedono approcanu | t i di &ci plinari o

Situazioni, entrambe, che richiamanad unimpegno pedagogicvolto ad  edudazione

interculturale ingadodir i spondere alle necessit”™ educati
provenient. da mondi l ont ani che hanno por
possirmal soprattutt o, ad unobeduc aesserzi@eer al | a

ricostruire le fondamenta di una societa in crisipg opor r e unanadellber nat i
economicaattualeche norf a v or i s c efralglicessqriwiventi edarNatora.

Per affronare la sfida di leggere la problematicita di una convivenza planetaria, attraverso

iltessutoddle r el azi oni déinterdipendenza e di CQ
teorie del | a conoscenzaa Mente (Gegwmy Bateson)gil: | 6 Ec
Prablematicismo Pedagogico(G.M.BertenContin), I6 Ec ol ogi a dei Saper.i
Sousa Santof)o pensato che la scelta migliore fosse pmpriqu el | a di andar e
territ cAbya &alaccenll 66 nt enzi one di appr emeceedr e | e
% fCapitoloZer od come un invito a riflettere S u giapercheanodi mensi c
sconosciute.

ZContini M &aorifiramentd .z | lan [ e mbazskuttyra clgeiconnettea Gegory Bateson in educazi@ies

Pisa 2011, @

BMorin, Ladegtabenfatth i op, ci t .
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trasmissione della conoscenzaRdipoli che sono riusciti a mantenere pratiatiievita in

Comunita a conservare comelpia s t r i d el | a quililrio foa glPessgraviventy,i a | 0
(i mondo delle Creature iinguaggio Batesoniano) e atnite la convivenza armonica fra le

differenze culturali,c o n It cheip@ssaappresentare un paradigma degno di essere
considerato.

Alla ricerca quindi di un nuovo paradigma son partiva cle valigie piene di quaderni e
quaderni, macontgt | e pagine in bianco alla ricerca
Nel redigere queste pagine mi sono quindi immersa fra le diverse-sisiom e le pratiche

di trasmissione della conoscenza a livello comunitario, alla ricerca dei sapedl@ui

elementi comuni a tutti i popoli che mi permettessero collegare in qualche modo i punti del
ricamo delldintero AHuipild

Per riuscire a | eggere il | oro pensiero i
di pratiche di vita quotidna che si nutrono della loro saggezza ancestrale e che
rappresentano oggi la proposta politica dei governi degli Stati Plurinazionali della Bolivia e

del | 6 Ec dia d o rSu matkadoosappsossiynativamente in lingua castigliana come
ABuemwi Vi 0. ( B weocherappresesta guel,vecchiparadigma dei Popoli

Originari: A1 | Paradigma Ecologico e Comunitarioo
fiBuen Viviro ,che dall 6i nterno di guest.i popol i ch

necessita di cambiare rotta versm nuovo paradigma che poss#ire alternative alle crisi
contemporanee, riguardant.i sia il model |l o d
educative con cui si sono confrontati dall 6e
Il AiBuen Vivird ha dei significat profondi per ogni popolo e la sua essenza & implicita in
oghuna dell e parole che | o compongono secongc
Lekil K pex il pppolaTsatsjl e Tseltalnello Stato del Chiapas (Messico)Sumak

Ka ws peribPopolo Quechuafi Su ma Qd end Jopolo AymaraiiTeko Kavd per i |
popoloGuarani nello Stato Plurinazionale della Bolivia e Hajkrasa Ruyina per il popolo

Ubwa che i n ACRoul ilorm(ba@ eat r ali if ®)n deeo Memra.s angue d
E necessario navigare nelle profonde acque della saggezza degli ahavetasiuscire a

capire gl uni SuenakKawsagdi csoemmpsr ce ncdhee: i | A

S AHui pi 1l & = unentm e pebSud Anmarica, manfezeonam @ man& e rappresentativo del processo di

trasmissioni dei saperi e del linguaggio che, attraverso il tessuto, € stato usato dalle donne lungo la storia.
%0 Gli Amawtas sono i savi indigeni dei popoli Quechua y Aymar
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Sumak: pienitudine, sublime, bello, superiore.

mp

Kawsay Vita. Essere stando.

~

Con questa premessafiBuénonsdi diedl l 0espreosiadna

elaborato fa riferimento a:

Arapporti armoni ci con | 6insieme, con il tut
enita spirituali che lo compongonoll tutto essenza e spirito di quello che la scienza chiama
Aimedi o ambienteodo-natumMmaapporSttanbuemebbe quasi

f osser o maaessenzal Nassen Gmani, siamo gia Natdta .

Questa la cornice teoretica che guilmio camminare, alla ricerca dei registri di memoria e
gl i spazi pedagogi Cci dove si - portato avan
processo di trasmissione orale della saggezza di quello che in questo elaborato ho chiamato

fiFilosofie cklla Terra per una Pedagogia dBlen Vivio

0.1 METODOLOGIA

Senza perdere di vista | éapproccio probl ema
| a met odol orgerca etnoghfich | & a s dbsaervazionk pajtéciparite su
interviste, narrazioni, storie di vita, focus group, laboratori e work shop, mirando a puntare

| 6attenzione sull 6anali si del l e forme di tr
che possa c 0 n n e tPedagogie del Buon \pfvara t icbblne dde hk e o fie
progettual it interreagandosnt wilfe zmiodalitee adhne hanno permesso a queste
pratiche di sopravvivere nel tempo, dall 6ep
Facendo tesoro della prospettiva critica problematicista e tenendo etletondlteplici sfide

chel 6educazi one al | a imppliaadeericerca s proponé di stidiare stile n z i a
di vita e pratiche pedagogiche quotidiane, istituzionalizzate e non, che hanno segnato

| 6esi stenza individmwale e collettiva di ques
Inoltre, attraverso lo studio della cosmovisione dei Popoli presi in considerazione, la ricerca

i ntende approfondire i meccani s mi tradi zi o

familiare, il richiamo divino, il bisogno o il vissuto personal@sieme alle pratiche rituali

lparte del |l 8i nt er \‘éoset GerrutbBduaadotore @ Retlagaga, eoobrdinatare del progetto: Universidad
Indigena InterculturaKawsay (UNIK) (Bolivia, E atenasthe dispenibile al dirk: www.ydutulbe.com
/YolandaAbyaYala / Kawsay Metodologias Proprias /Leonel Cerruto.
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che caratterizzano la trasmissione orale dei saperi,ldave pr oget tual i t "~ di [
armoniaconlanaturadi vi ene | 6obiettivo centrale del p

comunitario, in modo da presentareaablicelta pedagogica occidentale, un ventaglio di

possi biOfizeonti'pessibibdi, A n  c ui |l a scelta stessa pos:
I n questodottica, d ifivieanvnoer op @srul@ ciraaqpaoot 4 mt @ i d 4
cui i miti, allalucedel | 6i ncontro tra ermeneutica e f
ri sposte che penetrano nel senso dell 6esi st e

Centro e il Sud America dove le culture mantengono vive le loro lingue e le loro tradizioni
dopo 520 anni di col onialismo, prima del terr
In questo contesto, il problema di partenza subisce lungo il camminare del mio percorso una
specie di metamorfosi, nel senso che comincio ad individuare che il problemasoltaméo

la disgiunzione e la frammentazione a rendere le scienze della conoscenza inadeguate, ma

che ci sono di mensi oni a cui |l a Aragi oneo, é
rispondere.

Per mia fortuna, loan tsic edletla pdois sgiubeisliteio A alsttrai
dell a scelta di teorie occidental. che han

Loecol ogi a ildmbldmaticidvhe, mgpento.di questa direzione che dopo il mio
Aspaesamengioc ome tnoid orliot r ovo di nuovo, ripren
Da una parte, quel linguaggio delle emozioni, quéllea gi onio ,d eels pcrueosrsee d a
riprese da Bateson, che mi permettono di collegarmi a quelle dimensioni dei mondi con cu

mi sono trovata ad interagire.

fill cuore ha le sue ragioni che la ragione non conoscé ( € ) Afsenza dubbio e
pensava alle ragioni del cuore come un insieme di regole di logica e di calcolo altrettanto
preciso e complesso che le ragionidella s ci enz a. €(€é) Questi al gol
S i di ce, del Il 6inconsci o, sono, tuttavia codi
algoritmi del linguaggio. E poiché una gran parte del pensiero conscio € strutturata nei termini
dellalog ca del |l i nguaggi o, gl i algoritmi del | 6i nc

tratta solo del fattache la mente cosciente ha difficile accesso a questa materia, ma anche che

guando tale accesso ot tenutpoesia adla religiamempi o n
nell debbrezza e si mi |lproblemad gaduiosd®m cor a un f or mi
Per connettere | 0esperienze e riuscire a re

firagioni del cuore che la ragione non conoste hocvelhueoun fAconcetto

32Bateson, Gregorf¥ e r s 0 Un o6 e c ol édeipha Midre.1978, pplie7 elt7& .
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ver bo, un Cdimm e & nNon vaieed dare a questo nuovo verlmosi senza
Atrattinoo un significato che abbia a che f

identificare o inserire in categorie preconcette Vogl i o soltanto attr
dare contenuto e ragieni dekcuoee icno mnagieild deflairagione@ , | e

entr aSerbpeeVivé e sempre present.i nell e pratiche
Un CadnoSCentiré mol t o v i cSentiPensantéq udeell figr ande soci ol o
Orlando Fals Bordd | a cui origine |l ui stesso ricon
Anfibiado, nell a regione col ombiana di Mo mp o

in cui ci spiega la portata di questo concetto:

i (! Afsenti pensantedo che compare nei mi ei I
del l e mangrovi e, i n un paesi ngdispoitancamemte&iB e ni t o
pescatore con clandavgmi ha dett o, guardi : finoi in real't

ma allo stesso tempo usiamo la testa, e quando combiniamo le due cose, allora siamo cosi,

siamo fASewti peln suann t cecsn s semplice che diapisce mdltw hene.

Tat o0 bell o che | 6ha prkesofi@echiep&dsantdeo Gal @iav
centralenellssuaf i | osof i ¥ | etterariao
Vorrei avere la possibilita di maturare queBt€ o no S©e mattitrreaver so i | pe
portato a Maturana e Vaeel all a cr eaaiud o dceEanliiooyn parcorson e

che potesse portare anc h aanzadiearte mtpragenadi st a

~

af fer mar e ConoSCentjréd e st o @ n aldrganzzatiome analare ddie | | 6 0
sistami viventd , ri prendo in merito |l e parol e di H

del | a apt@poiesdl a 0

ne(é) Lo scrivere questo saggio infattd.i ebbe
Francisco Varela, nell a quale egld. di sse: i S
per caratterizzare i sistemi viventi come unita, allora si dovrebbe poteettere in termini piu

formal i o. Er o dbaccor do, ma di ssi che una
descrizione linguistica completa, e subito cominciammo a lavorare a quella descrizione

compl et a. Tuttavia non emevAomogaminZdz zazii oncei r

33 sanchez, A., RicarddRivista Annuario Colombiandi Storia Sociale e della Culturilo.34, Bogota 2008, p. 497.

fOrl ando Fal s Bo rBbgota 20B&erconsidempta il sodiolgo tadbttbano di piu grande riconoscimento in

America Latina e altri continenti. Fondatore della prima facolta diiS@ | ogi a al |l 6 Uni versit?’ Nazio
Bogot"”™ nel 1959. Autore e creatore della conosciuta teoria
traduzione € responsabilita di chi scrive

#I'ntervista di ultabiRal nkvevwavyaitude.oombaestro @rkndo Fals Bord&entipensante.

% Termine batesoniano ripreso anche da Demozzi, 8.lna st r ut t ur acitcph2d connette. op
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volevamo una parola che da se stessa trasmettesse il tratto caratteristico centrale

del |l 6organi zzazione del vi vent e, che =~ | daut
mentre parlavo con un amico ( José Bulnes)rdsuo saggio su don Chisciotte nel quale egli
analizzava il dilemma di don Chisciotte se seguire il sentiero delle armi ( praxis, azione) oppure

il sentiero delle lettere (poiesis, creazione, produzione), e la sua scelta del sentiero della
Apraxi sonabédandgni tentativo in quello dell a
forza dell a parola Apoiesi soO aoatdpiesimmvenQuestla ol

una parola senza una storia, una parola che poteva direttamente significardeiaveva

l uogo nelle dinamiche dell 6autonomia propria
sorprendent ement e, |l i nvenzione di questa par
enor memente il compito di p ar IsenzaecadetaShellab or g ar
trappola sempre spalancata di non diré null a

In merito a quanto detto sopra, ritengo doveroso riportare alcuni chiarimenti, riguardo alcuni

concetti cardine dellla MMétcedec@, et hbgfahmpac
l avoro sul campoo, considerando che anche s
iricerca etnografica e 04 aonl sorm sswte sotaata foro me p a

guidare il mio percorso.

i Questa complicata modal it"™ di stare con gl
quindi osservandol i, N ci , che S i defini sce
partec¥épaént 60sservazione parteci gpomrmatteedibile di r et t
fonte di informazione etnografica. Léosserve
modalita di scrittura che € stata ascritta a Malinowsky. Implica che le ricerche siano
concentrate su singole popolazioni e che i risultati giagsposti attraverso il modello

linguistico- narrativo ella monografid’o

Fin qui, ci son ben due aspetti da considerare. Il primo, hon penso che questo elaborato si

proponga come una fAmonografiad ma chediabbi a

%¥Maturana, H.R.. Introduzione p Autopaiesi a tognizione. :La realtaarione deln a, H.
vivent® Marsilio, Venezia 2012, p. 2939.
SFabietti, Wo. Malighetti, R. Matera, VD a | tribale al g lntrdpeldgia Mondadoti, Midadou 20020 n e al | €

iF- L6éorigine della moderna tradizione di ricerca edaografic
fra il 1916 e 19180

B vi, p. 36

i, p. 67
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essere un invito a una piu profonda riflessione: mettere in dialogo due pensieri
nell 6dintenzione di trovare | e connessioni c
paradigma educatvomet t endo i n dial ogo dkuwpmgtkmhagi a d
prossimi capitolie Al 6 Ecol ogi a de lconzui Mesand eodfrbomtataBuagoe s o n
questo percorso.

Il secondo punto riguarda il fatto che non ritengo di avere rispettato nessuna delle regole

original. del | a fcr equantoofondata sulla preddatdeutralita ws k y
del | 6osservatore partecipante, che intende
| 6esperienza Aempatica I mmediata e soggettiyv
affinata da npdaer tdea scia,. cDhdea lrtirpor t ano i Suoi
nemmeno lui.
Al 6eroe dell 6antropol ogia culturale si era ri
narci sistao (Geert z, 1967), accusatodeper fin
peggiorativo Anigero per riferirsi ai nati vi
sull 6esperienza sul campo di Ml . Rivela una s

caratterizzata dalle difficolta e frustrazione del lavoro)ldasmarrimento e dalla solitudine.

Al'l ontana altres?® | 6idea che Mal. Avesse otte
imagichedo doti empatiche.

() 6osser vazi oaasirydatatesaera yn assiinao che si fonda su principi
contradditor.i e irrealizzabili. Di fatto, i p
essere qualcosa di altamente problematico. Da un lato, infatti, il principio Malinowsky . No
implicache | 6antropol ogo si i mmer ga in una for ma
modo adeguat o, acquisendo empaticamente un
Dall 6altro, pretende che | dantropolggegftodiconser
studi o per poter raccogliere oggettivamente
| 6etnografo si t rcasit dhe tdtuon qfi e a rda d ofsosnot ed ealll 6 o s s e

per cui pill partecipa, meno gli sara possibile ossetfare

In questo orizzonte si viene ad introdurre un intreccio metodologico che riprende anche
al cuni degl i el ement i dell a ARi cerca Azione

sociologo colombiano gia dal 1968.

il a riconosdilwmtivast egaca, delAcéi on Particpati)
stata perfezionata negl:. anni , e rinnovata ne
4% 1vi, p. 69
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irisvegli oo, imbbad,a il AIPibngua othpe come ricer c
relazione dialettica fra teoria e prassi, studica zi on e . Fals Borda, nel | 0
edi zione di inScienza propria e colonialismo i
non soltanto osservando i processi sociali concreti in cui gscag ma attuando in essi e

militando per provocare cambi politici, sociali, econoniituna direzione determinaté *0

L6i mportanza di fare riferimento alla Al APO
teoria della ricerca scientifica clhe preso il sopravvento nel contesto latinoamericano, di cui
guesto el aborato si occupa. l nol tre, per i |
morale e politicoconcuifir i cer cat obedpaet asspaperee il suo
riporto alcune delle interessanti riflessioni del maestro Fals Borda prima della sua morte (12
agosto 2008), in merito alldédargomento dell a
nell a parte finale del pr eslegiatdei S@lea b @r gtrm,p oi

da Boaventura D8ousa Santos.

i Concedetemi di iniziare queste riflessioni ric
che ci ha portato a sfidare alcuni paradigmi nella nostra disciplina. ..()ilnest o cont est o, I
umanistica continua a coltivare lo sviluppo della ragione, ma deve riconoscere anche capacita intuitive, extra
accademiche e anche esoteriche. Queste sono le conoscenze che provengono delle pratiche esperienziali,
frequentme nt e spontanee, originate nella storia dei f
f Oggi possiamo presentare gi” in maniera con
riconosciuta universalmente con esperienze sul campo e servizi siotiditativi... (.) con pratiche

professionali reinventate, adattate alle circostanze del medio ambiente naturale, cambiando in questo modo la

tradi zionale percezione accademica fdApuraod o i na
adun altro tipo di dniversit”, pi% |legata ai popo
ASulla situazione contemporanea della | AP. ... (.
attraverso |l a prassi che alcuni abbimdanllm arti c

cominciato ad istituzionalizzarsi . Sara questo uno sviluppo o un retroclissofossiamo rispondere ancora.
Ma non guasta ricordare le principali ragioni che abbiamo avuto per piantare quel seme della ribellione

intellettuale come ricerca altaativa nei nostri paesi. Un proposito € stato protestare contro la castrante rutina

““Popol o Originario dell Amazonia Col ombiana.

42 3anchez, A., Ricardo, op.cifra le sue opere pitl importanti: Orlando Fals Borda, German Guzman y Eduardo Umaria
Luna, La violencia en Colombjaomo i (Bogota: Taurus, 2005) El hombre y la tierra en Boyga: bases socioldgicas e
historicas para una reforma agrariéBogota: Antares, 195).a subversién en Colombi&isién del cambio social en la
historia (Bogota: Tercer Mundo, 1967Historia de la cuestion agraria en Colombi@ogotd: Fundacién Rosca de
Investigacion y Accion Social, 1973Region e historia: elementos sobre ordenamiento y equilibrio regional en Colombia
(Bogota: iepri, Tercer Mundo, 199&aziyadu: registro del reciente despertar territorial en ColomfiBagota: Ediciones
Desde Abajo, 200); Hacia el socialismo raizal y otros escrit®ogota: cepa/ Ediciones Desdbajo, 2007).

43 Fals Borda, OrlandcEl Socialismo Raizal y la Gran ColombiaBolivariaravestigacion Accion ParticipativaEd. El
Perro y la rana, Caracas 2008, p. 79

“vi, p. 80
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uni versitaria, colonizzata dalla cultura dell 60c
permetteva scoprire ne valutare le nostre proprie realtsa{ . . ) Undal tra ragione, g
utopica, € stata quella di correggere gli intorti per migliorare le nostre societa en crisi, combattendo le
ingiustizie e cercando di sradicare la poverta e altre piaghe socioeconomiche prodotte dai sisteonnf? nant i o
AiNegli avanzi teorici e pratiche fAdiAiPguestitentea | mpr €
anni, conviene ricordare quali sono state le basi che abbiamo proposto nel Primo Congresso del 1977:

m

ARi cer ca dhosceneaanterdisciplinara imcantratamelle realta, contesti e problemi propri, come

quelle del tropicoeilsubt r opi c 00

E ACostruzione di )uleeaalseniziodehpapalididase) aersande la bora liberazione
delle situazionidifsr ut t ament o, oppressione e sottomissione:

E Costruzione di tecniche che possano facilitare la ricerca della camzzsdn forma collettiva, fecupero
critico della stori“ e olra gduwlatrir a& oad tematicagya luip pfr,
facile da comprendere alla gente del comune, della conosteigec q Ui si t a o

E Ricerca mutua e rispettosa della somma dei saperi fra la conoscenza accademica formale e la sapienza efo
esperienza popolare.

E Trasformazione della personalitd/cultudel ricercatorepartecipante per rafforzare la sua esperienza

personale e | 6impegno etico, morale e of'deologic

011, A 0001 AAABOASG A T A O2AAAT 1T OA AAIT18)1 Al O 4

Nel | 6esper i enazrmon hg uiiilizzatorum shodells s 6i nt er vi gt a st

inizialmente pensato come questionario di sette domaedehé mi sono arresa dopo lunghi

tentativi di rintracciare le rispostp r e c i s e al | 6i n taleltamtitra ildueuio |l or
il passato o | presente, senza un Casirhddecse mantereretrd o0 gi C
focus doat ttempi gneg:l i spazi e i mo d i del AS.
trasmissione della conoscenza e il loro psn er o di front Bcialmé | 6 edu

I 61 nt e.rQuasti tte punth sono stati una costante durante tutto il mio viaggio. Molte
volte le risposte arrivavano senza domande, in quelli interstizi di vita quotidiana: a volte
sdraiata su una stuoia mentre giocavo con qualche piocttémto che la mamma cucinava.

A volte nel flume mentre lavavamo i panni. Altre nella milpa mentre si ringraziava la Terra

45 1\ i

Ivi, p. 81
46 7l os raizale®, sono riconosciuti dalla Costituzione Politica della Colombia del 1997, come una delle minoranze etniche
del paese. Hwmo la propria lingua (il Crigl Le loro radici culturali afrangloantillane sono manifest&mi della loro
identita culturale, diversa dal resto della popolazione colombiamaComunita Raizales, abitano il territorio insulare

del | 6i sol a di San Andr s, Providencia e Santa Catalina.
4" Fals, B. Orlando, op. cit, p. 83
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o davanti al Fuoco mentre si sgranavano le pannocchie per selezionare i chicchi adatti alla

prossi ma s emi narecciodéle Relaziohiur ante | 6i n
Airilevando | a Aprogressione gerarchicao nel |
segue una serie di procedur e. Partendo dall a

leggi teoriche. Da queste perviene adtia deduzione delle conseguenze che derivano da tali

leggi. Infine, dalla sperimentazione attraverso casi empirici cerca la conferma delle leggi
grazie alle prove fornite dai casi. Questa prospettiva é stata illustrata daSteadiss nella
disposizioneger ar chi camente ordinata di etnografia,
LS, | 6etnografia corrisponde ai pri mi stadi d
terreno. EGO condott a i n un gsibile papcogliesedef f i ci e
i nformazione grazie all desperienza personal e
descrizione e | 0analisi dei fenomeni cul tura
primo passo verso la sintesi. Tende a conchisiabbastanza estese e si fonda sulla
comparazione e sulla generalizzazione. Léant
sintesi che h a per base | e conclusi oni del
| el abor azi o ngazionedlewSiraoss,1966, dp..88BS0f’i e

Ora nella fase di trascrizione ritengo che s
|l a fiducia reciproca e il rapporto di Si mmet
Vita Quotidianad ove | 6i ntreccio relazionale si ~ mat

fatto di avere spiegato loro le motivazioni che mi hanno portata ad approfondire sui modi di
costruzione e trasmissione del | a trodozioweglic en z a,
guesto el aborato e che attraverso il mi o r at

storie a loro molto vicine. Un altro punto da non trascurare & quello che riguarda le mie

origini: col ombiana e meograficaomi alontanav@ dadlasfigusa f a p p
Aeur opeadod per mettendo di i staurar e un rapp
presentata nei di ver si gruppi in culi ho part
condividere del Imbes periopmze dé oamiame zizare | 0
Un altro punto da non trascurare il fatto

in alcune Comunita, dopo avere bevuto e mangiato insiemai primai iniziavamo a
parlare del motivo della mia viai, anticipando anche se in maniera scherzosa il fatto che
erano stufi degl i antropol ogi e che si augur

mi sentivo sollevata di non esserlo, altrimenti non avrei saputo cosa dire. Quindi, il fatto di

“8 |vi, p. 48
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raccontarmi sempre, con questo percorso costruito sulla convinzione che soltanto una maniera
di versa di concepire e di costruire |1 0educ
problemi comuni a noi, creature del mondo dei viventi, mi metteva in condidi avere il

loro ascolto e la lorgo-partecipazione

Qui ndi , i n questo percorso metodol ogico, pe
collaborazione, descritta dal | % monprocegso | o0 g a
diricercadir at o cinque anni e portato avant.i at
coll aborativabo, con popolazioni indigene in
del Sud occidente col ombiano e | a | oro or
I ndi gena *del Caucabd

Al 6etnografia general mente viene capita come
scrittura e in minore considerazione, una metodologia di ricerca. Questo articolo, basato in
unbéetnografia in ctodrliabiomrdaizg eomie ccoolno mhicaerric,a s L
e piu che un testo scritto o un metodo per raccogliere dati; € uno spazio critico nel quale gli
antropol ogi e [ nostr.i interl ocutorico possi
teorizaciordo ( liaomncer eddiz nuove costruzioni teoriche)
possibilita in caso di collaborazione con organizzazioni di base, non ha soltanto significato

etico, ma ha anche il potenziale?®di apportar

Piu d una volta, invece, mi & stato chiesto cosa potevo offrire loro come scambio reciproco
del | 6esperienze a cui mi era concesso di a
seriamente per capire che | 6uniocnaeraxibmi@a che
vissuto, la mia conoscenza, la mia esperienza, il mio Esserci. Cosi prima di abbandonare
una comunita o un luogo accademico, ho avuto occasione di realizzare dei laboratori o dei
Aritio dove i nsi eme ci noedegh argoménd guaanael mioa | or
percorso alol sacr o, | a @q n ocshcee nizra al clubnien t ;e ccaus
anche lo scambio culturale attraverso il cibo e la preparazione di qualche ricetta a mio
piacimento;nonché la rilettura e condivisione delle conclusioni a cui eravamo arrivati per

sottoporla anche all b6ascolto e val utazione

“9 Rappaport, danneMas alla de la escritura. La epistemologia de la etnografia en colaboraeidiRevista Colombiana
de Antropologia, vol 43, Colombia, 2007.
0| CRIC ha creatdn Colombiala (UAII). Universita Autonoma, Indigena e Interculturale, come risultato ad un esercicio
di pi Y% di 30 anni di ricerca collettiva di undeduwmnazi one al
progettoo piano di vita di ogni Popolo, sostga ora legalmente, sulla base della CP della Colombia che riconosce un paese
multietnico e pluriculturale.
51 Rappaport, Joanne, op cit, pp97-229
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| 6i ntera durata del | abor ator i o eoanzem delae al | :
Comunita, il piu delle volte, spiegate dai piu giovani partecipanti, nella loro lingua.

Una scelta diversa da quella storicamente e
materiali che possano catturare la lortemione, in epca colonialegli specchi o altri

elementi luccicanti, oggi, le macchine fotografiche digitali che permettono loro di sorridere

davanti alle loro immagini e ai loro sguardi meravigliati; i cosmetici per le ragazze; i profumi

periragazzi,emolti atd he non cito per non allungare | 6
Queste riflessioni le ritengo opportung@erchel ungo | a storia dell dant
Amet odoo, ~ stato und argomento soiteedi al cun

cospirazione del silenzio

fi | &vord etnografico per eccellenza ¢ il lavoro sul campo e la situazione etnografica & una

situazione di campo. Ogni antropologo stabilisce una relazione privilegiata con il proprio

Acampooé( é) 1 |l avoro sul campo sstanhbi Friappcd
sia come Arito di passaggi o0 personal e. Qu e
| 6ambi gua relazione fra oggettivit” e ¥oggett
.. (é)..0 a differ enz aglicaargpolog déficimenie hamrmitodtan z i at i
dall 6aneddotica e inserito nei l oro testi mo d
conoscenze che richiedono di accettare come vV

hanno utilizzato e chealtri avranno la possibilita di consultare per trarne differenti
interpretazioni. | sociologi descrivono i questionari e le procedure statistiche che permettono

loro di arrivare alle conclusioni. Gli psicologi non esitano a descrivere i loro protocolli
dbébesperienza. Gl i antropologi , i nvece semkt
proprio lavoro, di mostrarne le tecniche di raccolta dei dati e di scrittura. In una sorta di
ACospirazione del silenzioo ( @Greer sospet@,n, 1 9 6 2
tralasciando di considerare come | 6etnografi a

evitato di prendere in considerazione la successione degli errori e dei tentativi fatti per arrivare

alla comprensione di un fenomeno, le interpretazn i false o incomplete

compl esso di senti menti, gualit?” e occasioni

| avorooantropol ogico: [ fraintendi menti, Il e ¢

dubbio, le astuzie, ldsr at egi e, | 6amici zi a, i conflitti,), |

Kilani, 1997) Eppur e, |l a maggi or parliaee del

vana ricerca di di al oghi i nteressant ior event
2 \vi, p. 46
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annoi ati, Sspesso incapaci di ri spondere all e
assumere responsabilita enunciative ( Maliguetti, 1899)
Devo dire, che oggi dopo il Atravagliod che
soddisfat a dell a strada percorsa e dell 6esperi e

fir accogdditmfraromaz i o n eosthced tl tdee paonatarcchaiged Il cagi a 0

fLa separazione fra etnografia e andimdgpol ogi &
una differenza di ruoli. La fine del XVII secolo € infatti caratterizzata da una marcata divisone

del lavoro, fra raccoglitodo s ser vat or i ed fAesperti o teorici €
evoluzionista si i stitwufmc haai rfoi, guchae dperld ndaenvt ar

etnografici dal resoconti di viaggio o dalle relazioni di esploratori, missionari o naturalisti, al

fine di documentare | e proprie concezioni e\
(é) L6éacguwifsoirzmaozn eo nd i etnografiche da parte
ottenuta mediante | 6invio ai ricercatori sul
di guestionari . Dall 6ossatura scarna ed es:¢

destinati a guidare con rigidita normativa la raccolta dei dati e a dirigere lo sguardo degli

osservatoricompilatori>*

01.1.1) 1 O#Ai Pi 6h CIAE E ORIAGADOOEDOT OFE

ALa nozione di iCampobo, nella sua valenza p:¢
si a il |l uogo i n Cui S i sviluppa | éattivit?®
polifunzionale ( si ri ferisce isti'ad,a 4w2ina fAanewrt a
passaggi o0 per gl i apprendi st antropol ogi ,

scientifica), non denota una realta che esiste indipendentemente dalle relazioni fra antropologo
e nativo, un contenitore generico, asetticoesitnale. Piuttosto, il campo é essenzialmente |l

luogo simbolico di costruzione di senso, cio che determina le caratteristiche specifiche di

unbdesperienza condi vi sa ( Borutti, 1988; f
all 6antropologosie fghda isfiomumat mrtier azi one ir
pragmatica caratterizzata da propri ritual.i [
Ssu una gerarchia discorsiva e sulla dominazio

questo ésempre shilanciata e asimmetrica.( Asad, 1973, 1997), Bordieu, 1974; Tyler, 1987) .
La relazione conoscitiva fra antropologo e n

l i nguagagi Aideboli 06 e linguaggi Ai f aonsalosd . (. . )

%3 |bidem
4 Ivi, p. 49
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potere economico e politico del | 60Occi-dent e,

ScriVereod

Nel presente elaborato questa situazione € meno pregnante pérshéontonfrontata
anchenabhnviio, | or o st es ®ni, agcunddora gna foimsazione del |
professionale a livello di dottorato e impegnati in diversi scenari accedl@mme riportato

nelle diversdgestimonianze.

In questo sensoedo dire che non ho tabelle o grafahe quantifichino Adati o, ne
sinoti ¢ he o che rappresentino in Kkil:@ o metri,
canti . | gipensatoiios g e espéeri e@nzé e doéi nsegna

che nella mia memoria, nelle narrazioni riportate luggeste pagine, nonché in registri

voce che ho a disposizione alcuni anche su un registri visuali le cui immagini sono a

di sposi zi oni nei l ink che indicher, alla fir
cui ho stabilito dei rapporti c h e non ritengo af fraat degi degl
Interlocutorivengono riportate con i |l or o nomi e | e
contesto.

Nonostante cioper rigore metodologicariporto che le riflessioni qui presentate si sono

nutrite dalle 74 interviste realizzate e daliversi laboratori con docenti indigeni e non,
studenti i e donne d e | tereo del iPopelir soma elemcatiu B ida - a l
sottolineare che di questda nt er vi st e, 25 sono frutto dei
privilegiati, considerati tali per il loro ruolo di coinvolgimento, militanza e partecipazione

nella vita Comunitaria, fra cui: Anziani Saggi, Autorita politiche e spirituali di alcune
Comunta, donne che hanno dedicato la loro vita alla lottaa®siituzione della memoria

storica dei Popoli, giovani che anche avendo una laurea universitaria continuano a far parte

dei processi Comunitari, docenti indigeni, e non, con formazione a livelldottibrato,

coinvolti nei processi educativi sia a livello delle Popolazioni stesse che a livello accademico,
nonché alcune persone con ruoli socialmente rilevanti, fra cui il sacerdote del municipio di
Huixtan nello Stato del ChiapaSpr Elsida Jerez,idr et t r i ce del (colldgib)nt er n a
di San Antonio della Siear in territorio Kogui (Colombip e il Viceministro di
Decolonizzazione dello Stato Plurinazionale della BoliWia. altro aspetto da mettere in

evidenza éil lavoro di traduziondinguistica a diversi livelli: dalle lingue originarie al

castgl i ano e da quelsnol talel, i dad diachedr ando Il 61 |

simbolico nei contesti in cui le esperienze qui narrate sono avvenute, ho ritenuto opportuno

\vi, p. 84
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arricchire lapreseatzi one i n cartaceo con alcune f ot oc
contenente i registri audiovisivi elencati nella videografia, i quali possono essere consultati al

link www.youtube.conilyaraAbyaY ala/Espigimologias desde el Sur.

In questa prospettiva quindi, le pagine sottoposte a vostra considerazione, rendono conto
i nnanzitutto di un processo di conoscere fnes
collocano le mie riflessioni, senza che sian e s s e una fAmonografi ao
antropol ogicaodo nei termini sopra indicati

disciplina antropologica sono arrivati ad ammettere una realta per lungo tempo in

discussione.

inSol o ne gl Watson, 1987m1991a Kilani, 1992,1997), la consapevolezza che

| 6esperienza personale dell dantropologo costr
| 6el ement o chiave del met odo N emer sa con
del |l 6anf nogolango tale stata considerata pa
del | 6 es pnmanai ehe zcarca wi comprenderédl | o stesso mo d o, I
del |l 6informatore  stata vista alla luce dell
all éinterno dell a dinamica del | 6osservazione
Borutti, 1988) é(¢é) Léantropol ogia  sempre
sebbene abbi a tradi zional ment e VolblMt o r camet
comprensi ®ne del S®. 0

Ne vale la pena su questo argomento riprendere di nuovo le parole della Rappaport

AfJames Clifford conclude che | &l @irmpas sdieldillai tr
esiste nel mondo contemporaneo dittctennuar e a produrre descri zior
fermamente in una comunita circoscritta e atempoialgotrebbe essere risolta mediante la
ridefinizione dell 6etnografia come dial ogo:

| 6esper iteenrzpar ed alzdiome di una realt?’ Aal trao,
costruttiva che coinvolge al meno due, e usualmente pit soggetti, coscienti e politicamente
significatiwvi. I par adi gmi del | 6esperienza ¢

paradigmi discorsivi del dialogo e lagfonia. ( C1 i f f or &, 1988: 41) 0

ifPer Clifford, cos?3 come per altre autori de

%6 Marcus G, Cliffor J. (a c.di), 199%crivere leculture Meltemi, Roma 1986, p. 85
5" Rappaport, J. Op. cit. p. 198
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(Cl'ifford e Marcus, 1986) , [ probl enraversoent r al
| i nnovazione nella.gcri)ttCiroa ,etamagr acfhiecacapi
processo di ricerca sul campo, negli Stati Uniti viene definita come un genere letterario, come

| a rappresentazione scr i ket Juttavid,e Isd Opensian®r pr et
all dantropol ogia nel suo contesto globale, an
possiamo avvertire che la monografia etnografica € solo uno dei vari possibili prodotti della
ricerca, cosa che suggerisce che la rconcettualizzazione della scrittura soltanto risolve
parzial mente il probl ema del come | dantropol o
Ho capito questo in Colombia, dove gli sforzi di ricerca di una comunita antropologica viva e
creativa, poche voltéuttificano in monografie etnografiche classiche, ma piu tosto in articoli,

saggi accademici, interpretazioni storiche e altri generi di scritti che siano di utilita alle
Comunit”™ che sono state coinvolte @éata.come. | nol
unodattivit?’ sul campo, non necessariamente
etnografica colombiana conduce spesso a collaborazioni a lungo termine, sfidando le
distinzioni fatte generalmente negli Stati Uniti, fra ricerca pura e antragialapplicata, sono

mol to pi %% vicine alle nozioni pi ¥ recent.i di
Per guanto riguarda | 6antropol ogi a dei popo
colombiani hanno cominciato a confrontare i demoni di rappresenfarefial t r o0 pr i ma
collegi degli Stati Uniti, in quanto la maggior parte della ricerca & stata portata avanti in
collaborazione con organizzazioni native i cui discersibiettivi politici hanno determinato le

domande della ricerca e i modi antrdpgici della rappresentaziong®

02) 05.4) $) 2)#! -/ $%, (5)0),d &, O#/ . 4%34

Da quanto riportato sopr a, undul teriore precf
processo di t rasmi ssi ooeatrale aédlld RicersapRedagogica:zila | C

contesto, concetto che mi obbliga di nuovo a riprendere il pensiero di Bateson

ANei saggi raccol ti nella parte terza, io p

occorrente fAind un cpatestol are chieca quread !l dacei

mentre il contesto |l a variabile Aindipenden
relazione tra | 6azi one iecomelha sviatm metalopertepiet o s v i
| 6ecol ogi a idneslileemei,deceo stche,ui scono il piccol o ¢
*8 |bidem.
Con ewestessi one ho voluto sostituire guella classica di
precedenti.
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Questo errore euristicd ricalcato come altri dal modo di pensare del fisico e del chiriico
devbessere correttoo .. (..)

AEG i mportante considerare zquwelel ac opner tuincao | fap &
sottosistema ecologico chiamato contesto, e non come un prodotto o effetto di cio che resta del
cotesto dopo che il pezzo cH% vogliamo spiega

Quindi, le pagine che confermano questo lungo camminare dgmrerin considemone nel

cont est o de alduree delldopyaicheai |qaattordici popoli con cui sono entrata in
contatto durante i sedi ci Tinviaggio 20dl e Noventbrec he a
20117 Settembre 2012), periodo reglale ho visitato gli otto paesi sotto elencati.

- Guat emal a: Popol o Maya Kicho
- Messico: PopoliTsotsil e Tseltal nello Stato del Chiapas. Popolo Wirarica (Huichol)
nello Stato di Jalisco.
- Venezuela: Popolo Waywnello Stato del Zulia.
- Peru: Popolo Quéeig nella regione di Cuzco.
- Stato Plurinazionale delBolivia: Popoli Quechua, Aymarakallawaya.
- Argentina: Popoli Kolla eGuarani, nella Provincia di Jujuy
- Uruguay: Popolo Charrua.
- Col ombi a: Popol i U 6 Koguj. Wayuu, Kankuamo

Per capire la specificita di ogni Popolo, € necessario conoscere la evoluzione storica degli
AnStat.i Nazioned in America Latina. Un per c
dal paradigma egemonico dominante,  mantenendo fino ad oggi leaecetbhiale
sostenut a negl i spazi di potere in cui <

trasmissione.

I n questodoottica, non mi sof fer mer | sugl i S
Americhe®® i n t e r miguestioneliedigéria, Av or r e i nvece, richi a
particol ar e suli cambi ament.i che | 6ul ti ma de
un esercizio di Aprobl emati ci smo pedagogi Cc
0 Bateson,GVer so Uno6ecentemp titgp. 861 | a m

61 Sottolineo questo termé, per correggereal cattiva abitudine, ancora in uso in certi spazi accademici e politici in Italia,

di chiamare Aamericani 06 soltanto agl:i abitanti del Nord A

Americani sono anche i popoli del Centro e del Sud America.
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momento di passare di quefi@ondi zi one Datao al % vdisDPésti na:
paradigma delle Autonomia, sul quale accennero piu avanti.

In questo scenario sono nate le nuove Carte Politiche che consolidano lo Stato Plurinazionale
della Bolivia nel 2009 e lo Stato Pluriman nal e del | 6 Ecuador nel (2
Questo nuovo scenario politico rappresenta una vera rivoluzione in materia educativa,

orientatadel aborare una nuova proposta che va ol

puntare | 6attenzi o rmRaradigymh EcalogicooCormunilfaiod az 0 me e u d &
proposta non soltanto per i Popoli Originar:.
Una proposta nella quale, a mio avviso, S i
tu stesso realizzand g | i al trio. Una realizzazione <che

realizza nel vivere Comunitario.

Per proseguire, Ci tengo a precisare il terr
cui loro stessi rivendicano la loro identita, argomenn d o ¢ h e indiden®t elrami n e
soppiantato quello storicamente peggioratifta: nad,i oma iiln dti egeeancbmoe
€ss0o undbespressione coniata in occidente e

stampo colonial€®

0.2.1 Le esperienze e il Contesto durante il mio Primo Viaggio in Messico®

Sono arrivata allo Stato di Chiapas in Messico, presktNI&H (Universidad Intercultural

de Chiapa¥, nel novembre 2010.

In uno scenari@osicomplesso come il Messicadl lavoro di campo e stato possibile grazie

alla guida permanete dei miei due tutor il Dr. Miguel Sanchez Alvarez e il Maestro Stefano
Claudio Sartorello; al sostegno permanente del Segretario Accademico Maestro José Adriano
Anaya,nonché del rettore Dindrés Fabregas Puig il quale ha messo a disposizione tutti gli
spazi istituzionali e accademici necessari per la mia ricerca, offrendomi in questo modo la
possibilita di interagire sia con il collegio dei docenti, che con gli studenti dei quattro
programnn di laurea:Sviluppo sostenibile, Turismo alternativo, Comunicazione interculturale

e Lingua e cultura.

62 Cfr. Bertin, G.M., Contini M.,Educazione alla progettualita esistengaArmando, Roma 2004, pp . 114
% Precisione fatta dal rappresentante del CELAL&ntro Estatal de Lenguas y Literatungligenas, alla Giornata delle
Lingue Materne,San Cristobal de las Casdebbraio 2011.
% Fra novembre 2010 e maggio 2011.
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Déaltra parte, attraverso | a collaborazion:

del mio tutor, Dr. Miguel Sanchez Alvarez, (appartenenti tutti e due al popolo Tsotsil) si

sono stabiliti rapport. di fiducia con al cun

prender e parte a di ver si S C e n aosseryaodne o v e
partecipant& sono riuscita ad avvicinarmi sia ai pilastri concettuali della cosmovisione
Maya, che agli spazi comunitari e familiari di trasmissione dei saperi ancestrali.

Tutte le esperienze sono state altamente significative per la mia ricercatengo a citare
specialmente: le festivita dei carnevali, della raccolta e della semina, nonché il grande rituale
comunitario del tre di maggio che fonde il rituale ancestrale alle sorgenti di acqua con la
tradizional e f est aati@arima cdmune a tutleeld coraunitd, dove & e 0
marcata la presenza della religione cattolica), cosa che non succede invece nelle Comunita in
cui la presenza di chiese evangeliche &€ aumentata negli ultimi anni, dato che queste pratiche

sono da loro proitke nonché condannate.

Visita ai municipi de Chanal, Tenejapa e San Juan Chamula.

- Il Carnevale al Municipio di Tenejapa®®

I Carnevale a Tenejapa € stato lo scenario in cui ho avuto piu possibilita di
coinvolgi ment o, g r a pdagrda da Juénd giovane t tseltale studertd a
del | 6UNI CH, che nell a sua veste di mu s i
accompagnata durante i quindici giorni del carnevale, permettendomi di accedere anche a
certe cerimonie piu ristrette e a qualchsita alle montagne e in altri luoghi sacri che si

visitano in questo periodo.

Lunghe conversazioni con JU4e altre, tante, lunghe ore di osservazione durante i quindici
giorni delle feste, mi hanno fatto capire che la scarsa partecipazione della popolazione alle
festivita del carnevale é dovuta sia al fatto che molte persone appartengono alle chiese

chiamae fievangel i cheo, sia ai conflittdi fra

® Carvajal B. Arizaldo Elementos de investigacion social. Universidad del Vaicultad de Humanidades. Gali
Col ombi a.Late@ifa0d8ll'osservazidne partecipante € finalizzata ad afferrare il punto di vista dei ndowy, il
rapporto con lavita, laloro visione deloro mondo (si fonda sulla presunta neutralita del ricercatore). Nasce nella ricerca
antropologica tra il XIX e il XX sec. Il primo a formalizzare questa tecnica e B. Malinowsk a-§3. 6 2

% | e attivita del carnevale possono essere consultabili al link..www.youtube.com/ YolandaAbyaYala /Tejiendo el Huipil.
Léntervista N ¢ anmwsyautubeacdni /YokndaAblyaYalb/dovekes Identidades de AbyaNabtn
PuebloTseltalChiapas/
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cattolici che propongono che tutte le cerimonie vengano realizzate nella chiesa cattolica,

escludendo le montagne e i luoghi sacri dove si realizza la celebraziaimattie

Carnaval en Tenejapé Chiapas. Intercambio de Semillagzebrero 2011

Devo ammettere che questa e stata una delle esperienze di maggior impatto, forse perché non
sono stati sufficienti i quindici giorni di osservazione, né le lungheiarenyersazione, sia

con Juan che con i tassisti o abitanti del luogo, per afferrare il significato ancestrale del
carnevale o per collegare questa festivita con qualche celebrazione precoloniale.

Nonostante cid, sono riuscita a cogliere alcuni elenw@mntiuni ai tre municipi: il primo,
senzdal tro il pi ¥ evidente, riguarda | a m;
esprime attraverso | e diverse tappe realizza
croce quadrata della tradizionmaya, bensi la croce cattolica. Altri elementi sono
rappresentat.i dal |l 686 uso del c ol & rcome bibitas s 0 n e
rituale. Questo laddove jloxnon é stato sostituito dalla coca cola a causa del divieto del
parroco locale ilconsumare bibite alcoliche durante le festivita.

Durante i quindici giorni mi sono chiesta se, forse col passare del tempo, qualche
celebrazione precol oniralsé gné fxieadaeperansedre ael r i el

carnevale gli aspetti trodotti con la colonia.

% Bibita alcolica utilizzata tradizionalmente nelle cerimonie spirituali.
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Purtroppo non ho avuto risposta in merito e quindi mi sono rivolta a una serie di ricerche
teoriche grazie alle quali sono riuscita a trovare qualche informazione che rimanda al
profondo senso di spiritualita di comunione clan natura che ha caratterizzato i riti
precoloni al/] reali zzat.i in questo periodo c
finemont e mi y cdmaiuke' igniocde hi cakens darwaoy edelot e c o
calendario maya. Giorni dedicati alldlessione, al ringraziamento e alla purificazione per

cominciare il nuovo ciclo della terra.
- Visita al Municipio de Huixtan®

Huixtan, magico luogo di cui € originario il mio tutor Dr. Miguel Sanchez Alvarez. Si trova
soltanto a quaranta minuti damune capoluogo dello Stato del Chiapas, San Cristobal de las
CasasL® sono riuscita a trovare ancora il sap
uova con il saporeNeéex| &dhk eibhelheez zsai dneain gidiaonroi dd
della quaresima. Ma sopratutto ho trovato le parole dolci di Lucia, di Micaela e la parola forte

di Mart?3n. Lor L  @okizt avattie ud®l, | dejsisbono | a
s emi nando*éfacentdaincorp la dfferte alla Madrer@eturante i riti di semina e

raccolta, in una cerimonia che intreccia le pratiche tradizionali con le pratiche cattoliche.
Léospitalit”™ e il calore umano con cui sono
patrimonio ancestrale dove gli spapmunitari si mantengono ancora in mezzo alle difficolta

e alle interferenze della televisione e desd d et t o Aprogressoo che |
dipinte nelle montagne di rifiuti che da San Cristobal portano sulle strade comunali, oppure

nei cimiteri di alberi stroncati dai trafficanti della vita per venderne il legname .

Sono state profonde le parole tessute intorno al fuoco, spazio pedagogico ancestrale. Mentre

| e donne "finimaronoeadasciare ala parte la timidezza per parlagi dspetti

che inquietano la loro vita comunitaria. Uno degli argomenti piu rilevanti e stato la necessita

di avere unbdbeducazione comunitaria per super
stampo coloniali st a c¢ heducaziorferclee ndga los daupoopria  u f f
identita, provocando fra i giovani rotture identitarie che aumentano incertezze e paure.
Unbeducazione <che incentiva il di sgregar si

famoso sogno della vita in cittd o idpaesi lontani, come fanno vedere le famose

%9 Registrazione disponibile al linkeww.youtube.conf YolandaAbyaYala / Tejiendo el Huipil/Municipio dduixtan/

“Ejido, una dell e forme di gestione collettiva della te
“La Milpa fa riferimento alléorto, il terreno dove si colt]
“Tortear, ~ il verbo che indica f fare |le #Atortillasbo.

generazione, in quello spazio pedagogico che costituisce il focolare domestico.
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Atel enovel aso. Uno scenari o a culi [ gi ovani
tseltal, si perde per le strade delle grosse citta o nei tempi del consumo chiamati centri
commerciali. Altro argomento di cui si € parlato a lungo e stata la malattia della Madre
Terra. La deforestazione e il problema per le Comunita, rappresentato dalle montagne di
rifiuti nel loro territorio. Tutti problemi che rispecchiano i modelli di consumo e di
Aswyppod che nient e bedilrkKoxtejalagondamento @i sita del Roglo | |
tsotsil. Infine, non poteva mancare il tema delle religioni e come queste incidono nel tessuto
comunitario, cambiando, o molte volte vietando, le pratiche rituatlizicnali, oppure
mescolando una serie di manifestazioni che molte volte creano confusione e allontanano i
giovani da qualsiasi pratica spirituale della ritualita Maya, come sostiene il Dr. Miguel
Sanchez Alvarez nella sua tesi di dottorato.

Questo ritale della parola intorno al fuoco si € concluso a notte inoltrata, con la promessa di
visitare il fiume e | e fantassPastomdh e e guaedpa
permettendo, anche un alt Gotadeposa ¥eénac er i moni a
Il tempo e stato generoso e la visita a questi meravigliosi luoghi cerimoniali & stata possibile,
partendo guasi all édal ba, avendo |l a confer |
montagne, le rocce, le pietre e gli alberi, come mi avenvarato tanti anni fa Berito
Cubarubwa e | popol o Ubwa, i n Col ombi a.

Per un momento ho immaginato di essere nella grottddi i | ¢ h 6 ¢ desciitta boa |

grande mistero dal professor MigifelLa visita a Huixtan, mi ha offerto scene e dimensioni

di vita quotidiana importanti, per cui in soltanto cinque giorni il mio baule si & riempito di
nuovo, lasciandomi tanti interrogativi.

Uno fra tanti, riguarda la scarsa partecipazione della donna negli spazi sociali, politici e anche
spirituali. Ci tengo d accennare questo particolapgrchesono pratiche che rompono con le

pratiche ancestrali dédumaj Kawsaydelle Ande boliviane, dove la spiritualita si vive in
Relazione con il tutto e il principio di complementarita del maschile e femminile sono
fondamenti di armonia ed equilibriQu i guesta Complementarit

soprattutto dopo avere partecipato a cerimonie religiose cattoliche dove un gruppo di

3 S&nchez A. Migel.Los procesos y elementos de apropiactérritorial de los tsotsilesseltales en el municipio de

Huixtan, ChiapasTesis doctoral, 2009, 8 1 1 Na i Ific h 6 eNomeXiellh grdtta e del centro cerimoniale dei tsotsiles

huixtecos. Si trova ai piedi del (cerro) piccola montagalael, in unlato dove nasce il fiume dallo stesso nome.

| fij-iloletiko, guaritori, eifij-i k6 ® §etiirk chi edenti 06 dell 6 Acqua) vengono in
fertilit”™ e | dabbondanza per | eanchel@duarigionedegli®@sseri ureaftipeeer gl i an
anche il luogo dove andavano i cacciatori per chiedere il permesso di cacciare il cervo. Andavano anche le donne che

vol evano conos c e rjaob,desstre imunrtedaio spediale ehrariatdb ed ear de cintur ao.

Altro aspetto collegato con la d&&hel o Ixchel considera cheXchelslidoitnrtoewin ou ndéed | tcrear rdoi n
mondo, dove si custodiscono tutti gli animali selvaggi, grande diversita di piante e alberi da frutoi sieono fAser vi t ¢
che custodi scono e mantengono |l a vita e | 6ordiyoutdbalamilLe cr ed
0 yolon balamib rappresenta |l a continuit”™ del pensiero maya preis
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Aprincipalio, composto da tredi cigawmeileni , a
celebrazioni di battesimi e comunidfii.

- Visita alle scuole elementari/secondarie e interviste con i docemtei municipi di

an Juan Chamula, Huixtan e Tenejapa.

Qui h o avuto occasione di veri fi czomee I 61 1
preval entemente indigene, oppure | 6incarico
tsoltsil, in zona di lingua tojolabal. Tutte queste, strategie della politica indigenista portata
avanti dallo Stato Messicano a cui fa riferimento Bonfil Biaifa

Per guanto riguarda il tema dell 6educazi one
Huixtan y Tenejapa, sono vari i punti che suscitano inquietudine. Per esempio non riesco a
capire il senso di undeducazi onmedowertuttanar i a
popolazione e indigena. A mio avviso questa situazione limita la possibilita di stabilire una
comunicazione diretta fra insegnanti e genitori. In tanti casi sono gli stessi figli ad assumere

i ruol o di Ai nt er pcoe teinadri, cansdgrando ckecla grande c¢ o |
maggioranza parla il tsotsil o il tseltal.

Di solito per le questioni che riguardano la scuola vengono privilegiati i genitori maschi,

visto che sono loro che parlano anche lo spagnolo. Questa situazigeggiora la

condizione di esclusione delle donne dagli scenari della vita pubblica, sociale, culturale,

religiosa e politica.

Un altro punto riguarda |l a nomina doéinsec
competenza linguistica. Esempio: docenti l i ngua madre tseltal, t
l i ngua tojol abdal

A questo scenario di squilibrio, si aggiunge il fatto che i curricula delle scuole secondarie non
prevedono una continuit?@ del | 6i nsegmalanent o
superiore, .Ohiamata fiprepa

Inoltre, & necessario considerare il basso livello con cui arrivano alle medie gli studenti che
hanno frequentato le scuole elementari bilingue, situazione che genera un alto livello di
abbandono scolastico, visto che gfludenti arrivano con grandi vuoti, frutto di una scarsa

padronanza dello spagnolo e della mancanza di docenti veramente bilingue che possano

" Registazione disponibik al link: www.youtube.coni YolandaAbyaYala / Tejiendo el Huipil/Ceremonitugl Huixtan
S Bonfil Batalla, Buillermo, México Profundo. Una civilizacion negada. Grijalbo, 1989
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declinare le due lingue per approfondire, nella loro lingua, i diversi argomenti. A questo si
somma anpheitdoidea genitori di rafforzare | C
la maggior parte del tempo in famiglia lo trascorrono insieme alla madre, e questa come detto

prima non parla lo spagnolo.

- Visita nella citta di San Cristobal de las Casas alllOMIECH) Organizzazione di

Medici Indigeni Maya dello Stato del Chiapas

I Museo della Medicina Maya forma parte del Centro di Sviluppo della Medicina Maya
(CEDEMM). Ha come obiettivo principale la diffusione delle pratiche curative tdésétial

nello Stato del Chiapas. E costituito da diversi ambienti museografici che ricreano gli usi di
guesta medicina tradizionale, e la pratica e gli usi terapeutici utilizzati dalle diverse specialita
dei medici tradizionali (guaritorij'ilol (pulsadori medico che prescrive cure sentendo le
pulsazioni delle persone K 6 o p 0 n e(jezaderi de Zos cerros Specialista nelle
invocazioni e preghiere alle montagnd),z a k O(lues&roi Specialista nelle ossa ),

J v e 0 t(partera,eostetricha) & ¢ 6 v ghieibdroi medico delle erbe).

In questo spazio IIOMIECH) agisce per mantenere viva la saggezza ancestrale attraverso la
medicina tradizionale, offrendo anche ad un pubblico urbano le cure dei Medici Tradizionali.
Tutto un insieme diizisopedcdlalla t hatpwrropladtdsaere
ostetriche tradizionali che ancora esercitano la loro professione.

La OMIECH si gestisce autonomamente, in parte con fondi della cooperazione internazionale
e in parte con il ricavato delle vendite deogiotti omeopatici nella loro farmacia, ma non ha
nessun finanziamento ufficiale dallo Stato del Chiapas. Nel momento della mia visita,
maggio 2011, | 6ospedal e delle culture aveva
collaborazione fra le dueealta, soprattutto per quanto riguarda il caso delle ostetriche, in
modo di accrescere la fiducia nel confronto delle donne indigene che si rifiutano di andare a
partorire negli ospedali, per mancanza di persone che possano capire la loro cultura.

In merito ho intervistato a Flavio, giovane tseltal di 28 anni, hierbero (erborista), nonché
specialista ostetrico, caso poco comune Vvisto che questo mestiere lo esercitano

preferenzialmente le donne.

i i o gtodala mia Gomunita per studiare conpeomotore di salute, dopo sono tornato,
per servire, per lavorare con la mia gente. Quando sono tornatiniziato ad accompagnare

le nostre ostetriche (Parteras) @siho imparato. Per fortuna sempre sosempre stato
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accompagnato da loronon ho dovutoancora assistereun parto da solo. Adesso qui in citta

non ho quasi occaso ne di fare | 6ostensigbi pedeh®0 OMIaE
comungque continuo il mi o apprendistato sia co
di 17 Comunita in tutto lo Stato d€hiapas e al nostro interno ci sono piu 0 meno 60
iparteraso.

Inquanto &l 6 i nt e rogpedaleé pdi éepato &l voler fargedere a livello internazionale,

perché prima non ci hanno consideratoAdesso forse@gché anche | 6 UNESCO s
interessata a noi . I'n april e, nell a giornat
governo  stato priogiramalfelsads, p amsstane awestat ma dc h

interesse, non ci sono al momento nessun tipapgiorti ufficiali’®o

Ho avuto anche occasione di intervistare Sebastiana Hernandezsigtnica tradizionale
presidente dell 60OMI ECH, che mi racconta che
bambini ha ricevuto in questo mondo, e dioa orgoglio che ancora tutti sono vivi. Loro

due sono parte dei guasi 800 membri di gues
conferma che i giovani e le donne sono parte attiva in questo processo di trasmissione dei

saperi, anche senza un ruottva nelle istituzioni.

- Partecipazione ai Laborator.i di Anor mal i z

Questo processo € stato avviato gia da due anni, con la partecipazione di docenti, anziani e
persone appartenenti a otto dei dodici gruppi linguistici dello StatoCdiapas, volto a
regolamentare la scrittura di lingue che fino ad oggi sono state trasmesse oralmente,
nell 6intenzioni di mettere | e fondaMagaet a per
Zoque

Il processo e stato abbastanza complesso eultitee tappe, alle quali sono stata presente,
sono emerse delle Iimitazioni e dei di battit
lingue nutrite fino ad oggi dalla tradizione orale.

La discussione fra professionisti indigeni di diversecigline: linguisti, antropologi,
insegnanti delle scuole elementari e anziani delle comumitdn parlanti lo spagnoloe stata

ricca di elementi. Uno dei punti piu sentiti da parte degli anziani era il rifiuto alla

traduzione letterale in spagnplargomentando che in quel passaggio si perdeva tutta

8 Intervista realizzate a San Cristobal de f@asas nel febbraio 2011, consultabile al linkvw.youtube.com/
YolandaAbyaYah / Tejiendo el Huipil / OMIECHMeédicos Tradicionales/
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|l 6i ntegralit”™ della |lingua, ma soprattutto
tutt o, Ssituazione su cui 1 linguisti profes
Le discussioni piu accese ugrdano alcune parti del corpo, e queste mi sono rimaste

impresse. Non ho la scrittura in lingua tsotsil che era quella che si discuteva in quel

mo ment o, ma C i tengo a fare rif éginocoh@ant o sp

Afi nest rbeo odéddbibraa; mifaf ar f al | iecigle i mi ei occhi o
- Partecipazione al APrimo incontro di i nt e

C stato grazie alldintervento del mi o tuto

privilegio frequentare queste dgmrnate, considerando che si trattava di uno spazio chiuso

per i professionisti indigeni che per la prima volta si trovavano a fare un esercizio di memoria
collettiva per cercare di sanare le ferite del passato e prendere in mano come intellettuali il
destino sia della storia individuale che collettiva, ma soprattutto la costruzione di modelli
pedagogici diversi da quelli subiti da | oro
Quest 6esperienza  stata p rveite laopesaibilitp @ir | a
condividere quattordici storie di vita dei professionisti indigeni, che, con le lacrime agli
occhi, hanno voluto condividere i passaggi piu amari della loro infanzia ma soprattutto i
momenti piu difficili della loro vita alle scuelsuperiori.

Queste ore dense di sofferenze ma anche di impegno mi hanno permesso di ricavare tante
informazioni, riguardanti le rotture identitarie cominciate negli anni della scuola media,
quando hanno cominciato a negare la loro identita indigenajnaaslo fino alla fine degli

studi universitari un conflitto interiore che ha logorato parte della loro esistenza.

Alla fine delle due giornate la maggioranza dei partecipanti concordano su un passaggio
altamente significativo della loro esistenza clgegarda una fase di coscienza identitaria che
comincia alla fine degli studi universitari.

Due aspetti vengono ricavati da questi due giorni di riflessione come elementi base per avere
una solidit? i dentitaria i nlorogocorauditd quegli alte pr i r e
Aori zzont. i del possibil eo: |l a padronanza pa
le pratiche educative comunitarie. Da qui anche una certa responsabilita sul fatto di non avere
trasmesso ai figli la lingua rdee, precisamente per evitare quello stigma di cui loro erano
stati vitti me, ma S i - fatt abbiamoardt@watanpnt i r e

per farlod .
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E stato proprio dal bisogno di costruire nuovi modelli di educazione che sond ertit
organizzare questo incontro, a cui sono stati invitati tutti i professionisti, uomini e donne,

i mpegnat. nel | e di v eosguardoaxentate dallaedistussioree dap@ lei o n e
giornate di memoria e riflessione, e stato rivolto avagio. Ai vuoti e alle incertezze con cui

si devono confrontare quando, attratti dalla televisione, dalEnovelas dal vicino piu

ambi t o, gl i USA, o da quel Mexi co Al mmagi nat
comunita, diventando esseri frarantati e doppiamente assenti ( prendendo in prestito le

parole di Sayad)’

Queste ore dense di sofferenze ma anche di impegno mi hanno permesso di ricavare tante
informazioni, ma allo stesso tempo € stato un momento importante rappresentato dalla presa
diconsapevolezza delle responsabilit”™ e dell o

|78‘

passarel aldan dii zi one datao all™@ fAdestinazione pr

- Esercizio-rituale/ Pedagogico (UNICHY®

A . - N
Ut A el ey T N FolEC G

Rito UNICH i SanCristobal de las Casasfebbraio2011

" Sayad, AbdelmalekL a doppia assenza. Dal | e el ldueslil ooni iRafadlleCdetilaomi gr at o
Milano 2002.

"8 Bertin, G.M., Contini MG Educazione alla progettualita esistenziale, op, pip. 1314

Realizzato il 22 febbraio 2011 nel | a sede dell a UNICH
Maya. Hanno partecipato tre corsi di diverse Facolta, accompagnati dai loro insegnanti di lingua (tsotsil e tseltal).
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Quest besperienza ha messo in evidenza | a dif
gruppo che richiamino le pratiche comunitarie tradizionali.

Il semplice esercizio di formare un cerchio fra i partecipanti, o sedersi per terra, étdiventa

una barriera per la loro partecipazione. Una difficolta ancora maggiore si € manifestata
davanti ad una forma diversa dal rito cattolico per esprimere altre forme di spiritualita, ad
esempi o salutare in senso ostaord, ovest, sud, sopra,t e di
sotto e mezzo), o innalzare le braccia per salutare il Sole o danzare intorno al Fuoco; tutte
pratiche molto normali nei riti dei popoli originari débya Yala.

In questa occasione non e stato possibile avere la presenza difir ezador 0 (cer

tradizionale di alcune comunita vicine, perché hanno richiesto un compenso non sostenibile.

- Partecipazione al nSexto Encuentro de Esp
y el Sur de Zacatecaso
A questo incontro sono stat aCUNORTE{(Ceritra dal |

Universitario del Norte, Universidad de Guadalajara) per partecipare come relatrice al
workshop fiEducacion e Interculturalidad . Quest besperienza mi
avvicinarmi alla cultura Wixarica (Huichola), nonché alle problematiche non soltanto
educative ma anche politico sociali dello Stato di Jalisco, fra cui il delicato problema del
narcotraffico nella regione. In merito a questo argomento ho avuto paasitifiare una

visita al municipio di Mezquitic, dove ho intervistato alcuni funzionari del comune e alcune
persone residenti, che non avevano per . mo |
Dal punto di vista educativo, & stata invece molto interessant a vi si ta al | @
Pedagogica Nazionale (UPN) aperta di recente a Mezquitic, con un primo gruppo formato da
una trentina di student i indi geni (Wi rarica
gruppo con maggioranza di studenti indigeni,ctemto una dinamica interculturale spontanea

gestita dagli studenti stessi, che niente ha a che fare con i programmi e i contenuti seguiti a

livello nazionale.
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- Partecipazione al Pri mo Congresso Educa
secundaria y la intercut u r a | metladJdiversidad Tecnolédgica de la Selvad

Ocoshgo.®°
I n questo evento S 0 Qltoe Osebrw @i Onzeohtiade!l passbie, col
Dialogo di saperi per una Pedagogia Interculturale Durante questoesper

in contatto diretto con un gruppo di ottanta docenti delle scuole secondarie che hanno
partecipato all éincontro, avendo cos?3® | a pos
nel passaggio dalle elementari alla secondaria, dove nessuna delle scuolprbgramma

bilingue e dove i bambini arrivano parlando le loro lingue materne, con grosse difficolta nel
capire e seguire i diversi insegnamenti, situazione che gli stessi insegnanti non riescono ad

affrontare.

Pensieri intrecciati

Proprio per la comlessita delle esperienze vissute, devo confessare che e stato assai
complicato navi ga Messico €rbfondd adcegsuce i dit oqg Weal Bfo n f
suo libro.

Mi risulta difficile percepire la tradizione e le filosofie dei popoli originariGhiapas, in

mezzo alle tormente politiche dei diversi partiti: PRI, EL PAN, EL PRD,
CONVERGENCIA, el PARTIDO VERDE ECOLOGISTA DE MEXICO, o davanti

all 6invisibile presenza del EZLN, | a qual e
nonostate cio € evidente che la storia dello Stato del Chiapas e rappresentata da un prima e

un dopo il 1994, anno della rivoluzione Zapatista.

Non meno difficile & stato intravedere attraverso il gremito panteon di divinita del suggestivo
scenario della chies d i ASan Ju"n Chamul ao, che vengol
durante il colorito percorso di offerte, dove ho osservato, anche con un certo stupore, la
sacralizzazione della coca cola elevata a bibita rituale.

Da questo punto di vista il panoramacemplica se aggiungiamo la proficua presenza delle
chiese cristiane avventiste e del setti mo

ddéAqui |l ao.

8 Alcune ctlle registrazioni possono essere consultabili al lmkew.youtube.com/YolandaAbyaYala /Tejiendo el
Huipil/Primer Congreso Regional UTScosingo Chiapas/
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Non —~ affatto semplice capire |l a funzione
agenzée dell o Stato Federale o della Nazione,
DGEI, CDI, INALI, CGEIB, CELALI, SECRETARIA DE PUEBLOS INDIOS e
SEDESOL, fra le tante.

A questo si somma la visita al Museo Nazionale di Antropologia a Chapultegécome

al museo Tojol abodoal nell 6anti ca Ahaci e
Margaritas,Chiapas, dove tutti i pannelli esplicativi, cosi come la guida del museo, usavano i
verbi in tempo passato, per fare riferimento ai Maya o ai Tojolabalese com il or 00 (
Afesi stevanoo, Avivevanoo, Avestivanoo. Sen
museo sia convincere i propri protagonisti della loro funesta scomparsa.

Ci vogliono dei sensi molto raffinati per riuscire a percepire le sfumatugqeude | | 6i ntr ec
di divinita che fonde in un insieme sacro a Ixchel, Tonantzin, Tlalli, Coatlicue o Tlaltecuhtli,

con | 6i mmagine della madonna di Guadal upe,
Sant 6Antonio o Ges%» Cristo.

Ma, e proprio di questa compe s si t ~ che questo cammino 0
intrecciando i pensieri di giovani, uomini e donne di Maiz, che come Shukara, Eulogia,
Yanet, Lucia, Sebastiana, Adriana, Cristina, Juan, Leonel, José, Yuro, Andrés, Flavio,
Roberto e Manuel sisonompegnat i, al cuni attraverso | 6a
stessa, in stretto rapporto con le loro comunita e in intima relazione con la propria spiritualita,

alla ricerca di quella saggezza ancestrale della Terra, fpessere i fili di qukepensiero

compl esso dei | or o igecticetrasttd, r toaciedzalispeded’oquel | 2
| aprogettualita esistenzial® | capisaldi che hanno costitui
loro cosmovisione e che gli studiosi contemporacein i a ma n o Apar adi gma
Apensiero compl essoo.

Concludo, esprimendo la mia immensa gratitudine a tutte le persone che hanno resa possibile
questa prima esperienza sul campo nello Stato del Chiapas. Esperienza che mi ha permesso

di concretizzare dor i zzonte di riferimento e di acqu
del | 6 app a metddaogitoefacalizzando le mie ipotesi di ricerca su nuclei tematici

piu specifici riguardanti le trasmissii dei saperi, e di avere una domamdaiu nellamia
ricerca;come sOinsegna e comel s6ompgraar?r7ogdel | oAl
Partendo quindidguest o or i z z o nindagararse il madale gedagogico aidi

Popol Originari, fondaton e | rispetto, | asserioumanhaboea@, | 9i

8 Morin, Edgarl sette saper.i n e c ere, Raffaello Cartin, Miamb 2@h @6 one del futu
8 Toledo, Victor.Polis, Revista de la UniversidaBolivariana, Volumen 8, N° 22, 2009, p. 2128
8 Bertin, G Maria e Contini, Maria GraziaEducazione alla progettualita esistenziale, op. cit.
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vigente ancora oggi.? Se, patbbe questo diventare un paradigma da proporre come
alternativa alla crisi delle societa contemporaneefine, se potrebbe contribuirealla
propostadi educare ad una coscienza planetaria gidy rispettosa della differenza, della

dignita umana e della vita in tatle su diverse manifestazidhi.

0.2.1.1 Le esperienze e il Contesto a Cochabamba

La seconda tappa di questo primo viaggio € stata la citta di Cochabamba, dopo una piccola
sosta per contemplare le sfumature del cielo e gli interstizi del tempo dipinti sulle brume
magiche del Lago Titicaca e la memoria viva germogliante nel centro rituale di Tiwanaco.

Non sono bastati i giorni e le notti trascorsi in Bolivia per riusaireogliere la saggezza
millenaria dei loro Popoli, ma ho approfittato di ogni momento e nonostante la fatica e la
stanchezza, quaderni e quaderni cominciarono a riempirsi in mamsrarecipitosa che

decise di non scrivere piu per qualche giorno, pagendomi di percepire con tutti i sensi il
profumo delle sacre foglie di Coca, che con grande generosita e senza brevetti di nessun tipo
hanno regalano da sempre la loro millenaria saggezza. Mentre le masti¢ayaatica

millenaria dei popoli delle Ande Leonel, Rogelio e Eulogia mi trasmettevano con le loro

par ol e semplici, un sapere mimktbdelogia rdella sint
Chakanad
La compl essit?’ del |l argoment o mi ha fatto

Eulogia, Lemel, e le altre persone del Centro di culture Originarie (KAWSAY), per mia
fortuna, con grande pazienza e in linguaggio molto semplice hanno avuto la generosita di
spiegarmi molte cose che non si possono scrivere, peosiié 6 hanno degi.i so i | C
Leonel, da parte sua ha messo a mia disposizione uno dei suoi pochi lavori scritti, grazie al
quale la cornice epistemologica della mia ricerca si va pian piano consolidando ed Eulogia mi

ha condiviso il | avor o dnetodblegiadtlle Ghakanaz deh z i o n
processo di coltivazione delle patate nella sua Comunita de Moyapampa della Nazione

Kallawaya in Bolivia®*

8 Capajeique Eulogia,iPapkuna Moyapampaqgq Kawsani mpi 0. Las Papas Na
Moyapamba Nacion Kallawaya. Sawsay, Framtidsjorden. (Tierras del FutBuecia) Cochabamba Bolivia noviembre
2010.
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3. LA PRODUCCION DE LAS PAPAS NATIVAS DESDE LA VISION
INTEGRAL DE LA CHAKANA (CRUZ ANDINA)

CHAKANAMAN JINA PAPA POQOYMANTA T'UKURIY

MUNAY:
El carifio hacia la papa.
Rituales, cuentos, mitos,
historia y fiesta.

AR S

VACHAY: SLEIOAS Ao
El proceso de organizacién
aprendizaje en de la familia
la familia yde la
para la comunidad
produccién de para la
la papa. produccién
PAPAS I de la papa.

RUWAY:
El ciclo de produccién
de la papa, desde el
barbecho hasta la
cosecha.

» 2 -

'/,, e e AR

=z f w
Mujeres descansando

después de la siembra de papa

Gruppo di lavoro KawsayProcesso di coltivazione delle patate nella Nazione Kallawaya

ALe mamme dmama tawichud doretsaere.(Non si vendono e si custodiscono
preziosamente fino al giorno della Madonna della Candelaria, il 2 di febbraio, data che coincide con
il calendario agricolo del mese ®ella g

0.2.2 Il Contesto e le Esperienze Durante il Secondo Viaggio in Abya Yala®
Una volta iniziata la trascrizione del materiale raccolto senti la necessita di approfondire

al cuni el ement i c he plodtratura che cormettat ar ani | e dir v

cosmovisioni e le pratiche di trasmissione dei saperi che a livello comunitario si nutrono

8vi, p.13
8 Fra novembre 2011 a settembre 2012
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dalla saggezza ancestrale dei Popoli attraverso quelle dimensioni di Mondi che ho chiamato

if il osofie della Terra per una Pedagogia dell
Furono queste le motivazioni che mi spinsero ad intraprendere questo secondo viaggio,
nell 6intenzione di capire | e fondamBueha e i
Viviro come nuovo paradigma in gradoathlodafie
Paradigma Ecologicae Comunitaria .

Capire le fondamenta déiBuon Vivered p u per mettere nelaltio scen
orizzonti possibile , di di al o g a rEeologiacdella Mentg ,c odhic et tl i di
Bat esonegducdedllddbe dfe ntoi td'i tceurir esit rparl a Morir
fialla progettualita esistenziale i n sintonia con il pensiero

Contini.

Obiettivi Raggiunti

Lé6Uni versit? di Cart agenasa Dianaaltagor i Wergasm,0 | a
coordinatrice del dottorato in Scienze del |
Colombia (RUDECOLOMBIA), mi ha offerto la possibilita di partecipare ad importanti
scenari sia a livello della Colombia che del CemtrSudamerica, appoggiando incontri con la
comunita accademica: docenti, studenti, ricercatori, dottori e dottorandi in scienze
del |l 6educazione, appartenenti ai,laheporamoi RUD
avanti ricerche attinenti al mio tema.

Durat e questo periodo, oltre all éopportunit?”
incontri con i pari accademici, ho avuto la possibilita di realizzare importanti esperienze sul
campo che hanno contribuito decisamente ad arricchire la miaaj@dtraverso i laboratori,

interviste, focus Group, realizzati con diverse comunita indigene del Centro e Sudamerica.

Queste esperienze sono state particolarmente dense di significato, da una parte grazie al

l avoro in situ, zibeaelnéghspaziistitazionali. & ktontemuazioaa etemce i p a
in ordine cronologico le attivita portate avanti in questo periodo, le quali sono state

previamente concordate ed autorizzate dalla Dssa. Lago.

87 Sistema Universitario Estatal del Caribe Colombiano
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- Novembre dicembre 2011 ( San Cristobal de las Casi Chiapas Messico

E Universita Intercultural de Chiapd8INICH) Partecipazione come docente invitata
nel | a bBuenaVivio Miragdas desde abajo y desde adentro para el dialogo y
la intercomprensi , n iar tl &ri ot letr mroa | de-IESACF oget t «
UNESCO. | risultati di questo progetto sono stati pubblicati recenterfiente

E Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social. Unidad

Sureste (CIESAS).Parteci pazi one C ome il Acersos o r a
Fortalecimiento del | i derazgo dei Sauj er es

Cristobal de las CasésChiapas Messico ( Novembrel4 a dicembre 9l)avori di

ricerca delle partecipanti sono raccolti in una pubblicazione di data r&cente

Quega partecipazione mi ha permesso di entrare in contatto con ventidue donne, provenienti
da wundi ci Popol i Originard.i del |l 6America L
appartenente al Popolo Quechua in Peru. Natalia Sarapura, appartenente aKélpaio

Argentina e Monica Michelena, del Popolo Charrua in Uruguay, tutte donne leader delle loro

Comunita, che ho avuto opportunita di visitare nei loro territori.

Foto de Mariana Lopez (FIMI°

8 sartorello, Stefano C., Avila Ledn E, Avila Agustin, coordinadorgsBuen Vivir: Miradas desde adentro de Chiapa
UNICH-IESALC-UNESCO, San Cristobal de las@as2012

8 Burguete Cal y Mayor Aracely, Blickwede Verena, Condarco Homayra, Stengel Clitdiduccion y colaboraciones,
Universidad Indigena Intercultural. Fondo Indigena, La Paz Bolivia, Noviembre 2012

®Foro Internacional de Mujeres Indigenas.
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- Gennaio 2012 ( Regione del CesarColombia )

Visite e interviste al popolo indigena Kankuamo, uno dei quattro popoli della Sierra Nevada
de Santa Martha, per socializzare con le autorita delle singole Comunita, la realizzazione di

un | aboratorio rivolt o Genkré, 8pirtdican ndg "k e&en k uTeeme i

- Febbraioi aprile 2012 ( Stato Plurinazionale di Boliviai Provincia di Jujuy

Nor d del | 6Argentina e Uruguay ( Montevid

mp

Partecipazione insieme al gruppo di ricer

Colombiana, nel semario internazionalefiEducacion productiva, comunitaria,

descolonizadora intrantercultural en el Estado Plurinacional de Bolivia i

Cochabamba ( febbraio 2 al 9 ) Durante la settimana del seminario & stato

i mportante | 6i nt eo perla tlegcolaniaacion:i Félix\Cardeeas,i ni s

nonch® | a possibilit”™ di visitare 1 06Uni ve

interviste con il professore Vidal Arratia Torres, coordinatore della facolta di Scienze

del |l 6Educazi one dimachi Peerezodiretsres delrDgartvhentoedin t e

PostGrados (Educazione avanzata) e del PROEIBANDES, che gestisce in

coll aborazione con i Fondo |l ndi gena,

Intercultural.

E Visita allodéUniversit”™ |IRIdOi,genneal Acyonmaurnae AdTiL
( La Paz). Laboratorio con gli studenti e docenti di tutte le facolta sul primo capitolo
del |l a mibhosesiendell a Terra (AXlbfenbmia Pedag

E Riunioni e interviste a tre ragazze studentessegmienti dal Nepal, Sudafrica e
Amsterdan , iscritte al : YoBOh déhl 6aasouveaz
antroposof-iSwziah Shek InAdc,ol | aborazione con il
Originarias KAWSAYO a  Cecantba ibterculluali con pr om
giovani di 18 paesi diversi. ( 24 febbraio)

E Visita al comune di Charazani, territorio della nazioKALLAWAYA , per

partecipare ai laboratori di socializzazione dello Statuto Autonomo. Questa

esperienza e particolarmente impaoite, se si considera che la medicina tradizionale

del popol o Kall awaya ~ stata di chiar at a

del | umani t 27 febbrdio) 2003 . ( 25
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E Riunioni e interviste con i membri del Centro di culture originarie KAWSAY e il suo
direttore Leonel Cerruto, sui programmi di educazione comunitaria che loro portano
avanti nelle diverse comunita, fra cui la comunita di Cuatro Esquinas, nel comune di
Ti ki paya ( Cochabamba) dove ho avuto
invitata Il nol tre ho avut o | oppor fTalleri t
plurinacional de definicion de estrategias de construccion de curriculos
regionalizadoé r eal i zzato a Cochabamba, sotto
di Educazione. ( 28 febbraio9 marzo )**

E Visita alla provincia di Jujuy, ¢dtiord
educazioneeecuperad el | e cul ture ori gi nm@cuii®opdie |

Kolla, Ocloya, Diaguita, Omaguaca eGu ar an?3 , por tCarkep demv ant i

Organi zaciones AQNCCGAgenes atet rlawjerysco |
c o r Feonicdtura en desarrollo indigena, o0ggi riconosciut a
Qui ho avuto la possibilita di fervistare piu di 30 personstudenti e docentfra cui
la sua direttrice e leader indigena Natalia Sarapurd.(1Bmarzo)’

E Partecipazione come osservatficeercatrice, nelle attivita della fiesta tradicional del

Pujllay en el municipio de TarabuédChugisaca Bolivia. (18 marzo 2011)

E Esercizio di Afosservazi one pIAMANAKD,iipant e o,

occasione del equinozio di autunno, festivita rituale molto importante per i popoli

Quechua e Aymara. ( 21 marzo 2012)

Rito del | 6 e q uiiBaliviaiiMarzo201Z i wan ak u

®L Interviste disponibili al link:www.youtube.cont Kawsay Metodologias Ppas /Talleres/
%2 |Interviste disponibili al link:www.youtube.comCOAJ / Tecnicatura en Desarrolladigena / Natalia Sarapura.
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Visita alla citta di Montevideo, per realizzare interviste con persone appartenenti al
processo drecuperoculturale del popolo Charrtia. Intervista con la loro referente:
Moni ca Michel ena, prartaleceneentqpdeliderazgoaahujeresor s o s
| nd3 g ergamizzatq dal Fondo Indigena. ( 27 marzZ® aprile§®

Maggio i settembre 2012 ( Colombia)

Visite alle Universita del Cesar e Cartagena per interviste con studenti e docenti del
dottorato in Educazione del SUECARIBE e partazipne come docente invitata

all 6Universit? d e | | &tno€ducazione; énteraultudalita e cor s o
Di ver,siatl"lodi nt erno del programma di Et no
del | 6Educazi one. ( maggi o e agosto )

Vi si t €asadelShpeo fid e | Chuscal, nella zona rur
i Boyaca- d e | popol o Ubwa e interviste con doc
Berito Cubarubwacosic o me docent i non indigeni del | a

VI o nel | a elzmumcipio di GubdrdBayaca Golombid* (giugno 2012)

Partecipazione C ome rel atr i ckxperieacias conyv
latinoamericanas y del Carilie nel wuarcklwrhlidao y frontdiad . { 12

14 luglio ). Universidad del Zulia enMaracibo - Republica Bolivariana de
Venezuela.

Partecipazi one ¢ o0 me TediorogeSitibseSagrados y IMadbor at o

Ambiente |, ri volto a pi % dtoritandel\p@pold Kankuamm n e |, 8
(Cesaii Colombia - Agosto 2012%

Partegpazione come docente al laboratofioU n model o etnoeducat
presso il collegio di San Antonio in Territorio del popolo Kogui, Sierra Nevada de

Santa Martha, gestito dalla Diocesi di Riohath&uajira, con la partecipazione di

docenti indigeni non. (1l 7 settembre 201%)

% Intervista disponibile al linkwww.youtube.con? YolandaAbyaYala / Mujeres de AbyaYala/ Monica Michelena Pueblo
Charrua

% |bidem / PensamientoTerritorioMemoria/Kajkrasa Ruy@esa deBabedr Puebl o Ud wa .

% |bidem / PensamientoTerritorioMemoria/Pueblo Kankuérabler CuerpoTerritorioMemoria/

% |bidem /PensamientoTerritorioMemori&ueblo Kogui /Taller Curriculum Propio.
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Laboratorio in territorio Koguii Colombia settembre 2012

E Universita di Cartagena: Partecipazione alle riunioni di organizzazione e
coordinamento d dntercuffuralidacp e Idedtidad €naAmericao
Latnay el C @artecipazibne come uditrice nelle giornate accademiche di
lettura di tesi degli studenti della seconda e terza promozione del dottorato in Scienze
del | 6Educazi one. Partecipazione al X111
Studish | 6 America Latina e i Car ai bi ( SOLAR

AEducazione e Pedagogie per la diversita -14 settt@mbre)

0.3 LA SCRITTURA

Nel redigere questo elaborato, considerando che sono iscritta ad una istituzione universitaria
occidentale, per rigore epistemologico non posso fare altro che trovare le figure linguistiche e

i riferimenti teorici che mi consentano di connettere i due pensieri.

Déaltra parte non posso fare a mtedaqgueldi at
esperienze di Vita che sono riuscita a condividere, cercando di immergermi nei mondi in cui
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la Vita, sia loro che mia, e stata vissuta. In questo senso ritengo doveroso esplicitare quanto

segue:

E

In primo luogo, ribadisco che non ho avo Ai nformatori 0 ma i
| 6i nformazione ottenuta attraverso alcuni
oc ci d efoctusalowp, workshop, laboratori, interviseolloqui, storie di vita ,

stata condivisi e rielaboratarcgli stessi protagonistii Popoli, come riportato nelle

diverse testimonianze e risultati dei gruppi con cui ho realizzato dei laboratori. Direi

che =~ stato un processo molto pi% vicino
cui fa riferimerto la antropologa statunitense Rappaport. Inoltre, i risultati in alcuni
casi , possono ri spondere al processao di
teorizzazioneo a cui fa riferindelfPdpolo | a st
Kogui, arrivamdo ad &#ozzare una proposta di modello educativo proprio, chiamata
fiMal Kuao, I nfine, tutto il processo ~ st a
l nvestigaci,n Acci , n Par ttttepempgaanto vigaatda a c C €
il coinvolg ment o e i mpegno diretto da parte
partecipante. 0

La metodologiac h e ho scelto per | a presentazio
in coll aboraziavdmeo, |l a AMetodol ogia dell a
i ncorpora tuttdi [ passaggi del | 6esperi enz
essere Vi sta attraver so ICanoSEéntréave di
nell 6intenzione di render e pentiempsard i | e
dire-f a r eotnune ai Popoli presi in considerazione e che si manifesta in modo
specifico nella struttura della cosmovisione delle culture delle Ande, attraverso il
AEstar SiendeDcurriendo Siempre no Mas. La Sabiduria Inca del Senttoifen, | a

cui traduzione letterale diventa impossibile (sarebbe qualcosa d&ttipm Essendo
Accadendo Sempre fAinon pi %0), mad cubrmaygile z z a |
concetto intrecciat€@onab&Ckotchieamato appu
Un secondo clarimento importante riguarda la dimensione Spazio/Tempo. Per
riuscire ad apprendere le dimensioni in cui la loro conoscenza viene costruita e la
continuita nel processo di trasmissione della conoscenza (che inizia dal momento del

concepimento nel verdrmaterno fino al momento della morte) si fa necessario

7 Cfr. IV

capitolo del presente elaborato.

% wild del Campo, PedtoEl Estar Siend@curriendo Siempre no Mad.a sabiduria Inca del Sentimentdesi di laurea
in antropologia. SantiagaChile. 2001.
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comprendere che il processo doéinsegnamen
Spazio defini tTeritdiad, Ploa@aol or comAufia Magnao
| o rAbma RMater Studiorun La Vita. Un Territorio in connessione profonda col

Corpo attraverso relazioni tra funzioni vitali, salute/malattia che collegano la malattia

del Corpo con | e Amalattie socialio e |e

Terra.

all Terriittorfiooondament o sul gual e nasce |l a vit
spazio biogeografico delimitato. Il Territorio che figura nella mitologia dei canti (la geografia
cantat a) degl i Ubwa va dalla Sierraeafibalivada di
popolazioni di Chinacota, Malaga, Oiba, Chima, Bucaramanga, Chiscas, Chita, Salinas di

Chita, Guican e Piedemonte llaneros. Include la regione denominata del Sarare (Dipartimenti

di Arauca, Nord di Santander, Santander, Boyaca e Casanare) ctigllaaSierra Nevada del

Cocuy e dal Piedimonte Llanero (d%al sud), fin

Altri studiosi si sono occupati di fare riferimento a questa dimensione, proprio per la
pregnanza che questo fAc o rleAmeriche ha per i Po

i La terra non si concepisce ¢ prafoado oon assame r c e .
La terra € siuna lisorsa produttiva indispensabjlema & ancora molto di piu: @én territorio
comuné®,che forma parte rdieddwwetredi tC cafitinerahe de
essa riposano gli antenati, i defunti. Li in quello spazio concreto, si manifestano in diverse
forme | e forze superiori. . (é) .. La Terra
uomini, per questo leetazioni con essaon sono puramente meccaniagha si stabiliscono
simbolcamente attraverso innumerevotitiespr e s s i in miti e |l eggende
che si hadel mondo e organizzata a partire di quigrritorio, che occupa il centro

del | &#UstH vo

Spiegare il Territorio come lo spazio in cui si comprende la totalita delle cosmovisioni e la

vita quotidiana della Comunit?w con | 6insier
costruiscono  fondamental et perc lecopgaamal@ gui r e
®Testo da me curato in occasione della mostra Hiotlagrafica
nel 2007, in coll aborazione con | a Provincia e | 6Associazi
Cristancho e Berito Cubarubwa, durante | a realizBEmliai one del

Romagna, fra il 2003 e il 2006.

00| grassetto & mio
1] termine fimaggiored ~ wusato all dinterno dei Popoli, p

memoria collettiva.
102 Bonfil Batalla Guillermo. México profundo. Una uilizacion negada Grijalbo, Mex 1990. p.64, La traduzione &

responsabilita di chi scrive.
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spiritod0 e del |l 6i mportanza che questo insieme |

iScuol a nella Vitabo.

iNell a concezione giuridica ed econonéraa o0CC.I

come un mezzdi produzione e il territoriocome uno spazio pieno di risorsal quale si ha

piena giurisdizione. é(é).. Nonostante, nel/l
relazione fra terra e territorio. Entramh anno f or t i c onnlo stessoi oni fi
tempo sono realt”™ sociald@ ed economiche fond

delle prime manifestazioni di appartenenza al proprio territorio € il rapporto spirituale con la

Terra, nonché per il lavoro reaizato in essa. Entrambsituazioni che favoriscono la
riproduzione sia dal punto di vista economico che sociale. Per esempio il ciclo produttivo

i nizia con riti in cui S i rafforza sia | a r
produttiva, ¢ he Ayilu, conilpppmpio teriitori@ duoestd ultimae i ragpato

con diversi Esseri protettor.i come i Awywiri.:
antenat. o gli Afachachilasd (considerat:i i n c
unitd socioi territoriale con quello spazi6 t er r i t ori o che occupano, (

carattere sad o doéintegralit?”

L6i mportanza di capire il pensiero dei Popc¢
relazioni che in essa si tessonotatérso quello spazio piu largo, che in questo elaborato ho
considerato come fATerritori oo, viene <consid

importante studio sugli antichi popoli Andini, Mayas e Nafifas

é . ( é&.a possibilita di comprendere va ricercata attraverso un cammino piu affidabile che

quello di assimilare il nostro oggetto a tradizioni estranee ad esso. La comprensione € possibile

perchéi | pensiero indigeno  bas amano: ismovireentp er i e n :
degl i astri, [ cicli del | e piante e degl i

del |l 6intenzione di all ontanare dalla terra (¢
europee, |l anti co pemisnie,r ot r advia Nalhusaens dad al:
al di | 7, ma nell duniverso | ocalizzato ibra cui S

progrediscono a partire daiferimento mitico pitl originale: la Madre Terrd®

193 Ticona Alejo, Estebar§aberes, conocimientos y practicas anticoloniales del pueblo Ay@aeeahua en Bolivia Plural,
La Paz 2010, pp. 63 e 64

194 Reyes, Luis AEl pensamiento indigena en América. Los antiguos andinos, mayas y naBiéss, Buenos Aires
2008

105 )vi, p.31
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In fine, un terzo punto diemcessari o chiari ment o, riguarda
cifre e di statistiche nonché, ahimé, lo scarso approfondimento dei contesti politici in cui i
quattordici popolihanno tessuto la loro storia e le loro resistenza, contesti che cerco
difficilmente di inglobare nel terzo capitolo. Questa e stata una scelta metodologica
consapevol e, nel tentativo di concentrare
elaborato: le forme di costruzione e trasmissione della conoscenza dei Popoli Odjinar

Centro e Sud America, come contributo alla costruzioni di nuove epistemologie tese alla
costruzione di un dialogo interculturale ed interpolitico che possa fare incontrare le due
pedagogi e di cCui gueste pagi ne r ewnidroc o e c o
ALéeducazione alla progettualit”™ Esistenzi al

0.3.1 La Metodologia della Chakana *°°

La densit”™ delle esperienze narrate, Cos3 cC
contenuti, mi hanno portato, da una parte, a creare comeitasipligrima, il termine
AConoSCentdallbdal tra, ad arricdMertodoplogti a
Chakanao consi defandion p ar dilCéPadeaQomimicdziene a, q u
fra | 6uno e | 6altrion cuns nooo s nvo skRadRersghddvquedi rvo aunmo
Aponted che tesse, che intreccia l a profon
In questa prospettiva, la Chakana, nelle sue quattro dimensioni pu0 rappresentare uno
strumento attraverso il quale condate i quattro elementi delfiParadigma Ecologico
Comunitari®@, accennato precedentemente.

Avere avuto | 6opportunit”™ di avvicinar mi al |
grande scoperta di questo percorso esperienziale.

La AMetodol ogia della Chakanad  una creazi
Originarie KAWSAY a Cochabamba di cui ho fatto parte durante due mesi. Lo scambio con
guesto gruppo é stato molto importante, per aspetti che ritengo fondantentaia parte per

la dinamica stessa con cui i processi di insegnamento/apprendimento vengono elaborati,
avendo cura dell éinterconnessione delle quat

tempo le quattro dimensioni dei mondi esplicitati nel@smovisione Quechua.

106 Cerruto A. Leonel, Quiroz Q. Irma, Ramos H. Beatriz, Saaresranta Tina, Rocha T. Jddetcilologia Propria.
EducacionDiferente op.cit.

107 Millena , Carlos Genesi della Cultura AndinaPeru, 1983

108 Millena, Carlos.AYN|, Cochabamba 2002.
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Questo processo di el aborazione del model |
ri sponde, a mi o av coteprizacioro, allel ¢ @anc eRa pp adior t

precedentemente, vediamo:

i ¢ a pa s aoteorizaciord come la produzione collettiva di veicoli concettuali che

riprendono tanto un corpo di teorie antropologiche come i concetti sviluppati dai nostri

109

interlocutori—. In essenza, questa impresa ha il potenziale di creare nuove forme di teoria che

| 6 a c ¢ adoeonsidera parzialmente dai suoi conterifdi

i | 6esito pi%¥ i mportante della nostra metodol
numerosi concetti chiavé veicoli concettuati che potessero servire di guida alla nostra

ricerca. Questiconcetti non si originano nella letteratura accademica, seno nelle culture

politiche native in cui tutto il gruppo & stato coinvolté

Un altro aspetto i mportaintteeorizmagiuesed | dv
rappresentato dalla stessa gasizione del gruppo, il quale oltre ad essere interdisciplinare

a n ecbdescipfinared |, nel senso in culi vi effe alaonsi deé
ricerca fiddealgeueddsii ol ogi co trascendental e ci
delle iganze individuali con le esigenze collettijenei casi dei popoli: la Comunita.
In fine, perché con questa metodologia il gruppo KAWSAY, da oltre quindici anni porta
avanti processi di AfPedagogi a Il ntercul tur a
Conmunita Quechua in Bolivia, Pert ed Ecuador, nonché in Svezia in collaborazione con la
Linkoping University, consolidando ad oggi un modello pedagogico proprio, che riprende la
met odol ogia ancestrale doéinterconneisceleone c
quattro dimensioni in cui la vita si concretizza.
Per il lustrare sinteticamente come vVviene el
dei punti che saranno considerati nel capitolo primofisBla p er e Quechua e | a8
della Ch&anao

09| grassetto & mio

10Rappaport, Joanne, Mas alla de la escritura. La epistemologia de la etnografia en colaboracion, en Revista Colombiana de
Anropologia, vol. 43, Colombia 2007, pp. 1229.

11 Rappaport, J. Op. Cit.

"2Demoz zi ,LaStutturathaconnetidGr egory Bat es obdS. iPisa20ld.pag22Z i one o
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Il Sapere Quechua e la Metodologia della Chakana

Appr of o metodolegia tella Cliakama st at o | 61 mfpse dehmmio nel | a
lavoro che mi ha portato, anche se ancora in maniera molto limitata, a darne una prima

spiegazione, grazie al materiale gentilmente concesso da Leonel E&rruto

fi L @hakanaé il simbolo della cosmovisione Andina. Ci fa vedere quattremiioni vitali:

Munay (affetto, energia, spirito)Yachay (saggezza, estetica, scienza, arielway (lavoro,

azione, produzionepty ( or gani zzazi one, aut or i'f),"Faanchepaci t "~
riferimento alle quattro dimensioni della Pacl{@erra): spazio, tempo, situazione/contesto,

esseri viventi Tutti connessi da una quinta dimensioneGhawpiTaypi, che é il Centro

connettore dell a compl ement aBumakKawsayt t r aver s o

AfiLa Chakana ~uno strumento metodol ogico i mp
educativa comunitaria grazie alla possibilita di disegnare contenuti curriculari

pluridimensionali. | contenuti sono costituiti da quattro assiali, trasversal, differenziali e

13 Cerruto A., Leonel (2009) La experiencia de la Universidad Indigena Intercultural Kawsay (UNIK). En Daniel Mato
(coord.), Instituciones Interculturales de Educacion Superior en América Latina.sé&ode construccion, logros,
innovaciones y desafios. Caracas: Instituto Internacional de la UNESCO para la Educacion Superior en Américd Latina y e
Caribe (UNESCGAESALC), pp.123154 . Le interviste del gruppo Kawsay sono disponibili al lwlww.youtube.com/
YolandaAbyaYala / Kawsalyletodologias Propias/Leonel Cerruto/Sabiduria Ancestral Quechua&dn descolonizadora

114 Concetto che riguarda la forma di organizzazione politica, sociale ed economica dellectingoiéa
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locali, che a loro volta interagiscono con le quattro dimensioni d€lkekang generando
quella struttura che connette con il centro e che conduce alla costruzionéSdehak
Kaws ay0d -netazonedelle quattro dimensioni dell€hakana con i quatto assi sopra

i ndividuat. sono | 6essenza di guesta pedagogi

i Mu n, arigntata alle scienze della cosmovisione nelle sue dimensioni di energia, spiritualita,
idioma, identita e gltura. Questa dimensione ci fornisleebasi dei principie valori sui quali

agire nelle altre dimensioniRuway, orientata alle scienze della produzione e riproduzione
comuni taria, il l avor o, | 6economia comunitar:.i
buon vivere.Atiy, orientata allas ¢ i e n arganiztazibnle §estione territoriale comunitaria

e le sue normativedel 6 a mmi ni st r azideln @ a «toongMachayrareataséa e

alle arti e alle scieng originarie, la saggezza ancestrale, le metodologie comunitarie, la
ricercaelet ecnol ogi e. I n guesta di mensione si cer c.

i principi e valori dell a Pachao.

0.3.2 La Traduzione

Come accennato nell 6dintroduzione sto scriv
Ai ntegrat aod, eggoudh mporiare la @ace di quéstngaperi silenziati, oggi qui
presentati come interlocutoriiw attraverso questa propostaugurandomi possa essere

questo ilfiPont ed di dial ogo interpl an'®sigossao dov
concretizare.

| livelli di traduzioni sono diversi. Un primo livello, la traduzione dalle diversi lingue:

guechua, aymara, guarani, tsotsil, tseltal, maya quiche, ukuba, wayunaiki ai diversi scritti in

l i ngua castigliana, un rsuteriorenadearcjzio di tlagluzigne e st a
Al npoelriticao ed fAinterculturaleo, aspett.i ch
dei Saperi

Ritengo opportuno fare questa precisione, considerando che la maggioranza delle fonti qui
riportate sono stat da me tradotte all éitaliano, eser
superare le mie difficolta riguardanti la mia, non altissima padronanza della lingua italiana,

ma soprattutto ho messo in gioco la mia capacita di trasmettere la profonditdsdabgio,

1% Una proposta del sociologo portoghese Boaventura De Sousa Santos. Cfr. V Capitolo di questo elaborato
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cercando al massimo di cogliere il ritmo di quella danza pluridimensiodiataii € fatta la

parola.

Non e stato un compito facile, ma fra le tante sfide che ho deciso di assumere in questo
andare foltred c¢cO6  spemdhrei spoeasttae aloha togwalo
| 6ent usi asmo con cui h o I niziato a scrivet
responsabilitd e chiedo scuse ai Popoli, per i registri che in questo viaggio nella memoria di

520 anni di un intero continente possanemsssfuggiti.

Agli accademici chiedo la loro comprensione e la loro disponibilita a leggere i linguaggi
Aaltri o anche se possono sembrare l ont ani d

Infine, sperod i riuscire in questo Asaltoo.

fi Heidegger chiama lo spazio tra lingue diverse un abisso che costringe il traduttore/filosofo a
compiere un salto. In questo sforzo & implicito il rischio di cadere e di non riuscire a
raggiungere | 6altro | ato del Hi&wmnpiéresgesto saltoOg n i t
nonch® | éabilit”™ di trasferire un | ato del |l 6c¢
fondamentali che separano le lingue. Per questo motivo, tradurre significa cercare di
avvicinarsi a cid che non si pud tradurrendjuisticamente; significa evidenziare il silenzio

inerente al linguaggio. Il lago in cui avviene la traduzione & opaco piuttosto che trasparente, e

cos? l a traduzione al | dackevoces i mmarlirguaaa cioéchengp o s s i

destinato ad esere silenzioso ed estremamente mp | €% s 0. 0

0.3.3 Le immagini

Nel tentativo di riportare quanto il linguaggio simbolico possa rappresentare nelle Culture qui
considerat e, guesto el aborateosr egiastcoimpagna
 unghi d aul nl6boepsesrear eper f et t a i consideramle anche onolta | | a
difficolta tecniche nei diversi contestiuole essere la testimonianza di quelle esperidoze

le parole difficilmente riescono a darne tlgto conto, come affermano alcuni studiosi delle

forme di linguaggio non verbali.

118 Giordano Cristiana,Riflessione sulla traduzione. Tra clinica ed antropologia, in Altri Coritropologia ed
etnopsicologia dellanigrazione Unicopli, Milano, 2006, p. 309
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ATinkuyo Ofrenda r iGuscaPeei’’en el Koricanct

ALa ragione risiede in quello che ho chi
governano lek mmagi ni e il l i nguaggi o visual e.
segue un percorso logidoi near e: i pensiero per I mma
forma di un mosai co, senza il rilievo ai
Edequestalaogi cit”™ a dare all é6i mmagine il suo
il segreto dell a sua forza fi senza dubb
come unoéi mmagine, piuttosto che s¥rutturat
" Tinkuyi n | ingua quechua vuol dire fAlncontrod. I Koricanc
centro erimoniale a CuzcoPeru, dove b partecipato ad undelle cerimonie realizzateprimi venerdi di ogni mese, in un
processdali recupero della tradizioneiA par t eci panti vi ene of doequattm foglieadi Goacang ol o fi K|

dei fiori specialiattaccati con grasso di lama che éamimale sacro nella cosmovisioaedinaLlapanocchi a fAvestitad
foglie di Coca, fiori e grasso di lama, sara offerta alla Terra. Informazione di Teresa Rayme Molinag@usaio 2011
18 Faccioli Patrizia, Losacco Giuseppéanuale di Sociologia Visual&rancoAngeli, Milano 2008,p. 164

60



0.4 I RIFERIMENTI TEORICI

Con quam esposto precedentemente auspico che questo capitolo essse il punto di
partenza di una pi % ampia riflessione. Uno
Afcategorieo abbia a ama dame parotne |di cqguwaltlu
d o v Eecologia dello Spiritd  eEtologia della Mente s i possano incontr
| 6obiettivo di di mostrare wuna particolare t
pedagogica una struttura ch@dissa connettere.

ndt8p ' OAClI OuU " AOQCAOGIT A 18%ATI1TCEA AATT A - A1

Inserire Bateson nel mio percorso € stata una grande fortuna, altrimenti sarei in difficolta per

riuscire a rendere in | i ngCoao$@entiodacoenrhta go gi c
precedentemente.
Sono stata fortunata anche a trovare il S G

attraverso la lettura del suo libro, ma soprattutto attraverso la sua presenza, i suoi consigli e
|l a professional it ™ tarevisione di questolelaborat® gawio grazieall 6 a c
gual e sono riuscita apationtelagentoa rree | |gau esstt eos sian sd

danza cosmica delle creature viventi a cui Silvia fa riferimento:

AQuando Gregory Badgisandelplaa | merdtied Eclod f a, pe
riconosce | 6besperienza e | 0azione conoscitiva
infatti, che il sistema in cui la mente si concretizza sia una macchina, un singolo organismo
vivente, undoresta o una famiglia, se esso € in grado di apprendere. Il mondo mentale e quello
naturale formano unduni t” necessaria ( una
necessari, infatti, nella descrizione del mondo. Oggetto della conoscenza, quind Ja cosa

in sé ma la relazione che essa ha nel e con il suo contesto. Per Bateson, la conoscenza € quindi

una dinamica ecologica dove i processi cognitivi sono dentro i sistemi viventi, per cui i sistemi

vivent.i sono essi sot.e s s Nel Ip&e c od eongel sai , d efi nhean t ra
produce se stesso in un riconoscimento creativo edrautd | essi vo all i nterno
danza di part. interagenti 0), per culi sono | e

undectdogi a.

1% Demozzi, Silvia, La strutura che connette, op, ¢ip.21
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I n questa prospettiva, saranno | @dweicrodioglia fda

mente,ad essere una costante ricorrente lungo queste pagine.

Ma cosa intende dirci Bateson attraverso | 0c¢
iecol oVvyoleadirc? che questo insieme i i driarelaziene sono sempre presenti
attraverso una struttura che | e connette e
connetteodo che | e di mensioni d mdiaremo n d i i n cui
iNegl i ul t i mi gi orni di verse persone mi hann

mente?. Piu meno sono le cose di vario tipo che accadono nella nostra testa e nel nostro
comportamento e quando abbiamo a che fare con altre persgnanglo andiamo su e giu per

le montagne e quando ci ammaliamo e poi stiamo di nuovo bene. Tutte queste cose Si
interconnettono e, di fatto costituiscono una rete che nel linguaggio locale, si chiama
Amandal ao. Mi sento pi¥ga ami,0 a@in® d¢amrel & hpa
comune. Alla radice vi & la nozione che le idee vivono e muoiono. Le idee che muoiono,
muoiono perché non si armonizzano con le altre. E una sorta di intrico complicato, vivo, che

lotta e che collabora, simile a glio che si trova nelle zone di montagna, composto dagli

alberi, dalle varie piante e dagli animalichelivivoho n 6 ec ol ogi®a, appunt oo
ngt8c )1 007 Al Al AOGEAEOI T OAAACI CEAT A | 86%A0A
Awvicinarmi alla formulaziondl i una Pe®Baegd®igh a dlkeé possa con
AConoS©enmnteiir € opol i PrGotemaidcismaRedagogioon mél Mdori zzoc

u n &dudazione alla Progettualita Esistenziale c énda atconsolidare iiParadigma

ecologiceC o mu n i ,tcameialetativaa | Apar adi gfmian amnczoinarnmiocd ¢ h
affligge | dumanit”™,  forse | 6obiettivo pi ¥
Sembra un tentativo quasi i probdematicitéragiorsn cons
apparentemente | ontano &ongSCentiré 0 Bemlvrod rued b e |

che i Popoli con cui voglio interagire fossero privi di ragione, ma cosi non &, anzi, Sono quasi
certa che andando f o lragiore proteiforreddefipita dafBertmdso  d i C
possano incontrare attraverso quella danza cosmica della Vita, senza che questo implichi una

fusione ma una connessiofiep r ob | emagiieande "e conoSCentireo.

120 Bateson GregoryJna Sacra Unitd. Altripass v er s o un d e c cAHeiphi.iMidanall8d, ppa 399 €00t e ,
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Richiamo qui le importanti riflessioni di chi, in questo percoesstata la mia Maestra.

A La complessit”™ cui mi riferisco  costituit
gli scritti bertiniani assumendo ruoli di centralita o pit marginali, ma sempre connota doli in
termini c he s f udelgomomio praldlemdtictaagidnel rigidamente”inteso: il
possibil e, |l a differenza, i demoni smo e | 6ut
rivendica un oltre rispetto a quel binomio. Certo, non si tratta di un oltre mitizzato nella sua
assolua alteritd, anzi, negli ultimi lavori esso si intreccia con i motivi classici delle
teorizzazioni bertiniane, ma lo spazio di convergenza che si viene a costituire edfresige

margini di lettura inediti e differenziati anche per quanto riguardemi della problematicita e

della ragioné®®

Il compito e difficile, ma proprio per questo accattivante. Mi consente quindi di osare in
questi profondi oceani di acque tumultuose, cercando di non affondare.

Comincio riportando alcune definizioni diiawon posso fare a meno, nel tentativo di trovare
attraversodro il sentiero da percorrere, sperando di riuscire a navigdligeloro complessita.

Sono andata alla ricerca di questo [tBfotante volte nominato dalla mia Maestra Contini,
attraverso cu i | suo Maestro Bertin delinea | cap

esistenziale, soffermandomi qualche giorno su alcune sue riflessioni.

Al n Costruire | 6esistenza. (! ri scattio del | a
esigenzadi soluzione del problematico, di composizione del diverso e di soppressione del
contraddittorio; attiva in prospettive caratterizzate da non unilateralita e non parzialéan
costante rapporto di i nterazi on@mquardgoragbbre r eal t
proteiformé®® deformata, traviata, soggiogata da questa ( si potrebbe anzi ipotizzare, oltre che

una ragione debole, una ragione malata, malata paurosamente di umanita e pervertita da
questa). Da siffatto rapporto di interazione dipendenio parere, anche laostddetta crisi

della ragione.

€ (-..) In quanto precede ho preso in esame un momento costitutivo della progettualita
razionalel il sentimente, considerandol o in generale, ma de
di esso che ho deminato, in analogia al motivo contenuto nel capitolo precedente, sentimento

demonicoesi stenzi al e. L6ho def i ni-tutturalednogrado ener

121 Bettin, G.M., Contini MariagraziaEducazione alla progettualitésistenzialg op. cit., pp23e 24
122 Bertin, G.N, Ragione proteiforme e demonismo educatika Nuova ltalia, Firenze 1987. p6

12 i, p. IX. Prefazionefil a ragione, criterio metodologico della rice
educativa, non & quella (dimezzata o deformata) strumentalizzabile a scopi utilitari od ideologici; € la ragione creativa,
progettuale e demonicao( ed in tal senso fiproteifor me
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nel suo aspetto piu elevato di razionalita, di sostenere e potenziare, nalladitiduale e

collettivai con lo slancio della passionalita che puo intensificdrlla tensione al lontano, al

di verso, al nobil e, al l'ieve ( attributi ni et
richiamata in precedenza)

€ ( €) 1agione subisce indubbiamente, per quanto si € detto, nella vita sociale ed
individuale, tra altre influenze, quelle provenienti dai sentimenti dei singoli e da quelli che
potremmo chiamare collettivi: caratterizzati da ambiguita, incertezze, oscillazd@oggetti a

spinte eterogenee, mal definibili e spesso contraddittorie. Dai sentimenti individuali e collettivi

0, piuttosto, dal molteplice e confus@mgio d i essi, |l a ragione  indc
svariate funzioni,k ad elevarsi o ad ssarsi di livello, a raffinarsi o a imbarbarirsi, a
ingentilirsi o0 a incattivire, a compatire o ad irridere, ad esaltarsi o a deprimersi; ad ampliare o

a restringere il proprio orizzonte vitale a seconda delle pressioni derivanti da individualita di

rili evo (leader,divi, ecc), da gruppi di opinione, correnti culturali, ceti emergenti o in declino;

da situazioni Aiinfluenti o, scelte importanti,
culturale assimilato dai singoli nel quotidiano, speso ndianalitd o vissuto in modi
intelligenti.

e(é) (! senti mento esistenziale, a sua volt
ragionei che si vuole fortificata da un esercizio critico secolare, da una coscienza stoica vigile

e aperta, da scelte iehe coraggiose ed intrepide per intensificarsi e raffinarsicostcché le

sue aspirazioni oltrepassino il campo limitato dei bisogni e quello vago e fluttuante dei desideri,
correggendone enfasi e rifiutando deliri, per protendersi a soddisfare esigetipe socio

culturale e specialmente esistenziaté*

043, 6 %WAT 1T CEA AAE 3APAOE A 1T A wbPEOOAITIT CEA

Considerando | a complessit? dei di ver si sce
Yala, compongono il mosaico delle Autonomie e ddvimenti, non posso fare altro che

prendere in considerazione uno degli intellettuali contemporanei, considerato dal mondo
accademico e dai movimenti sociali in America Latina come la persona piu autorevole in
materia: Boaventura di Sousa Santos, c@razione meritata per il suo lungo impegno etico
verso quella parte del mondo da | ui chi amai
attraverso le diverse proposte elaborate con i contributi e il confronto con tanti altri spazi

politici, accademigisociali , attraverso cui ha dato corpo alla sua proposta.

1241vi, p. 27
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Una proposta altamente innovativehe rappresenta una vera sfida nella costruzione delle

nuove epistemologie, come alternativa al pensiero egemonico, coloniale e capitalista.

i L Epistemologie del Sudsono il richiamo a nuovi processi di produzione, di valorizzazione

delle conoscenze valide, scientifici e non scientifici, e di nuove relazioni fra differenti tipi di
conoscenza, a partire delle pratiche delle classi e i gruppi Batia hanno sofferto in maniera
sistematica, distruzione, oppressione e discriminazione causate dal capitalismo, il colonialismo

e tutte | e naturalizzazione della disuguagli a
Ailn guesto senso, sono un insieme di epistemo
e de un Sud che non & geografico, ma metaforico: il Sud antimperialista. E la metafora della
sofferenza sistematica prodotta dal capitalismo e il colonialistnsicome de altre forme che

si sono poggiate in essi, ad esempio, il patriarcato. E anche il Sud che esiste nel Nord, quello

che prima chiamavamo il terzo mondo interiore o quarto mondo: i gruppi oppressi, marginati

di Europa e Nordamerica. Esiste drecun Nord globale nel Sud; sono le elite locali che si
beneficiano del capitalismo globale. Per questo stiamo parlando di un Sud antimperialista. E
importante che possiamo osservare la prospettiva delle Epistemologie del Sud come punto di

partenza. 0

Dal moment o della conquista e dalldinizio d
ingiustizia che fonda e contamina tutte | e al
nella modernita, siano ingiustizia socioeconomiche, sessuale o razzialea,sgenerazionale,

Y

ecc. , si tratta dell 6éingiustizia cognitiva.o

ANon c¢c6 peggiore ingiustizia che essa, per
esiste soltanto una conoscenza valida, prodotta come perfetta conoscenza in gran misura nel
Nord globale, che chiamiamo la scienza modera. Non & che la scienza modera sia in principio
sbagliata. Quello che ¢ sbagliato, o criticato per le Epistemologie del Sur, € questa pretesa di
esclusivita del rigore. Dal mio punto di vista questo contestéalsia base in un problema

epistemologico, di conoscenza, ed € per questo che & necessario cominciare dalle Epistemologie

del Sud. Questo™ ihALpuEpostdemphogenazdeél Suod
noi consideriamo piu efficace contro d¢mierra, perchése non ampliamo la conversazione con

| umani t 7, | 6alternativa |l a guerra. Sol o,
possibilit® dell dUtopi abd

125pe Sousa Santos Boaventura, Introduccibas epistemologiadel Sur bsantos@ces.uc.pt
www.boaventuradesousasantos.ptie..traduzione é responsabilita di chi scrive.
126 ||h;

Ibidem
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Undé altra delle important. consi de mguardao n i el

| 6Ecol ogi a dei Saperi
AL6apprendi mento di determinat. saper.i pu,
| 6i gnoranza di questi. I n altre parol e, i n

necessariamente uno stadio iniziale o punto ditggara. Potra essere il risultato del
dimenticare o del desmparare impliciti in un processo di apprendimento reciproco, attraverso

del quale si conseguono le interdipendenze.

Cos3 che in ogni passo del | 6 Ecaqukellochesiambper Sape
imparare € valido o se dovra essere dimenticato o idesmp ar at o . L6ignoranz
forma di qualificazione quando quello che si offre per essere imparato € piu valido di quello

che dovr ™ esser e di noenodciment tomsiste in bpprenderepnuavi edl e | [
strani saperi, senza che sia necessari o omet
prudenza che soggiace all 6Ecol ogi a dei Saper.i
ALO6OEcol ogia dei Saper.i part elazibral fraglresseru pp ost «
umani e anche fra gli esseri umani e la natura, implicano piu di una forma del sapere, per cui,

anche di Yfgnoranzabd

Ai..(..) come | a conoscenza scientifica no

suoi interventinel mondo reale tendono ad essere quelli che servono ai gruppi sociali che

hanno accesso a questa conoscenza. I'n ul ti
giustizia cognitiva. Nonostant e, | a Hasatat a per
soltanto nell 6idea di una distrib'®zione pi¥% e

Infine, un ultima considerazione necessaria per approfondire, il ruolo di quello che lui ha

defintoc ome @l a sociologia delle as®enze i e |e
AiMentre | a sociologia dell e assenze espande
sociologia delle emergenze espanded mpo del |l e es'ferienze possibi

127 De Sousa Santos, Boaventutina epistemologia del Sur: la reinvencion del conocimiento y la emancipacion ,social
Siglo XXI. México, CLACSO, 2009, p. 114. La traduzione € responsabilita di chi scrive
128 1y,
Ivi, 115
1291n questo caso il termine viene usato come possibiliteT(N
1%0)vj, 132
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é ( é€) | socidi pipimportanti dove la molteplicita e la diversita si rivelano con nagg

probabilitd sono i seguenti. Esperienze di conoscenzasi tratta di conflitti e dialoghi

possibile fra diverése(.f Bspenende dii svilppon lave cee nz a 0

produzione riguardadialoghi e conflitti possibilf r a di ver se f o-f()#%® di prod
Davant i seonfigamensdt o | fitamb entrod si fa difficile, ma
provato, e il frutto di tutto quanto appreso scorre lungeste pagine.

ACerto, chi osa e pratica | o sconfinamento
casad quando  dentro i propri confini, sia

sia perché non coincide pitl con la Weltanschauungidanted 2 . )

B311vi, 133
132 Contini Mariagrazia. In Demozzi,Sop. cit p. 9
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CAPITOLO PRIMO

ECOLOGIA DELLO SPIRITO E FILOSOFIE PER UNA PEDAGOGIA DEL BUEN
VIVIR

ATodo aquell o que es Vvi:
todos los arboles, todos leggetales, todos los animales.
También la Tierra.
Esta sangre de la Tierra, RuirigPetroleo),
es aquello que le da fuerza a todo,
a las plantas, a los animales, a los hombres

Cosmovisione del Popo
ATutto quello che =~ vivo ha del sangue,
Tutti gli alberi, tutti i vegetlai, tutti gli animali.
Anche la Terra.
Questo sangue della Terra, Ruiria (petrolio),
e quello che da forza a tutto,
alle piante, agli animali, agli uominio

Casa Cerimoniale U 6 wkoto di Ann Osbord®®

133 Osborn, Ann (1995) as cuatro estaciones. Mitologia y estructura social entre los USeéeccién Bibliografica, Banco

de la Republica, Bogota D-CAOsborn (1995: 150; 81 ) indicacheuest a e i n generale | e case d:é
|l oro universo; all o stesso tempo, | Guniverso viene visto c¢
flosservatori astronomidi, per ch ™~ ori ent at e nadidbitatee mometida solstiai e gliveaquindni per met t c
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Premessa

Con queste pagine, voglio comiere 1 frutto di piu di quasi quindicanni di cammino con
ilpopoloUbwa e degl i ultimi tre, fr aeli@bya¥amer i de
nei paesi oggi conosciuti come: Guatemala, Messico, Colombia, Venezuela, Peru, Bolivia,
Argentina, Uruguay.

Gli scenari condivisilungo questo percorsomi hanno comantito di sentire la musica

d e Achuad a Lacanj&* i sussurri di Wayr&® nel grande lago del Titicaca; i sospiri della

Terra a Tiwanaco e la forza del Fuoco a Cochabamba, dove un raggio ha bruciato
compl etamente il ATempi o del Sol eo, nei t e
Planetari a®iJanaj pacha

E stato questo camminare, appunto, a riteegi da quel lungo letargayettandomi per

diversi anni in un processo diifRssivita profonda cheni ha portato fino alle aule del

Di parti mento di Scienze dell 6Educazione de
intraprendere un nuovo sentiero della conoscenza attraverso il dottorato in pedagogia.

Questa e stata una scelta fortemente desalerakrcata, dopo aver peregrinato nei sentieri

del | 6economia e del |eneosOug,irimgtazogquesto peidaggo st e s
che mi ha fatto capire giorno dopo giorno
andava controsensospetto a quel che gli anziani saggi mi raccontavano nei lunghi
fipensatoriod8 s ot t o | a | nvaadi ungdiume rsacro ¢e cws acdué @ ascoltavano

nel piu musicale dei silenzi.

Tali sonole motivazioni che hanno determinato la scelta di sviluppare la mia ridel©d: t r e
oceano: al tri ofiamdandodal cposai éi iebtreo,
deLekil Kuxl ejal 0, 06 @lSiulinakKa Kl wi sudpti dReegiralis a

di quello che in castigliano vene tradotto scarsamente, céiBas en Vi vi r 06 ( Buon
Vita Buona)

A Buen ,¥ame gia accennatogstituisce la base mpemologica di questo scrittn

guest 6 0¢ntangoomparture gificare che i concetti piu vicini (in castigliano) del
ABuenoVisarebberosviliugpona o, t fi biamgeuseslieir er i sul t
per intravedere gli orizzonti che in queste pagine vorrei trasmettere.

A tal propositoho voluto p esent ar e undapprossi mazi one

del 6ecol ogia dell o spiritoAdi |l gsest ®. hepudlai T

B4Casa del ser pdimguaael dopotodancaaddmdel Chiapas.
135vento, in lingua QuechuaiBolivia.
1381 lingua Quechua: Terra senza male
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insieme di principi esistenziali e connessioni che rappresentano la cosmovisione dei popoli

che hanno nutio la mia conoscenza in questi ultimi anni.

P8 L 8%H/ /) $%, .,/ 30)2) 4/

Per riuscire ad esplicitare tutti gli elementi che strutturano il processo di trasmissione della
conogenza nei Popoli Originari @wein considerazione € necessario aprireizzonti
epistemologici che vadano oltre la tradizione educativa in occidente e che rompano la forma

in cui le scienze della conoscenza sono state orgaaiziaa livello scientifico sia livello
istituzionale fino ad oggi. E necessario camminare fjoeo sentieri del conoscere.

In questa prospettiva, sirendeecessari o apprendere i signi f
popoli hanno quelle dimensioni di Mondo che in occidente invece vengono organizzate
attraverso categorie e concetti.

Ta dimensioni, nella conzgone dei Mondi consideratiungo queste pagine, diventano

punti chiave nella costruzione della conoscenza in tutte le culture cui ci si riferisce e vengono
considerate non individualmente ma nella loro interconnessione: oledpazio, Mente,

Corpo, Natura, Spirito, Parola, Cuore, Esperienza, Felicita, Dolore, Malattia, Salute, Morte.

Un insieme che si concretizzaTermdgquoelloa fAca
Non mi soffermerd sulla bibliografidi tutto quanto ldilosofia Occidentale abbia scritto in

merito a quets temi cosi complessi. @nto cerco di trasmettere sono, appunto, le forme
diverse in cui questi popoli interconnettono queste dimensiomodi attraverso i quali

viene elaborata la loro conoscerza | 6 i mportanza dei riti e d e
Sacralita della Parola ha una particolare importanza nei processi di insegnamento/
apprendimento.

Considerando, dunque, una conoscenza chegtsigamessa oralmenteliventa un compito
assaidifficile organizzarla in categorie e concetti. Nonostante cio, il mio proposito e di
cercare il modo in cui queste dimensioni dei Mondi possano essere apprese anche negli
scenari accademici in cui questo approccio non € statmramonsiderato, di riuscire a

iniziare un dialogo fra i due pensiericon la dignita che ogni conoscenza e ogni cultura
merita.

A questo proposito, mi affido a uno deiorici ch e stato spunto di riflessioni capaci di

aiutare a connettere le dimensioni dei Mondi i it pensiero e la costruzione della

conoscenma di questi popoli trovanta sua genesi.
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ifvVvedet e, ci sono al tri ri medi, ol tre alla me
mondo vivente, una cosa che pochissimi praticano; e quando lo praticesdnon sanno dire
perch® | 6abbiano fatto. Sono mol ti ssi mi a pe
al fegato o al fegato spirituale; ma, credo, non sanno proprio pétthé

Per arrivare a connettere in una cornice teoretica gli argoraeatscorrono tra le pagine di

guesto capitolo ho scelto fra tutti i Popali considerazione, quelli con cui ho avuto
maggior possibilita di condividere la loqorofondita epistemologa e spirituale

In questo orizzontdanno particolare importanza riflessioni sulle dimensioni del Sacro,

punto di partenza obbligato per transitare nella complessita dei loro sentieri del conoscere,
collegando in questo punto alcuni aspetti riguardanti la connessione Teiri@oipo, dove

la cura del Corpo eello Spirito sono pratiche che nutrono cibie in questo elaborato ho

vol ut o dhiiecxcndroegi aini.del | o Spirito

Nel tentativo di cericdatla®r, ar ei ncroa pocor niad e ufine
queln Cono S©e rdteiir ¢ o pol |Qudcbusitswa,, eTsWadytuad, appro
g u e s t Galeunit degin aspetpiu rilevanti del processo di costruzione dedmoscenzaj

quali sono stateppresigr azi e all 6esperienza di ricerca
del | 8Uni veuajtiadehINB@®FPNmbioaefdho avuto | 6of
realizzare due focus group sia con gli studenti che con gli insegnanti del corso di laurea
fietnoeducazione, interculturalita e diversita

Quest bdbesperienza - agd a twa r WPedhgogid pdrriandizensitee ar r |
programmato in occasione del XIll convegno internazionale della S&PARella citta di

Cartagena in Colombia, durante il mese di Setter@dbd?, al qualého partecipato come

relatrice sultemé Fi | o s o ferrager dna Pedagogié della Vaa.

Oltre alle esperienze di campo ho avuto anche la preziosa opportunita di condividere con
Justo Perez Vaheenden, Emilse Beatriz Sanchez Castellon e Maria Margarita Pimienta

Prieto, dott or an dversita di Cdttdgenal,doroipercorso cdneelddcéntd n i
all 6Uni v er s jdbve abbiaro realizz&wdiversi incantri.

Perciq tutto quanto riportato sul popolo Wayuu,ire parteil frutto del mio percorso come
coordinatrice del progetto dicoopera one i nternazionale APopol i,

dalla Regione Emilia Romagna fra gli anni 2003 e 2006, ma soprattutto delle piu recenti

¥"Bat eson, UfrSagaolnita. Altrifd assi verso undecologia della mented.
Adelphi Milano201Q Pag.410
®¥Termine che in lingua Wayunaiki ( la lingua del popolo Wa

139 5ciedad Latinoamericana de estudios sobre Améstiaa y el Caribe
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fipensatoriod e dei l avor.i Eimiendai inv quato danman Wavaur g ar i |
parlante linguavayunaiki, docente universitaria e dottoranda in educazione.
Percorrere isentieri del loro conoscere, ricchi di esperienze tanto intellettuali quanto

personali, mi ha costretto a qualche giorno di paesaiuscire a riordinariepensieri.

1.110Territ T OET A 1 8%AT 1T CEA AAI 11T 3PEOEOI

Nel |l 6eser ci zi o edogica@adundinguaggio ¢HantanocdHat Iogica della

ragione appartiene di piu alla logica del cuore, faccio riferimento in questo elaborato a quello

c he ho vol uEoolcohgiiaamad epef foferirSipallar dgonnessione con

|l 6Uni verso, che si concretizza ifiTerritorma@ di mens
Un Territorio le cui parti costitutive sono: Terra, Aria, Acqua, Montagne, Caverne, Foreste,

Fiumi, Senteri, Pietre, Cielo e Sottosuolo, € abitato da tuiteg$eri vivi e morti, nonché da
energie che garantiscono | 6equilibrio e | 0a
prendono vita le diverse forme di costruzione e trasmissione aigltzscenzagescritte in

questi capitoli

Qu e sHcalogidi dello Spirito |, ~un tentativo di coll egan
Bat eson at t rEeologadella Ménte, suansiiderando che per
ASpirito, Ment e, Cuounsistem&ihtercormeswamite & r @luad es din
ideeo del Mondo del Areal ed vengono el abor
Salute e Malattiaciripprano, qual ungqu e, allasferaaddl Sacr®.6i nt r apr en
In merito, ritrovo facilmentel icollegamento con Bateson, quando si riferisce appunto alla

sua fAEcol ogdoa della Mente

iNegl i ul t i mi gi orni di verse persone mi hann
mente?. Piu meno sono le cose di vario tipo che accadono nella nestaae nel nostro
comportamento e quando abbiamo a che fare con altre persone e quando andiamo su e giu per
le montagne e quando ci ammaliamo e poi stiamo di nuovo bene. Tutte queste cose Si
interconnettono e, di fatto costituiscono una rete che negudéggio locale, si chiama
Amandal ao. Mi sento pi%¥ a mio agio con |l a pa
comune. Alla radice vi & la nozione che le idee vivono e muoiono. Le idee che muoiono,
muoiono perché non si armonizzano con le alffeuna sorta di intrico complicato, vivo, che
lotta e che collabora, simile a quello che si trova nelle zone di montagna, composto dagli
alberi, dalle varie piante e dagli animali che li vivohnwn 6 ec ol ogi a, appunt o.
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guesta ecologiaispo t e mi i mportanti déogni gener e, ch
riflettere separatamente. Naturalmente si fa sempre violenza al sistema nel suo complesso se si
pensa alle sue parti separatamente; ma se vogliamo pensare dobbiamo fare ca$i¢ pe
pensare a tutto contemporaneamente  troppo d
ecol ogia un po6 dell a posizione e della natur
Come probabilmente sapete, &€ molto difficile parlare di quesésisviventi quando sono sani

e stanno bene; € molto piu facile parlare degigetti viventi quando sono mélaguando sono

Y

disturbati, quando le cose vanno male. Ragionare di patologie e relativamente facile,
ragionare di salute &€ molto difficile. U@sta naturalmente € una delle ragioni per cui esiste una

cosa come il sacro e per cui del sacro é difficile parlare, perché il sacro ha un legame

particolare con la salute**

Ho scelto di approfondire questa dimensidne | | 6 i e c ol o g imateridliezhthreei Spi r |
loro Territori, perchga mio avvisge una dimensioneondivisa ddutti i Popoli. Condivisa

perché in essa si congono tutte le loro cosmovisioaile Relazioni con tutte le creature e i

Mondi che nutrono, come detto prima, Isid/ita che la Morte.

Questa diTeernrsii,tomrei:ocdd st i tuit a dal | 6energi e t
quello Spazio /Tempe che diventano colonne portanti delgrande Casa della Saggeza

Ancestralel 6 Uni ver so.

| IT efr r i,Wissutdo conde lo spazio dove soggiornano i loro Morti, dove respirano i loro

Riti, dove cullano i loro Cantigdove attraveso la ritualita della Parolayenerazione dopo
generazione, viee trasmesa la loro saggezza millenaridJna Relazione, nelsenso
Batesoniano del termin&acra ed Ecologica E quindiin questadimensione del Territorio,

chel 6ecol ogi arovaikesuolluagoment e

Per spiegare un caso concreto riguardante il concetto di Territiuaoto alcuni paragrafi

presi da Antono Paoli, studioso non indigeno, clgeazie alla conoscenza della lingua Tseltal,
presenta nel suo libtfd undanal i si dettagliata di al cuni

elaborati in castigliano.

140Bateson GregoryJna Sacra Unitaop, cit, pp399- 400
141 paoli, J.A, Educacion, autonomia y lekil kuxlejal: Aproximaciones sociolinguisticas a la sabiduria de los eltales
Universidad Autonoma Metropolitana Xochimilco, Mexi€F, 2003.
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K 6 I N Auvual dire medio ambientee in alcune occasioniterreno, ma significa anche

ment e, e |l a mente si Qarienfai dgl medm ambientegdoaddesso p ar t e
tempo anche il medio ambiente si riconfigura secondo lenadegli umani nel eseguire i

dettami della mete.0**

AlIK6i nmah ~ soltanto il territori o, vi6to che

che viene tradotta come c iéealbve3cort uttataavitafaa r t e de

Terra e nel |le@archeilaadimensidnéde K@ir pal | asci a il Choéul e
Koi Beohnessoconaltmondi e altri |livell:i del™@chou C
Con quanto sopra riportato, cerco di richi e

SpazidTempq immerse nella dimensione della Ritualita e Sacralita con cuwerilitdrio
vissuto, diventano icapsaldi nella costruzione dell@onoscenza dei Popoli presi in

considerazione.

1.2 LEKILKUXLEJAL NEI POPOLI TSOTSIL E TSELTAL NELLO STATO DEL
CHIAPASZ MESSICO

| ILekifiKuxlejab princi pi o di Vita comune ai ®&opol.
viene tradotto scarsamentec a st i g | iVaanBoona/BuereViviid .

Per spiegare la profondita del suo sigrafd € necessario avvicinaadla loro cosmovisione,

compito assai complesso considerando che la maggioranza delle fonti scritte corrispondono a
ricerche realizzate da studiosi non indigeni, per cui e frequente trovare diverse letture e
interpretazioni di una stessa realta.

Inqgues a prospettiva, |l e prime considerazioni

persone appartenenti entrambe al Popolo Tsotsil. In primo luogo riporto i contribuiti del mio

142paoli, J.A, op. cit, p. 43 ( La traduzione & letterale ed & responsabilita di chi scrive)

¥I'n spagnolo fAil o Serpente femminile.
144 bidem.
¥INchiapas ha unbéestensione di 73 289 ( K engione territorialec tou p a i

Stato del Chiapas rappresenta il 3.7 % della superficie del Messico. Un terzo della popolazione appariniglela

linguistica Maya: tsotsiles (306.854 ), tseltales (322.224 ), tojolabales (25.031), choles (119.000 ),alemj(h769 ),

mochds (8.184 ), chujes (3.000 ), mames (23.423) e lacandones (500 personasaneiglitalinguistica Mixe-Zoque), gli

attual. iZoqueo s-o(RabregasnPuig, Amdies. Rector 9NAICHR A 0 quant o rCensedeat o dal
Pobl aci -n y Viviendao (r ealnisz zuttaiNazoddR]dicStatistiganedseogyrafia QNBG

Stato delChiapas ha un totale di 4 796 580 abitanti di cui 2 352 807 uomini e 2 443 773 Seguendo le informazioni

del censimento del 2010, in dodici stati del paese si trova quasi il 90% della popolazione che parla almeno una lingua
indigena. La piu alta percentuale si trova negli stati del Chiapas e Oaxaca, dove risiede piu di un terzo ( 34.9%) della

popolazione pal ant e. Seguono nell édordine gli stati di Puebl a (8.

Hidalgo (5.3 % Indigena Jstituto Nazionale di Statistica e Geografia. (INEGI) Censo de Poblacion y Vivienda 2010
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tutor all d8UNI CH, p r o f "8 sda ohi riprendlaing sua defin@ivne c h e z

di ALekil Kuxlejalo.

Aillkidle Kuxl ejal o fAbuon Vivereo forma parte d
basi concettualihanno le loro fondamentaelle pratiche di vita collettiva e comunitaria nel

lavoro, nel compromesso rella reciprocita fra i membri di una Comunita, nella ricerca

del | 6equilibrio e I 6armonia fra gli esser.i umn
Viverebo certa, | Aa |l democrazi a e | 6aut onomi a
| 6autosufficienza alimentare, da qui il rapij
el ementi identitari propri che per'fhettono di

Data questgpremessa, le definizioni qui presentateoso state elaborate sulla badel
materiale raccolto dalle diverse interviste a persone appartenenti al popolo tsotsil, ma
soprattutto ricavate dalle lunghe ore di conversazione con Manuel Bedden autore del

l i bro AKbGanel 0, l a cui testi monianza in qu
importante.

Manuel, —~ docente alol &GUNIo&H olsa KiZam@imapag,i pi o n
nel 192. Dal 1999 al 2005 ha studiato psicolbgocialeal | 6 Uni ver Sant ~ Ma

Cristobalde Las Casas. Parla e scrivdimgua tsotsil. Nel 2004 ha ottenuto il premio in

nar r artel belam dite . Nel 2005 ha vinto hAPupbémbsoyc
Palabrag Nel 2008 ha vinto il premidi poesi a Hantd 3@obetnaable IR 200 6
direttore della Casa della Cultura a Hiuxtan. Fra il 2007 e il 2008 e stato ricercatore
nell 6area di scienze del programma di Fome |
Maya,Zoquei FOCAMAZ-. Attualmente (2011) e docente di lingua tsot$illad Uni ver si

Interculturale deChiapas (UNICH), e insieme abbiamlaborato lo schema seguente.

146 Miguel Sanchez Alvarez, nato neflao mu ni t ~ tsotsil di JOkodéosik, municipio d
dell a Facolt?” di S sith Automoena d®IBhiapaga(UNACH) e lddttdréJin Boiepze e Pianificazione

dél mprese e Sviluppo Regitoempe®. piAddnawabdmbehd&NI CHL,ocaInt Eoras o
Sostentabile.

147 sanchez Alvarez Miguelntroduccion a las bases conceptuales del lekil kuxlejal o bivén en , El Buen vivir: Miradas

desde adentro de Chiapa®NICH-IESALC-UNESCO, México 2012%.7
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cercava in ogni atto dellaitad i

LEKIL
KUXLJEAL

Kd,a n

W

KO an

Ch o6 u choel o

"..Anteriormente il sistema culturale Mayaaran 6 i ncessant e e maviménson z a

energetici. | segni e i significati della vita nella sua totalitacoperti attraversdl tempo dalle
nostre nonne e deiostri nonnii sono il riflesso della nostra autocosciennd sono anche la

coscienza del6intera umanit o

1.2.1 Per una Cornice Concettuale

E K 6 a nQuérer(Volere) Categoria etica, in intima relazione con il cuore e il pensiero.
C vincolata con |le relaziofATrecov&dahe!l e

trovare il cammino del buon fare, del fare bene nel nostro cuore come persone, come
comunit”™ o collettivit™o

Ch 6 "% @ohciencia (Coscienza). Ha a che fare con lo sviluppo conoscitivo. I
Chulel non nasce con la persona ma matura insieme aHel. mezzo per accedere
alla conoscenza ampia della vita, ci o~

i nti mamente collegato alla maturit”™ del

r

ritr ovar einsienfearutti gli esseri fisicbeximi ¢ a

| 0

Ch

48 Bolom Pale, Manue,K6anel : Funciones y r epr eGhnpas.20t0i mHe2 Suttesleci al es
traduzioni sono a cura di chi scrive

149
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Questo concetto, viene definito negli studi di Antonio Paolicdma ni ma o , ma Man whelluinguantos ot t ol i
parlante di tsotsil ealquanto appres d a gl i anziani di Jocosic |l o t.rova pi % vi
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mp

| chodel :tRecibirMa IGiande (Ricevere in granddja a che fare con la
disponibilita di agolto e di rispettaKuxubinel) per | 6altro. C indi
costruzione di un Kanel Interculturale.

E K& an Hatdar don el corazor( Parlare con il cuord. Il parlare, unicamente nella

pratica, diventa realta. Si trasforma infatti quandotesis k 6 a n Quaado ki .

vogliamo bene collettivamente, quando si parla con il cudu@ parola ha Vitae non

e soltanto la parola, € ancha fuida. Quando diciamo chevdva éperchési muove

insieme a noi.
Tutte | 6interviste reali zzat durantedd mia isitaaame nt e
Huixtansir i f eri scono al | 6i mp or tcane zi andicdr le pefedia n e | e
Lucia.
A mol to triste v ekloear rden ldaegoit ilGh 6gudliretrie. c 6n o p i Bea
ALeki |l oKuxBlueejnalVi vi r /[ Vi tNaeisdntien siteoyanon efiltiSesnrenmi n o .

guasi una fabbrica di spazzaturaorse € ilgoverno che fabbrica questa spazzatura( sportine e

bottiglie di plastica), icnon lo so.

Non so spiegare, ma d&an Cristobal arrivano i camion e la buttano nei nostri campi.

Nessuno nel governo diceente. Nonostante vengacontinuamentei funzionari a dirci che

le leggi sono cambiateche adesso stiamo meglio perché portano lo Sviluppo, con il
programma di fA(oppootunitay Ma ribiaoh eapiamo queste leggi fatte dal

governo. Adesso per esempioohanno f ucci s obicono tha fetleggi seiober e | |
cambiatee non c¢c6&  pi % lolfaaCogiteanmatl @ tg e mpteed ochrnit i nua ad
alberi per vendere il legnameQu e st o mo | tlod Oy roa wilee ( pAdgriucalV®& nfa n t i
sara molto malato e molto trist€osi, fra la spazzatura etanti alberelli morti, la nostra
Comunitaviene danneggiataarrivera il momento che non potmo pi %2 bere | 6Acq

nostre sorgenti Se continuanocosif ucci derannoo aa¥®he il Mananti

Di questdungheore di conversazione € emersa piu di una volta la precziompacostante

di Maruel sul 6 educazi one d ealentage qoellaacarsa sfeehatarsoilencitta d i

e | 6ambito sogno americano.

Un altro punto importaetdelle sue riflessioni si riferisce allzecessita di trovare un modo di

riuscire a continuare i suoi studi universitari e continuare a trasmettere i postulagkitel
Kuxlejal, e far in modo chei | kédanel , | 6chel t dommind g fari | c h

parte delle pratiche diita quotidiana nelle comunita, ricreando alcuni degli spazi pedagogici

0ConversazioneconLica, donna Ts @ézdaeus, Menicdio@EHuiam Chiaplas, Aprile 2011.
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comunitar. che sono and &% leriflessionidnucticina imoenb alt e mp o
fuoco, i riti e B cerimonie per la Natura. Ungreoccupazioneostantedi recupeare quegli

spazi doveutitot Choul el
iCos?3 S i i mpara |l a dignit”™ e | a,listbemtsiegapi
sO0Oi mpar a attraverso i comportament o, i ntor
| 6i ndi v ied emmerge sl nracendente come nuova opportunitd per lo sviluppo e

(@}

espansionel tel | EHFULEEL®NZ a:

Sono state conversazioni molto ricche, incontri quotidiani durante i miei tre mesi di soggiorno
a Jobel( nome originario di San Cristobal de las Casas), dlisieme ad Adriana® moglie
di Manuel, abbiamo condiviso a lungo molte esperienze di vita quotidiana in Comumita e |

caratteristiche che accomureaindue popoli ( tsotsil e tseltal). Queste le parole di Adriana:

AiUn elemento comune ai tsotsil etagltal & la loro organizzazione sociale, caratterizzata da
una struttura comunitaria, sistema che sostiene, come valore principale, il principio di
riconoscere, alla Natura tanto quanto alle persone, la vita propria e i propri spazi. Su questo
principio, la struttura sociale si fonda nei valori del rispetto, della complementarita, della
solidarieta e della reciprocita come realtd quotididni®

1.2.2 | Capisaldi del Lekil Kuxlejal e il Popolo Tseltal

Anche se ci sono dei punti comuni fra i Tskelta e i Tsotsil, nel |l 6inter
el ement. i per | a comprensione di guanto il A L
alcune informazioni specifiche sul Popolo Tseltal apprese dallo studio dettagliato realizzato

da Antonio Ruoli, >*di cui riprendo alcune importanti considerazioni.

“lLa Milpa ~ l6orto, i lugo adibito alla coltivazione del
alimentare in Messico, ma anche luogo pedagogico essenziale nella trasmissione dei saperiltradiziona

152 Bolom, M,op. cit, p. 127.

pAdriana ~ originaria del Popolo tseltal, laureata in antr
154 |ntervista realizzata nel maggio 2011, consultabile al linkw.youtuke.com/YolandaAbyaYala/Jovenes Identidades de
AbyaYala/Adriana/Pueblo Tseltal.

¥ Antonio Paoli ~ dottore in Sicenze Sociali dalldUnivers
Autonoma Metropolitana a Xochimilco dal 1977. Fra il 1
AfComitato di DFraytLoUmazo de | a Nadao
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http://www.youtube.com/

All Lekil Kuxlejal =~ [Pa Mbha buabasipfprisceapeonhb

a un sogno inesistente. No, il Lekil Kuxljeal é esistito, si &€ degradato ma non & ancora estinto
ed & possibile recuperao™’

I n questodoorizzonte, vorrei partire da un

awviso centrale pecapirenon sol o | 6essenza delmagnahelesi er o

P

fondamenta di tutto quanto abbia significat

OEsercito Zapatista di 1 nediaezormzdifidnaes Naazfiaodnaas!

Ocosingp, | uogo in cui Paoli ha portato avant.

Riprendo quindialcune importanti riflessioni sui ¢ 0 n ¢ eautonondia. d i

i Se vogliamo comprendere |l a razionalit"™,
cultura e della societa tseltal tradizionale, dobbiamo partire da un valore che i tseltali
considerano centrale, chiave, per pensare e apprezzare la loro organizzazione sociale; un
valore tradizionale, ancestrale, fortemente codificato nel loro linguaggio (n.y&lore che
possa metterl:i in relazione a mol ti Aaltrio
vigore. Non soltanto i tseltal di una tendenza politica, ma tutti loro, o almeno la grande

maggioranza di ogni Comunita, di ognundldejuasi2.000 Comunita chérmano il mondo

tseltal. Osservando i movi ment.i soci al i del |

una tematica centrale, un valore centrdled a ut &% o mi a

iNell dandare vicino a questo &pelommendere @3 cen:

vocazione dell 6autonomia del mondo tselt al

| 6autonomia degl. i ndi vidui , del l e famiglie,

Popol o indiod (. . on)devorpensatsia pattire najalao ceedenze, nlad i

loro passato, dal loro territorio, dal loro sistema di educazione, dalla loro forma di

ri produzione social e, dai l oro | imiti, dal | e

dunque, nel compndere le forme di o@nizzazione sociale tradizionatiella Comunita
Tseltal, le loro forme di fare giustizia e soprattutto le loro forme di pensare e vivere
| 6edud¢Bzione

16| grasetto lungo queste pagine & una mia scelta

157 paoli, Antonio, Educacidn, autonomia y lekil kuxlejal,ofCit, p. 71. La traduzione e responsabilita di chi scrive e
corrisponde letteralmente allo spagnolo riportato dai Rémpo lasua traduzione dal tseltal al castigliano.

8 1] primo gennaio del 1994 albeggia con |la sorpresa di
Tseltali. Hanno dichiarato formalmente la guerra al Governo Federale. Padidi diorni sono durati i combattimenti

ar mat i .. (..)o Paoli, A. op.cit, . p. 67

159paoli, A, op. Cit, p.18.

1601vi, p. 19

79

er

g



Tenendo come puatdi partenza il significatalelldo a u t o rcanmaivadore per il popolo
Tseltal, nella costruzione del dALekil Kuxl ej

il val or i ci permettono di avvicinarci al l or
buonado per ant onomas i arealta trhskcend@ntee & la Vita ik quedtoe j al 0
mondo e oltre questo. C molto di pi % di unbéu
esse restaurata. Pu, , p e r kqchelingbahtike yr ahei ssght &
cercando una traduane letteralefii nt eri orit” e intofr soggettivit
(.. .) Léautonomia  fondamental e peochelmri ent al
jpahtikd Il mpossi bile approssi mar si a quello c¢
tseltal questo e un diritto fondamentale ed anche la responsabilita fondamentale. (...) lungo

questo testo ci sono diverse espt?ssioni che
AiPer secol i inutlrelaiameatt isotate s anonot ee alrd®=0o | or o
riuscendo a mantenere la proprautonomia, la cui espressione si manifesta in diversi modi:

Afgovernar si |l oro da soli o, o bene, Ala | oro a
alla realizzazione di g u eal lbra autagestomei per giritto s o n o

propr i oyou 6 ed i aiillerdfotere ikdipendente per governajsi’®®

Il contributo dellavoro realizzato da Paoli e dalio gruppo diricerca, € quello di aver

dato una chiave di letturéda fuord verso dentro, da dentro verso fuori, ma anche da dentro

verso dentro, cio verso i membri della stessa Comunita.

APresentiamo queste Afinestred in modo che ¢
contemplare e ammirare la razionalita dei tseltalgrandezza della loro cultura tradizioleae

le loro forme di apprezzamento delfaopria vita e quella degli altri, nel senso profondo della

l oro dignit"™, di guell o che | oro chiamano @Ak
| idterno dellaloro Comunitaedel 6i nt er o Popol o tseltal .o

Ma non abbiamo pensato soltant o aflslpee cicfhii g s tir
modo che gli stessi Tseltal potesseredesi. Riconoscersi nellepratiche quotidiane;

contenplare e ammirare il loranododi apprezzare la vita, di rispetto verso se stessi, verso le

loro Comunita, e a partire da questo riconoscimento dialogare e approfondire sui grandi valori

181 Ihidem

182 |hidem

FEorma di organizzazione sociale e politica tradizionale:
164paoli, op. cit., p.32

85 Ndt . fi i riferi ment.i all dintero Popol o, vuole indicare
ficonfederazione delle Comunit™o
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della loro cultura. Comprendere e vivere i propri valori regalandoli agli al&irafforzare la

propria dignita e anche la dignita degli altrig®

Quindi, il lavoro di Paolimira ad affermare i valori che, nonostante le difficelia situazioni
affrontate lungo il percorso storico dei Popoli Originari nello Stato del Chiapas, rigsaiti

a conservare fino ad oggi.

Al Al ekil kuxl efabdbosiclhedel Il e dieatl enzas,el t ail
di esistenza che tutte le auleé maya condividono 1 Al ekil kuxl jeal o
antonomasia, vita che esistita e di cui, anche glegradata, ancora ci sono dellestiga che

possiamo riconoscere e godéte

Per capire il contesto su cui l a AVita Buone
|l a portat aCodneuln. tPef rdseltaiceme i per t ut ti i Abao po | i

Yala in generale, questo & un punto di riferimento import&hte

(I Tseltal da tempi remot i h até n©@gni piecolac at o d
Comunita dormata da un insieme di famiglie che vivono isagsn un territoriol non sempre
perfettamente definit@..)**%

ifiLa parol a AComunit”™0, cos3 come si trova i
comprende tutte le forme di relazione caratterizzate da un alto grado di intimita personale,
profondita emozionale, compromesso morale, coesione sociale e continuita nel tempo. La
Comunit’”™ si f onda igupitiche suw naadi che pubalvee r ®u a | tl dti anlt et
un ordine sociale presi separatamente. La sua forza psicologica peowdanlivelli di

motivazione molto piu profondi della volontadel 6 i nt er es s e, e |l a sua r
attraverso la sottomissione della volonta individuale, il che sarebbe impossibile in associazioni
guidate dalla semplice convenienza o accondiz@enzionale La Comunita € una fusione tra

sentimenti e pensieri, tréradizione e comprogsso, traappartenenza e volonts

Al cuni degl i el ement i fondant i del L&l eki l

Pace e la sua relazione con 8ilenzio.Ne | | 6anal i si di guesti due

186 paoli. A, op, citp.20

87 |vi, p. 26

188 Cfr. 11 Capitolo di questo elaborato

189paoli, A, op. cit,p. 25

170 Nishet Robert,la formacion del pensamiento sociologi@@mo I, Amorrortu editores, Buenos Aires, 1990, ppr21in
Paoli, A, op. cit. p. 26
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Paol i S i avval e, approfondendo | 6 aslamhblil s i [ i

Kéitnalattraverso | a quale si narra |l a for ma
AfLa Pace per i Tselt al viene concepita attr a\y
(...) Un fattore necessario, chiaV@, per il @
(é)A Kbébinal — una parol a c¢he s irfgrimentoialanediome di o
esterno parliamo di eoss t e ma , guando facciamo riferiment
parl i amo di mente. o( ¢€)
fisLamil o ,KO6iaalso, sta a indicare uno stato
persona, dellasuamente.aEn c he uno st atcosktéma. Realttneoleitiva dodes | | 6 e

natura e societa sono necessariamente integrate, dando forma al lekil kuxlejal. (...) | tseltal e i
tsotsil parlano della pace come di una questioneiad®ce cosmica, anche se viene

spg i mentata d4all 6individuobd
Sull 0i mportanza dell a Pace e dell 6uso del | ¢
davanti alla figuradai Co n ste,nsasonche questo uno dei punti

Popoli in considerazione.

i N e Cdmenita normlmente gli accordi vengono mieper Consenso. Il Consenso suppone

che | a Parola data in assembl e &erse Canunitane c ompr
ancora consietidome er bar e silenzio una volta wozibe | 6as
collettivo =~ come un atto che dAsantifica | a r

tutti hanno dato la loro parola e coincidono in una soluzione o un accordo. Questa Parola

della Comunit”™ normal mente ha un certo caratt

(...) Questi Accordi sono la chiave della strutturaziondeda ristrutturazione della Comunita.

Si potrebbe dire che | e regole fAgiuridicheo f

Aprocedurao per raggiunger |l i .ayk u@uuenst{iokuel boanh

e nostro) (...) Con gli Accordi si definiscono e ridefiniscono norme locali di cooperazione e

i ntegrazione social ebo

il me mbr i dell a Comunit?" hanno bisogno gli

costantemente, servizich sono orientati pero'Pe risoluzioni
Sulla base deConsenso,s | tesse tutta | 6organizzazione

Attraverso questa #fArisoluzi oneAutbdol,d Asrsemd |

L paoli, A. op. cit. p. 71
72\vi, p.74
3 \vi, p. 143
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questoun concettocamn e a t ut t i i Popol i. Essere nAut

A

fanno s?3 che |l a persona su culi ricade | 0
del |l 6organi zzazione Comunitaria. Il nol tre, q
ancheda wuna grande Sdi ¢ pdventaap queseon altio ddi capisaldi

del |l 6organi zzazi omevimeni adigeni, etradotta peastigliand corme d e i
fiComandare Ubbidendo . h questo che I egitti maend deser

spiegato da Paoli.

A Chi comanda, deve farl o rpioGsepkeetlt,amadbo( sl tbofycl ceofr
senza essere arrogante), deve essere il primo che comincia a lavorare con forte impegno per
realizzare il lavoro concordato, entro ldata concordata. Questo atteggiamento viene

considerato un principio fondamental e del | 60
ficomandare ubbidends "

(é¢) ANor mal ment e a madaneo utineieme di parsondig a®d recbmeitti k 0 ,
Acargoscarichi). La parola fAjab6teletiko, vie
in tseltal fa riferimento a quelle persone che hanno un compito, un servizio che danno

gratuitamente alla Comunit™. o

Aol Ajabdbtel eti ko s on opergotganizzane la pita €Cananitegia ditatth e | a v

in tutti i suoi aspetti specifici: realizzare le Feste, prendersi cura della scuola, badare ai servizi

di acqua ©potabil e, mantener e | 6or di ne, medi a
organi ztzoarsc dlbaosrt i c o, vegliare per |l a Salute
in ordine i cammini e tutte |l e altre opere pu
(é) nPer fare un buon | avor o, | e e dtatdoudeosso i t 7 O,

d a Askeinblea.ln principio hanno il diritto di comandare soltanto ubbidendo al patto

comunitari o. I n questo modo, | 6 Aut ori t” ri ce
pu, comandare soltanto se risPetta gli accord
(. . ntegrazidrie alla Comunita, implica ubbidire e comandare, comandare ubbidendo e
venerando | a Parola Comune, ubbidend8 per ave

174 1vi, p.30

1751vi, 160

178 |vi, p.161
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1.2.2.1 1 Principi Pedagogici del Lekil Kuxlejal nel Popolo Tseltal.

Ritengo particolarmente interessante ricavaneoraa | ¢ u n i el emednPaoli, dal |I 0
riguardanti il mod@ in cui i Tseltal concepiscono i processi di apprendimento/insegnamento,

il cui obiettivo principale e formarefesseri integrali in gradodi costruire e mantenere il
ALekil oKuxlIldaj &lui i | deirgeniiolri comé poimiitdaanmitenti toa | e

AC i mportante sottolineare che |l a funzione pr
figli, ma quella di propiziare gli spazn modo te i piccoli possano contare sun buon

ambi ent e per coSughe rquaady Isarammoepiu grandi, lui o lei, abbiano gli

el ement i per avere una buona integrazione con
la capacita ela forza perincanalare in modo cosciente e adeguitdivenire se ha avuto un

buon @Akuxl! ejlgal dchiede che ci dianofuingieme di fattori integrati in un

ecosst ema che permetta il buon fA®er mogliareod e
(...) Sipensachd 6i ni zi o del Akuxl ejal o =~ un moment o
umani. Per questo in quel momento é indispensabile avere cura del Corpo: alimentarlo e
fargli sentire costantemente | d6aff edl€Coppo,e i | c
€ necessario che il piccolo abbia vincoli con il mondo delle cose trascendenti, in modo che

possa avere Al ekil ku@®l ejalo (vita e spirito

Questo vincolo Comunitarioon il reale e il trascendenté alla base del processo educativo
Tselal, paché e attraverso questo legamiiale che si tramettono i valori della Cultura
Tseltal. G| i i deal i del | 6educazi one btagelitlalanmisrear

AbatsilowiDorkred ere e Uomini Veri)

i | n qgquest oduomestecon ld cosciengaidivquesti vincoli, con la sua famiglia, con

l a Comunit”™ eendcemmz aldba fAtSreasqcual cumow epensuan Ad & k
kuxl ejal 0, viene considerato un presuntuoso,
riconosce alla gcieta che gli fornisce il mezareguato pr formarsi e crescere, allora ha

verita nel suo cuoreCon questa verita puo avere fiducia in se stesso e negli altri. Puod avere un

cuore integro e felice e pud arrivare ad essere unuomosaggin@a donn'd saggi ao

7 vi, p. 107
178 |bidem
179 )vi, 108
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Il processo di formazione diquee fA Donne Ver e 0 neoltaiidmoranza i Ver

all uso dell a Parol a, alla coerenza fra il
al Gumi |t~ come virtY¥h molto apprezzate.
(é) aeltal pensano c leamehtd moha seaézoriemtate a gemneare i
Aibatasnitlseti kKo e dAba@adenhme wiearn &keei kiomi ni veri) .

mettere al mondo uomini e donne vere. (...) Sono loro gli esseri che parlano\emitdanon

di cono bugi e, guell o che dicono =~ quello che
quello che fannoNon fAgi oc ano clldono Cloge € intedPoarr sé tessn,. ha un

solo Cuore’®®

(.. .) A Ho c persens tdde diverse vCamunid e tutte mi hanno dato delle
caratter iBatiiwinikke: desormo persone moral mente pe
accordi della Comunita. Questo &€ fondamentale, ma sono persone in grado di es#iedi Um
Amare, di essere gentid che prendono in considerazione glialfier sone che fAnon ¢

con le parol® . Persone che compono quello che dicon

(.. .) A Qu enentgmcark aoh te garotk i A una cosa molto i mpo
Tseltal e a quanto pare in tutto ilando Maya. Le Parole possono essere agenti pericolosi,

Aparl ano da s 0, guando vengono pronunci ate ¢
anche se vincolate all éindividuo che | e ha pr

BN

mal at® i ao.

(.)ALa di s e umaaiuonol® apprezzata. Parlaré¢roppo (piu del necessario) €

considerata un o0 basilrwani&p onsuanbidamo .chel Inofin parl a

soliti ascoltare dei comment dipiu, Auttayia,amtdpu si s v
chiusa tien® la sua boccabd
Su questodoanali si di Paol i, riguardante | 6im

considerando che nelle sue parole si ritrova quello che altri Popohmrmbhiferito e che ho

denomind o Plead aigogi a del Silenzioo.

~

(I T s e d$otsilaquand® parldno di pace, parlano di silenzio (lamal), ed € questa una

guestione sacra.o

180 |hidem
181y, p. 110
82)yi, 111
183 | hidem

85



AfQuesto wun aneddoto che pu, aiutare a capir

notte, primad cena i promotor.i del Comitato seguivVva
ob6tano (saluto del cuore), che ~— undinvocazi
gual cosa (¢é) Manuel Hern"ndez si c oiptoi# gl i o
APat o6tand ho chiestoaconisappdt @ sis rattim@gni gl ica
silefzioo.

Al silenzio  qualcosa di sacr o. Si nomina

tradizionali) di una Comunita vogliondsolvere un conflitto, fare la pace, fanno delle orazioni
e digiunanodelle volteper diversi giorni. Questa cerimonia ehiamaafnc hdabaj el 0 e

tradotta comé® Aipacificazionebd

Vorrei ri badiadoe hled ihmp aretrRedagogiaded Bllenziaa fiper c h® i
intima relazione con una delle preoccupazioni comuuattai Popoli consideratila soluzione
dei conflitti come condizione fond®entale per mantenere la pacsgncepita come

| 6equi l i brio che s bekitkixeja.e i | ABuon Vivereo,

fi 1l Lekil Kuxlejal richiede che facciamo giustizia con rettitudine e questo & possibile soltanto se

non abbiamo rancore nel nostro cuore verso altri fratelli e sentiamo di essere in armonia

nel | 6a%bi ent e
( é) qudndo un problema ci trova, npier di amo i | nostro apprendim
riconoscere che il probl ema ci ha fatto perde

la nostra conoscenpd’

Quindi, si fa riferimento anche alferme di Giustizia Propria e ai modi attraverso i quali
guesto Aprocessoo0 dizirarmea,r avzii eomee , e spa ga icthoe. dli
Paoli épresentata prima in lingua ginaria tseltal e, in seguitda lui tradotta ircastigliano,
sottolineando il ruolodedl Comuni t ~ e | 60i mportanza del S i
conflitto.

fi Ci sono elementi chiave per la comprensione di un conflitto nel mondo tseltal. Il primo € la

ricerca dei meccanismi per la soluzione. Senza soluzione non si potrebbeedirectld L e ki |

184 hidem
185 )vi, p. 75
188 1vi, p. 82
¥ pidem
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Kuxl ej al . Poi ~ rilevante iill fprtahol, e mbah ec hleor
cioe il problema viene personalizzato, il problema e un soggetto. Per la soluzione & necessario

che la Comunita venga riunita per affrontare e hawe il problema che in quel momento
agisce creando squilibrio e malessere all dint
AAl tro aspetto da considerare il fatto che
| 6i ndi vi duo p e didieonodcere (sdaaskagtiatop & diitrovare i modiper

awvicinarsi in modo adeguatalla soluzione, questo perché nel mondo tseltal, la conoscenza
entranelcuoreper i mparare correttamente o bisogno
(...)ANor mal mente,zipoenre,arcrii vvauwcel ea lubnaau tsoo lrui c o

decisione della Comunita. Quando il problema si risolve e il collettivo perdona si dichiara il

isuj t esel eo qautiaadiil nessuno pu, pi % parlare dei
cheéstha perdonata non ricever”™ pi% recriminazi
della Comunit "~ . Tutto ~ rimasto indfetro per

I n questa @i Pedagogi a wnilefl SiSs di Guostizia ppopriad hel a i [
tradizione orale mantiene il suo valore e come tale viene anche esplicitato, vediamo ancora

| 6anal i si di Paol i

iC i mportante che non rimanga niente per iscr
perdonato il colpevie, come se il suo delitto venisse conservato in un pezzo di carta. E
necessario restaurare la nostra fiducia, la grandezza del nostro cuore ditffoovo

(. .1 DigedPaoliAi Quando ho chiesto che mi raccont asse
sempe il silenzio, anche da parte di persone che mi onorano con la loro fiducia. Mi hanno
dett o: Anfratell o, raccontart. sarebbe come u
dobbiamo parlare, se parliamo, sarebbe come rivivere il delitto che & statpegdonato.
Parlare di questo sarebbe and®are contro | a gi

La Forza e il Potere delld@Parola come valore fondamentale e colonpartante della
tradizione € un altro elementoomune ai diversi Popoli, perciditengo opportua

soffermarmisu | 6 i mp diguestanperaTseltal.

188 vi, p. 83

1891vi, p. 202
1901yi, p.202
1% vi, p.203
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nCi sono Parol e che danno darevarniorda, a jpadine dalesse c he p
il a vita prende i cuoreo del tuo compagno
Popob. Parole che cercano dove e perché inizia la vita dei nostri compagni. Non sono parole

che scompongono la vita. Che feriscono il sentire di ognuno e di tutti, parole che non
rallegrano. Non dobbiamo imparare le parole che ci distruggono, noi e laranos
Comunita:®o

1.2.3 1l Territorio nella Cosmovisione Tsotsil - Tseltal

Come complemento di quanto accennajwrecedentemente nelfgarole di Paoli, riguardo
| 6i mportanza daeanchelaicune ¢onsioarazimomuni ar duepPopoli, Tseltal

e Tsotsil, in parole di Miguel Sanchez, nel suo elaborato di tesi di dottdtato:

iCos movi s i-teettad™ tseat §iofr ma di vedere la Terr a,

totalita™®>

il mondo cosmico dei maya preispans trova presente nella lingua, nella
cosmovisione, nel territorio, nella spiritualita, pratiche ancora vive in noi, i popoli originari
contemporanei. In merito Hollahl , osserva che anche i tsotsiles, del municipio di
Larrainzar, condividono la cosmisione esistente nella zona alta defbtato delChiapas e
vedono il cielo come una mogt@a con tredici gradini, sei a oriente, seioacidente e un
tredicesimo in mezzo per formare la punta rivolta al cielo. Da sotto assondgliaa tazza

predispostasulla superficie della Terra. Una gigantesca céibaale dal centro del mondo

verso i cieli. Immaginandkoda f uor i dall a Terr a, il cielo
Come riportato nella figura sottobo
1921vi, p. 85

19 sanche, Miguel. Tesi di dottoratpop.cit.La traduzione & responsabilita di chi scrive

194Due dei Popoli Originari dello Stato di Chiapas, entrambi appartenenti alla macrofamiglia Maya, per cui condividono la
stessa cosmovisione.

1% sanchez, M., op. cit, 1.85

1%|n Sanchezop,cit p. 187 fi Ho | Mexininh miya énlLaakosde Rhiapas 9 7 8 .

197 Grande albero, sacro ai Maya
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Cosmol ogi a Tsot s isdcroUnivérso.u | osil wvinaje

EL UNIVERSO DE LOS MAYAS

OL K'AK'AL
MEDIO DIA

BALAMIL (Sna jkuxiejetik)
SMALEB K'AK AL . TIERRA (Morada de los vivos) . SOL YELOK EB K'AK'AL
OCASO AMANECER

YOLON BALAMIL (Sna animatik)
INFRAMUNDO (Morada de los muertos)

OL AK'BAL
MEDIANOCHE

Fonte: Holland, 1978%

ALa cosmoviitsds eminteal tcsonsiidera che | a terra si
tutto é collegato sia con la vita che con la mdrtereazione, distruzioneognuno dei quattro
angolidelmond o, ha il |l oro proprio senso e -conhness
tseltal, ritengono che questi quattro angoli siano sacri, per cui quando gli anziani huiXtecos

si fanno il segnalella croce, pregano e invocano ognuno dei puntijconc i ando dal | dor
girando da destra a sinistra, punto per punto, e terminando di invocare i quattro angoli
innalzardo lo sguardo at i el o . I n questo modo si forma | a
principale fra il cielo e la terra, fra i diverdivelli e direzioni del cosmo.

Al 1l i nterno del | aseltalrsatrvia ancavaraepetizieng della pisggid perild

coltivazione del mis e dei fagioli, e lai fa nei luoghi sacri, dove la presenza della croce si

%8 Traduzione alla lingua tsotsil responsabilita di Miguel Sanchez.
19 Dj Huixtan
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conserva fino ad oggizome si conservano ancora la tradizione di fardefes portare delle
candeleinqgue st i l uoghi Tdalalmane, fAcawd rupes chigderefioj o d
| a pioggia e | 0abbondanza e peavediodanaattie i dan
Un ulteriore aspetto riguarda il fatto che il mais sia rappresentato nella croce e chaoi

colori : giallo 0 k 6 ®,rbiancod sald , nero d i B G rossod tsoj, corrispondano ai colori

delle, chanib chikin balamijli quattro angofi®® del mondo. Questi quattro colori del mais, si
trovano nei col orii del serpente meb6i xim o A mi
hixteca &€ quella che custodisce sotto la terra i chicchi di mais, e secondo la tradizione cosi

deve essere selezh at o i | tipo e il col ore del mai s che

del serpente che si sia incontrato nel campo, perché questo @ il segnale che sia il serffé giusto

1.2.4 Gli Insegnamenti dei Maya

Considerando che sia il Popolo Tsots$iedl Popolo Tseltal appartengono alla Cultura Maya,

ritengo opportuno dedicare alcune pagine alla corsppéesdel loro pensiero. Wanto

riportato nelle pagine seguenti e frutto sia di ricerche bibliografiche, dove ho privilegiato
guanto e stato scrittdagli stessMaya Ko6i ch i n lleGeoavesazios coa , si a
Rosa Liberta Xiaff2 i nsegnBEsdweelal |Morfmal Bil hgque Koi
Quetzaltengango Guatemala.

Per transitare nei sentieri del conoscere della cultura Maya, mdsonmentata attraverso

due | ibri i n p aProtpiocl o IWaordedibri chd hia traplatto imaarola dcrittdi

per | a prima volta IMaya.s@ somozanalte deesiori anquellacheno vi s i
ho in mano éuna copian spagnoladonatami da Mariano Reynaldo Vazquez, originario del

popolo Tstosil e membro del CELA’f, a San Cristobal de Las Casas, con cui ho avuto
occasione di fare alcune lunghe conversazioni in merito.

1 s e ¢ o Eabmovisicin Maya, Plénitud de la Vid&g”® mi & stato suggerito da Rosa

Liberta Xiap e nporta tutto cio che e statgscritto direttamente da nipote e nipoti di anziani

1 n spagnolo il termine per indicare fii quattro angoli o,
201 sanchez MiguelTesi di dottorate op. cit. p.189

220rjginaria Maya Koéich~ laureata in Educazione Bilingue
Scienze Sociali al AfCentro di Studi S u p e Cabad Messiab e | Messi co ¢
23 ¢ Scuole fANormalo in America Latina sono scuole superior

24centri Statali delle lingue, arte e letteratura indigena. Versione in lingua FspsignoloPagine totali 346

205 pNUD. GUATEMALA. RAX AL AJ MAY ABO® KO6ASLEMALI L Cos mov. Bereechnos may a,
Reservados:La sabiduria y conocimientos contenidos en este libro son del Pueblo Maya, expresados por sus nietas y nietos.
version web http://www.pnudguatemala.orgs. 13
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saggi Maya, in una edizione speciale finanziata dal PR i seguito riporto il prologali
Rigoberta Mencht?®’

Prologo

fi Della spiritualita dei nostri Avi non tutto si pud scrivere, teorizzare, e tanto meno
concettualizzare. Fondamentalmente e una forma di sentire, € una forma di essere, € un modo

di vita che si costruisce nel camminare dei giorni, dei tempi e lungo ltufiae si st enza d
essere Vivo, c ompr e Pa quia, mad tuere delPaxik K @ y @ hoména 6 o .
Maya di quello che oggi si conosce come Guatejnaiarra delle anziane ( abuelas) e anziani

(abuelos) Mayas , ci uniamo per la costruzione di noava speranza , o0 piuttosto, di una
nuova opportunit?’ di Vita per  6Umani t ", co
Cosmovisione con il mondo. Condividendo le nostre riflessioni e le nostre esperienze come
Civilta Millenaria.

| nostri Avivisualk zar ono questo tempo dell umanit”™ com
decomposizione umana, causa di dolore e sofferenza alla Madre Natura e alle societa umane.

La fame, le diverse malattie e le guerre prefabbricate, le paure, le angosce e la solgodime,
soltanto alcuni esempi di guesto disequilibr
missione & contribuire a mondare le quattro pannocchie di Maiestché si possa

il l uminare un nuovo al beggi ar eCopnovisiérli Mayama ni t

plenitud de la vida.

CheAjaw, Cuore del Cielo e Cuore della Terra vi illumini e vi dia molta saggezza. Che

nessuno rim&hga inc

Uno degli aspetti piu rappresentativi della Cosmovisione Maya € il loro legame con il Mais
comepianta sacra, per chiarezza riporto in partenza quanto presentBtgpoeVuh dove
vengono descritti i tre tentativi di creazione della creatura umana: prima la Gente di Terra,

poi la Gente di Legne, infine, la Gente di MaiZz*®

i Qu e merawigliarsi che porta al rispetto e alla solennita davanti alla Vita. Iniziano cosi
| 6espl orazione sull 6origine del | 6esi stenza,

della diversita era nata da un punto originario: Il Seme Cosmico.

208 programa de las Naciones Unidasgel Desarrollo_e traduzioni sonoasponsabilita di chi scrive.
27premio Nobel per la Pace 1992. Appartenenti al popolo M&sché del Guatemala

28 pNUD.GUATEMALA. Op, citata Pag. 1815

WRAXALAJ MK¥YABQ E MALbsmavision may®lenitud de la vidaop, cit, pp33-37
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Ogni pate, dal micro al macro, contiene la totalita. Uno é il punto della creazione, diversa é

la manifestazione della formazione. Per questo, la nostra cosmogonia riconosce la stessa
dignita a tutto quello che esiste, e per tanto, rispetta lo stesso diktstere.

La complementarita € il risultato della comunicazione e della mutua intesa, & la forma di
condividere | 6origine della vita e di tornar

evolversi. Questo ¢ il senso della@eazione. La formazi@y ovvero, la materializzazione, ha

i suo fondament o, nella creazi one, nel |l 6ener
materia,perchel a f or mazi one espressi on erecigrecital 6 e ner ¢
permanente o n | Ocestitaeistala nastr&piritualita esistenziald®.

La narrazione poetica dePopol Vuh ci illustra il lungo sentiero percorso da Madre Natura

per arrivare a creare e formar e | 6essere i
corrisponde tanto alla matia quanto allo spirito, uniti insparabilmente. La saggezza di
Madre Natur a, ha dotato | a persona fndescl areci
possibilit?® di percepire | 6Universo, riconos
attravers la propriaCoscienza.

La sopravivenza dell a persona e | a continuit?@
quale nella sua capacita autoriflessiva si riconosce come frutto della Madre Natura e del
Cosmo. La nostra Cosmogonia ci insegna cheitéadella persona dipende dalla forza del suo

pensiero e dalle sue azioni, perché il Creatore Formatore ci ha dotato di qualita e facolta

perfezionate per ricercare e realizzare | a ptr
della Madre Terra i | nostro spazio per ritrovarci (
del |l 6Uni verso.

Il riconoscimento e il rispetto della tridimensionalita (Cuore del Celo, Cuore della Terra e
Umanita, nella sua espressione personale e collettiva), ci portanaraéeione e ricreazione

di una vita in equilibrio e armonia permanent

L a Sacralit?n del |l a Parol a e | 6 Arte di Os s e

Riprendo dai due libri prima accennatipnché delle preziose e sagge parole di Rosita, due
argamenti trattati in questo capitolo e che sono in sintonia con il pensiero sia del popolo
Ubwa <che del popol o Wayuu. I pri mo riguar .

ficontemplazione del Mondo Viveate , tradotto in queste paginhne

210§] grassetto & mio
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i L laguj entonces la palabra, vinieron juntos Tepeu y Gucumatz,en la oscuridad, en la

noche, y hablaron entre si Tepeu y Gucumatz. Hablaron, pues, consultando entre si y

meditando; se pusieron de acuerdo, juntaron s
Popol Vutit*

AArriv,, dunque, inslampaffepauy ¢gi Gonsemat z, nel

parlarono fra di loro, Tepeu e Gucumatz. Parlarono, quindi, consultandosi fra di loro e

meditando; si misero doacopedser d0unirono |l e | o

ATutto parl a. 1 Creatore Formatore parl a.

l e piante, parl ano gl ani mal i . Parl a il Ven

parola é alito di vita, & sostentamento per la vita, é mxsalel suo essere. La percezione e

| 6espressione della comunicazione sono moment
Sono meditazione contemplativa espressa in ogni spamimvimento. Sono momenti della vita,

della vita personale e collettiva. 8ispri me | 6intimit”™ personal e ne
e sociali. Si esprime nel lavoro, nel riposo e nella meditazione. Si esprime nella coscienza
del | 6 es s eeme atutli gliessesi che rersdol@vita possibile. Dobbiamo restituiié

val ore del | a PRlaonsidlioa’ come spazie di dreaziome délla nostra parola.
Soltanto mediante la restituzione della trasparenza alla nostra parola e al nostro essere,
possiamo costruire collettivita in armonia ed equilibrio. Solo imedn t ile consighiod

possiamo restituire giustizia alla nostra vita; soltanto attraverso la giustizia possiamo restituire

la dignita violentata della Madre Terra, la nostra datrice di \Gt&*

C importante appreodete H,Dovdmciedha meriaayde |

rappresental 6 essefinkaraccol t o o dneellldbai bnbtoenndzainoznae d i

conduttore <che per metta di capire che | a
comune a tutti i popoli a cui faccio riferimentba | pri mo al |l dul ti mo capi
AOsservare ~ pi % che guardar e. Osservare ¢
| 6essenza dell 6Universo e a sua volta con | 6ess

| a maest o snza di ogdi edsdred & capirs |t sua ragione di esistere. Osservare il volo

degl i uccell i, osservare i movi ment o dell dacgq
sussurro del vent o, osservare il caldo dell e pi
21 ganchez Mariano, Pérez V. Marcelina, Jasso F, AlfonsoRvh pol Vuf.ayedTs 0 iTke ©Otiginari,d e i Popo

Versione Tsotsil Spagndo, Ed. Consiglio Statale per lau@ure e le Arti. Chiapas. 2009, 4

12| a traduzione & responsabilita di chi scrive

28 Richiamo quii col |l egamento con | a APedagogi a chella priGaparts dey| i 00 de
presente capitolo.

214PNUD. GUATEMALA, op, cit, pp. 119 120
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Osse vare =~ sentire con | a ment e, con il cuore e
vivere | 6origine della Vita, per tornare a Vviy
apprezzare e rispettare ognuno dei passi del Creatoren&tore, fino ad arrivare al presente,

come una mani festazi on eColivart la dostea capacitaadi ossenade | 6 Un i

|l 6essenza e |l a dignit”™ della Vita fa s3 che tuf
Quindi, rend amo possibile I 6unit”™ della vita in ognu
dol ce conversazione, tenerezza nell dagire e r
esprimono fermezza di *»*ssenza e pace dello spir
LaReciprocita, | a compl ementarit”™ e i Yuattro cammir
Qui vorre i richiamare | 6attenzi lacCasmossionedai popok| e men
delle Andedue dei p r i Sumak gawsap la sowplemientaritafe la reciprocjta

quali sono irstretto collegamento cajuanto segue.

AL6UNI ver so ~ movimento di reciprocit?™. 5

condizioni di dualita e complementarita: buioluce; formazionalisintegrazione; freddd

caldo; nascital morte; umidoi secco; giornd not t e . EO6 l a costante

fra le sue particolari manifestazioni. La Madre Terra € in sintonia perfetta con il Padre Sole e

|l a Nonna Luna. La dualit”™ ~ | desprnetsasfieoone di
Nell a di mensione dei May a, |l 6Uni verso Creato

quattro angoli. Ogni cammino ha la sua ragione di esistere. | quattro cammini sono quelli
del |l 6armoni a e del |léGegrugdlaiMpdoerTera( il demtte, iIfPadder e S o |
Aria (I 0 a) ke la Madre Acqudil sostent.

L6Uni verso Creatore Formatore ci di mostr a C
rispetta gli altri, con le proprie facolta e leoprie qualita. Nessuno diquestis ur pa | 6 es s
del | 6al tr o, n ha | a pretesa di soppiantar e

La connessione con ognuno dei quattro cammini ci permette di coltivare la forza, la maturita
e |l a saggezza. Scoprire (ue squalitaglelerdfacolta ango

Ci fa divent ar ee sicel sasreercii doislol.umi nati o, i

2151\ . pag 60661
ZSRAXALAJ MAYABO6 KOASLEMALI L Cos nmpCi Pdg-4849maya, plenitud de
27 vi pag 91- 93
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AiLa genialit?” dei nostri Avi -~ stata nella c
evolve in formaircolare, in modo da costutiure Igrandi spirali del Tempo.

E stata sicuramente la loro osservazione astronomica, specialmente le osservazione dei
movimenti del Sole e della Luna, che ha permesso loro di scoprire i cicli adeguati per la semina

e la raccolta, riuscendo a determinare con precisione i solstizi eqgiinozi L 6 Uni ver so ¢
insegna anche un cammino di serenita, riflessione, valutazione e restituzione, perché anche gli
errori sono parte del camminstessoce  C | servono per r ewsabpta,r ar e |

l i bert” &% giustizia.o

Figura: Consejo Nacional de ducacién Maya CNEM

Nella cosmevisione Maya ci sono i quattro colori che richiamano quelli delle pannocchie di
Mais da cui fu creata | o6umanyft~- (La formazio
Questi quattro colori vengono usaglla ritualita Maya e corrispondono ognuno ad un punto
cardinde: a Oriente il rosso, per indicare il risplendere del Sole. Il bianco, colore dello
Spirito e dell 6Aria per il Nor d, poich® rico
p e r ccidemt® come indicaziendelrecuperad e | | 6 e n eripaga. dl gialo peralISud,

per fare riferimento al Mais, visto che e stato nel sud del Guatemala, dove € cominciata la

coltivazione di questo grano Sacro.

ZERAXALAJ MAYABO KOASLEMALIL CosnRag29s30-n maya, plenitud de
219pgpol Vuh, op, cit, [208.
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L a nostra spiri tdeaeé¢ sano la spieghzdne maitagliata edi qoesta

cosmogonia. | nostri riti sacri, i nostri codici, le iscrizione in pietra, gli ideogrammi, la

tecnol ogi a, |l 6art e, il tessut o, l a musica, (I
norme diconv venza personale, familiare e sociale,
noi, come discendenti millen&%Yi dei Maya, man

CoscienzaSalute e Vita: Saggezza del Cosrffd

Ri chiamo quanto presentato nel capitolo pri
ALekil oKuxll ejpalpol o Tsot s Cdscienzan merito al Ch
AL6Universo  una coscienza. La Coscieenza Vv
coscienze si esprime in coscienze particolari

Nonostante ci0, non tutte le coscienze si materializzano, non tutta la coscienza si rivela come
organi smo. Esi st e unodi opardetiosin dtato pudad, inenergiac i enz e n
Per questo & necessario lasciare fluire le energie per riuscire a comprendere e imparare dalle
cose piccol e, dall a natura dell e pietre, dal |
gueste energie hannajualcosa da cui ci possiamo nutrire e con cui possiamo comunicare.

Lébumanit”™ deve i mparare a capire il l oro |ing

Salute e Vita. Qui vorrei rimandare al riflessioni di Berito Cubarubwaella presentazione
del pensi er o UOo Warritortbe ke dellaomalpttta came risconnessione col

Cosmo, la cui essenza ritrovo in queste stesse righe:

iNo i siamo | a concretezza dell 6Universo, nel
suo macro Corpo. Per questo la relazione condetif primarie di energie € Salute. La

relazione Sacra e quotidiana con il Cuore del
del |l 6 Mcgeavare e gioire dell bdal ba, del tramon

in ognuno dei suoi mavienti, gioire delle stagioni, estasiarsi con la freschezza e il chiarore

del |l 6acqua, gioire del freddo, del cal do, d
| 6amar o, e il salato della Vita. Quwadnes = Fe
generano mal atti a. Entrambi, | 6eccesso e | .

malattie sono squilibri e assenza di armonia. Quando esiste squilibrio esiste angoscia,

frustrazione, amarezza, solitudine, disgusto, insoddisfazmggressione.  Tutti squilibri

220parti delle conversazione con Rosa Liberta Xiap.
221 popol Vuh, op, cit, pp58-69
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umani di oggi, dovut.i a | flelaziord lisgettosencaneogns esseree e

dell a Natura; per | d6agitaziawhe che obbliga a
Il Canto, | a poesi Sacmlitalddemunile® al |l a Vit a: L a
AiLa donna ~ | a concretizzazione organica e
Cosmi ca. Lei |l a custode della tenerezza e
diverse tappe: nonna, madre, figlia, nipote L 6essenza e il ruol o del
all é6interno della famiglia e della comunit?@

Donna la cui missione € preparare il cammino per un nuovo essere del Cosmo verso la
dimensione della Madre Terra La Par ol a della nonna comadr or
millenaria. La melodia della sua voce € accompagnata dal suono del Caracol (Conchiglia
cerimoniale molto grande) che annuncia al Cosmo la nascita di una nuova creatura, un nuovo
esseréntegrant e del | 6umani t ™, un servitore, un guar
1 rituale dell 6allattamento  un atto mistic
con i seni della madre viene trasmesso il latte materno, essenza di amore, ma si trasmette
anche | éssifeneorrmon | 6Universo, l a Cosmovisio
restituire la dignita alla donna. Rispettare la sua essenza, per recuperare la spiritualita
sublimedei suoi cicli lunari e delfatto propriamente sud i Aal umbr arMita. ( part

Questo  necessario per recuperare il ri spett

Le Parole della Memoria

Sottolineando quanto detto prima, il valore di questo documento ricade nel fatto che sia stato
creato da col or o c hmpegnad ¢ la resisienza kmnnd rmantematanvava i a ,
fino ad oggi la cultura miinaria dei Maya. In particolare modo, peh&, un valore aggiunto

di grande peso, che a mio awviso, e rappresentano dalla volonta di costruire assieme ad altre

culture questa ®Gemicao in un momenCrisi che |
esistenziale e che richiama all e rif | d&dusaziene alla di \
progettualita esistenziale,sia sullafi F e | i quella the & rappresentatal daettersi n
relazione con | ,0c¢ inh molti sceQan ¢anbameri¢aai viene chiamato
flotredad | al femminil e, per definirellanodtra mondi

esistenza. Inoltteperché nelle loro parole ritroviamo anche le g@ennate parole di
Gregory Bat es odsconnessionenedisintegoazicne corala Vitdistessa

222parole di coloro a cui & stato affidato il progettsdtittura del librolvi pag. 71
2B\vi, p. 75- 77
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f Nioi pot i dei May a, abbi amo preso | 6i mpegno
cosmogonica e la ricchezza culturale creata durante millenbibA amo accettato |
| avorare su questo documento per diversi mot i
vivendo unarisi esistenzialeome conseguenza della sua disconnessione e disintegrazione con

la Vita stessa. Sentiamo spiritualmentgesta sofferenza e vogliamo condividere il modo
possibile per ritrovare la completezza della vita umana, nella pienezza della Natura e

del |l 6Uni verso.

Il sentiero percorso e costituito dai cammini spirituali ed energetici che abbiamo ereditato dai

nostri Av rapportandoci con |l a Sacralit? del | a
nutrirci dell a |l oro saggezza e condividerla c
In questa cornice abbiamo chiesto il permesso, due, tre volte, al Creatore Formatore, alle
nostre nonne e ai nostnonni, per condividere la profondita della loro conoscenza e la
saggezza dei loro insegnamenti.

Nel |l a Danza Cosmica del Fuoco Sacr o, nel |l a vi
valli e ai fiumi, tutti luoghi energetici, cercando saggezzaquesta trasmissione.

Inoltre, ci siamo rimandati alla tradizione orale, pratiche culturali Maya, riti e al Calendario

Sacr o, come fonte di conoscenza co<Lam@goni ca.
Cuore - Spirito - Persona- collettivita sprituale - Madre Natura- Cosmo, abbiamo percorso

un lungo cammino mistico per riuscire a tessere questo docufffénto

Sibbéal aj Maltyox. Chjont
Muchisimas gracias ( Molte grazie)

1.3 IL SUMAK KAWSAY E IL SUMAK KAMANA: POPOLI QUECHUABVIARA
NELLO STATO PLURINAZIONALE DELLA BOLIVI&R

Il Popolo Quechu& inserito nella macro regione delle Ande, per cui appartiene anche al
grandeguppo dei A Mauestd prospattiva bisagnadofarement e che al | &
delt er mine AAndinoo ci sono dell e differenze

abitano questo enorme territorio. Non sara possibile riportare in qeestdesspecificita di

oghuna, it t avi a, nel |l 6i ntenzi one alcuifarrienmergorile ¢ o my
224|vi, p. 78
225|] numero di abitanti della Bolivia & di 10.426.160, con &2 % che supera | QGechaan ni , dobo

(49,5%) e gliAymara (40,6%), ubicati nelle Ande &@identali, sono i popoli con il maggior numero e percentuale di
popolazionewww.pueblosoriginariosenamerica.org
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terminei Andi noo, riprendo |% upastudidsenordindigehm shef Es

ha convissuto otto anni con il Arunao andino
All termine fi aoncettorpolisemicoo Iptr i envme l wwgo Aandi noo
una <categoria spaziale, a un ambito geografi
anti kuna al plurale) =~ stata usata all depoca

guattro r egnnperod ed s uTyauwba nd e Inls Gmka Typac upanigws. ¢...) dal | 6

Quindi, fandinod in senso geografico fa riferim

del Sud. Attualmente, le Ande, ( o la regione Andina) si estendono dal Venezuela, Colombia,

Ecuabr , Per% e Bolivia, find al nord dell 6Arger
Nel suo lavoro Estermann fé#enzione a non usare il termirféei ndi o 0, attribuli
sbaglio epocal e di Cristiofdirge n®dl,ompwest oo
dd | 6espeasiaonedindius geniutso, cio Adi or i
o AAmericanoo 0% prbparteridoio meri® diiusa® nma derminologia non

7

Occidentale, 6endogenad nel se’fis,0 addn fAema isvfa

concettuale proprio.

AA questo proposito, possiamo sostituire il
Abya Yala, il quale, piu che un riferimento geografico, sarebbe una categoria stoitacale.

Per sostituindégehodenei héambi to andino si po
runao, fAgheswaod, fAaymaraodo. (€é€) ARunaod |l a pa
e viene usata per i quechymarlanti (endogenamente) per riferirsi alla gergeitoctona di

origine preispania (...) **°

Aln questo |l avoro useremo il termine Orunao |

innanzitutto alla manifestazione filosofica della popolazione queglanante, anche se quella

226 Josef Estermann (Svizzera1956, & dttore in Filosofia e laureato in teologia. ®ent e e ricercatore
Superiore Ecumenico di Teologia a La Paz e docente all déUni
frutto di otto anni di convivenza con il Arunao(uomo) andi
227 Estermann, JosefFilosofia Andina Estudio intercultural de la Sabiduria Autdctona Andiddya Yala, Quito Ecador

1998, p. 51

228 Cfr. Esterman, op.cit. p. 5%utta la traduzione & responsabilita di chi scrive.

2%pani kar R aduivaemomedbr®tfii ono fiequi val enze funzionali o o corris
stabilire traparole oncet t i che appartengono a religioni o culture di
Pani kar ahaofgia fanzisnaeledi térzo gradon cui né il significato né la funzione, anche se simili, sono le stesse.

Per esempio. Dio Brahaman o il Cr i s tshvaradeeil | cori insdtwimesmodisrmadntdRdeamo la funzione
6topologicad o analoga conalspormrdeémdi @t € un b @rigtas sScamastiem tt e of wsn
del | 6i,n dMiilsamooequv@leéhza omeonhodficeembra essere uno strumento concettuale molto adeguato perché,

da un lato, rende possibile rispettare la specificita di ogni forma religios , dall 6al tro, consente di
senza cader e i nvwwe.@imdnpanikkarorgequi voci 0

230 Estermann, op. cit. p.55
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degli Aymara non & molto diversa. Il pensiero QueckilapensieroAymara condividono i

principi basici, ma ci sono alcune sfumature specifiatié
1.3.1 Principi Epistemologici del Buen Vivir

Un altro degl:] aspetti I mp o r tioadnatcostawohento thé a na |l i
nele sue pagin®pera ta la filosofia Occidentale e lagpienza autoctona andina, che lui
definisce appunftf®, AiFnl asafipr opodit @méd3dala fil os
quale ritengo opportuno fare riferimento, dolesando il modoin cuiriesce a sintetzae i

quattro principi cardinel e | AConoSCentireo ecle anuoogvwso,i del

costituiscono le fondamenta epistemologiche del Buen Vivir.

Il Principio di relazionalita: ALa relazionalit”™ del tutto |
della razionalit?@ andi na. Questo principio

relazione (vincolato, connesso) con tutto. L6
tipo di relazionalit?” andilmygi cadoont dnaaf dakha
| ogi cabd. Si tratta di una relazionaliit”™ Osuli
| ogi cheo: reciprocit’™, compl ementarit?’ e cor
etici, estetici e produttivi( . . . ) Per i runa, anche Dio  u

assolutamente trascendente, cioé non in relazione, € per la filosofia andina, un filosofema

i nesi stente e incompressibile. (.. .) La prop
flosofia andina un assurdo; nessun O6ented  Oar
T | 6fnsrsedraezi one; | 6d6ont ol ogonwlogigdin.di na T sempr e
(.. .) La relazionalit? del tutt o, andimamesi | 6as

disgrega e si manifesta in una serie di principi derivati:

Il Principio di corrispondenza i Quest o cheridversiiagpetty regioni © eampi

dell a o6realt”™06 si corrispondono i n maesaera ar
di fequi valenzao(...) Corrispondenza (con +
correlazione, una relazione mutu®8 e bidirezio

(...) | pitagorici, ad esempio, affermarono questo principio in riferimento alla i@hezfra il

piccolo (mikrom) e il grande (makrom). Lbées
2 vi, p.56
Z2)yi, p. 5 fAla Filosofia Andina, ~ innanzitutto undé fAepif
emarginato, alienato, spogliato e dimenticat@ a par t i r e lladsaalritclezza imanacultirate & filosafiea.
2 fHLal ofsiofia I nterculturale, | u nmu predegelniinatie 8 sire maeldi vedeee,

corrent
gsnéattitudine ddéi mpegno, un cartotatt gy ivadoarto d¢i copeftimat e 6 b £ € i ¢
“1vi, 116
25 vi, 123125
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come segue: i Tale nel gr ande,.(.t) ddllaefilosokal picc
andina, il principio di corrispondenza, include nessi redaali di tipo qualitativo- simbolico,

celebrativo, rituale e affettivo, & una correlazione simbe(iesppresentativa)(...) Il principio

di corrispondenza si manifesta nella filosofia andina a tutti i livelli e in tutte le categorie. In

primo luogo@ scri ve il tipo di relazione che esiste
grande tale nel piccol oo. La 6realt”™® cosmic
6realt”"6terrena (kay p-tercehi a(Qkhu  phdha). oMa agiste i Spa:

corrispondenza anche fra il cosmico e | duma
i norgan®co, eccbd
Il principio di complementarita fiQuesto principio rappresenta

corrispondenza e rekaniessalhiat aza diNeasmamtsedde ndam
sempre in cesistenza col sucomplemento specifico. Talkec o mpl ement o6 (con +
| el emento che 6fa pienod *d 6completod | o6ele
(...) Nel principio di complementarita, l@c ont r op a-Tdil)ei6 YrGegemt ed non
Oppostob6-Sét Begema il suo o6complementod corri
principio di compl ementarit”™ sottolinea | 0inc

completo e intgrale. (Tertium datur: Esiste una terza possibilita oltre a quella della relazione

contraddittori a, ci o |l a relazione compl eme
celebrativabo: | e p armirealmente ia integoarsip ¢ atnaversotila r i ar
rituale celebrativo, mediante un proc®sso 6pr
Il principio di reciprocita: il principio di corrispondenza

etico come principio di reciprocita: ad ogni atto caponde come restituzione complementare
un atto reciproco. Questo principio non solo €& di competenza delle interrelazioni umane (fra

persone o gruppi), ma anche di ogni tipo di interazione, sia questalintema, o fra uomo e

natur a, c i o Tdivina. @.) Quésto mrancipio rigelai una caratteristica importante
dell a filosofia andina: | 6Etica non ~ una qu
ma ha anche di mensi oni cosmiche. Si potr ebb:¢
reciprocit?’ andina non presuppone una relazi
piuttosto di un O0dovere cosmicobd che riflett
parte. (.. .) I n fondo, iseticaytdelalt o a disc am@ai oddg i
sentimenti, personé® e anche valori religiosi

2% |hidem

27 vi, p. 126

238 yi, 128

29)vi, pp. 131 e 132
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(...) La reciprocita, come una normativita relazionale &€ una categoria cosmica, non un concetto

economico (...) attraverso la reciprocita, gli attori (umani, naturali, divini) stabdno una

6giustizia cosmicad come normativit”™ soggiace
|l a base del principio di reciprocit”™ — 1 dord
come un sistema armonioso ed equilibrato delle relawi . (. . . ) Léoequilibri

richiede la reciprocitadelle azioni e la complementti degli attori. (...) il principio di

reciprocita e, in fondo, incompatibile con alcune nozioni trascendentali della filosofia

Y

occidentale. La relazione gneslogica in Occidente €& concepita come una relazione
unidirezionale e obliqgqua: 1 soggetto conosc
| 6oggett o conos cdmdaramente passivinela gtessal casa suecede con la

e

r | azi oree umanoese lalnétweasestiau ma n a : | Guomo O6sfruttab

terra e |l a 6trasformaé in un prodotto con un
mer amente passivo ( mater significa &uwtrerbob,
del |l 6el emento attivo maschil e), | 6 foggettoo

6f oriao
1.3.2 | Capisaldi della Sapienza Andina e il Buen Vivir

Loanal i si degl i el ement i che danno for ma
Kamafao(Aymar a) nell o Stato Plurinazional e
della mia ricerca dovuto al fatto clee Bolivia di oggi porta santi un processo sui generis

nel6 A by al cuvobiettavo principale € quello di riprendere in moail proprio destino

come nazione e come societa, dandoduaz un latp ad un processo politico importante
attraverso la riforma costituzionale del 2009, dove i diritti della Natura vengono a fare parte

del quadrogiuridic 0 nazi onalrendendoidma| t6masitder @pzi one | OE
punto fondamentale per avviare qualsiasi processo di cambiaroesiohe nel 2010 é stata
approvata |l a |l egge fAAvel ino Signani ed EIli za
Tuttavia, avvicinarsi al pensiero Andino nella sua compkgssbme sottolineato prima, € un

compito assai difficile, per cui in questa sede mi limiter0 ad accennare alcuni aspetti
particolarmente importanti nel processo di costruzione e trasmissione della conoscenza. Altro
non som in grado di fare, siperché non possiedo la padronanza delle lingue andine per

capire le particolarita linguistiche con cui uriassa parola sarebbe tradottzastigliano, sia

perché diventa complicatare una seleziee bibliografica di tutto cio ché stato scrittesul

pensieo Andino, dovuta fatto che ci sono alcurteascrizioni contrastanti fréoro.

2401, p. 134
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Tuttavia, ci sono degli elementi comuni a tutopoli del Abya Yala, che emergeranno nel
proseguimentodi queste pagine, ed é in questo orizzonte che presento quanto segue,
cercando di considerare le fonti provenienti dagli studiosi degli stessi Popoli.

In partenza vorrei riprendere alcune delle considerazioni fatte da Fernando Hu&Hacuni
attraverso lequali potesi avvicinarealla complessita del pensiero dei popoli delle Ande
contesto in cui si inseriscom® riflessioni qui presentate.

il nostri Avi sapevano dell desistenza di du
forza tellurica cheviene dalla terra ( la Pachamama).Queste due forze convergono nel

processo della vita, generando tutte le forme di esistenza e queste diverse forme di esistenza si

relazionano attraversb ®AY NI o, (1 a co8?mpl ementarit ")

Huanacuni, procede nellassu s pi egazi one, esplicitando il s
Al termine APae hhé, f oo mprlaisnted 6 erdrambe le n z a ,
energie, il ponte, il centro delle forze cosmiche e telluriche. La parola Pacha, ha nel suo
concepi ment o, | uni one dell e due forze. inPAO
da ACHAMAO: Forza. ddaiper rifisoire adeespntere quello thena gi s ¢
chiamamo vita, come una totalita deisibile: Pachamam, e del | 6i nV¥si bi | e:
Aol termine APachabo ~ una parola molto i mpc

E6 un t er mi nsgnificatin Lemmaduzioaipldi ingsti fanno riferimento soltanto

ale nozi oni di spazio e di t empo, ma per | OEs
oltre lo spazio, implica un modo di vita, un madd ¢ a piersoechelsudperanle dimsioni

Tempep azi o, ~ la capacit? di partecipare att.i
esserest ando in Lui (' dUniverso) . APacaiaeeha si gni
warmi (maschile e femminile). Quando facciamo riferimento alenplementarita di queste

due forze, ~ un rlibrio detlaicoppian tomed @ mafth® . al | 6 equi
p8a8¢c8p 6 AAICIOAAKXERTI AT OET T A 3DPAUET T4AI1 DI

Nel |l a spi egazbc€ome dmendiohea Spazi® Bempoaanche Huanacuni fa

riferimento alla Cha&na per rendere comprensibile la sua spiegazione.

241 storico Aymara , teorico della Cosmovisione Andina.

242 Hyanacuni Fernangd®uen Vivir / Vivir Bienpp. cit. Tutta la traduzione & responsabilita di chi scrive.
243 |pidem.

244 Ibidem
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Pacha come Spazio

AFormano | e forze cosmiche: il AAl axpachao e
Aimanghapachabo y el fakapachao

Akapacha: Corrisponde a questmondo, dove si svolge ogriorma di vita visibile: umana,

animale, vegetale e mineralelNe | | 6 essere wumano, fakapachao co
nello s@zio di percezione umana, corrisp@l e al fAconsci o

Manghapacha: Si rifierisce al mondo di sotto, dove ci sono le forze della Madre Teltra

mondo Andino concepisce |l a Vita alléinterno
Amanghapachao — il mo ndo i neziene unmamaerappresentan el | o

| 0i nconsci oo0.

Alaxpacha: Comprende il piano superiore tangibile, visibile, devérovano le stelle, il sole,

laluna, illampo.Nel | 6 essere umano , 0Al ax p aerhoaianalegc o mpr eI
etereo.

Kawkipacha E il mondo dello sconosciuto, indefinito, ilomdo oltre il visibile. 1| mondo

Andino considera che esiste vinharelarzeohéunll
umano, Akawki pachaoalte il corpg tamgibile,osi pothbbre smrhase

Al essenza della Vitao.

Wifisypacha:é lo spazio eterrig®

Le spiegazioni di Huanacuni continuano prendendo in considerazione la dimensione

ATempoo, in relazione con | a APachao.

2%% hidem
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fi Omportante &re differenza fra la forma in cuil tempo vene concepito in Occidente e la

forma in cui viene concepito nelle Ande. Pleficcidente, il tempo € lineare, viene da un
passato, passa per un presente e va verso il futuro. Nel mondo Andino, invece, il tempo é
circolare; si concepisce un presente @geroun continuum dove passato e futatia fine s

fondono Nel mondo Andino, norsi concepsce niente di statico, tutto € in movimento. Nel

mododi concepire la vita, & importante, dicono gli anziani, saper vivere, cioé, entrare dentro al
tempoi nt e rBmtoPachafi che signi fica d divere pignaniéntd. uc e n't

Vi vere Beneo

Pacha come Tempo

fiNayra Pach&® : T e mp o AJghlapashadt:o .T e mp o Jptir Rashadnt eT.enfpo c he
v i e nSinti PachafiTempo intensdiWifiay Pach® . Temp d® et erno. o

1.3.2.2 La Scuola del Pensiero Andino e la Geografia Sacra

Nel tentatvo di allargare il piu possibileo sguardo sulla complessita del Mondo Andino, e
considerando le costanti controverdra i diversi studiosi Andini e non, riporto di seguitio g

studi diJavier Lajo Laz8" appartenental Popolo Pugina del Pert, in modo da rendere una
cornice variegat dal |l e diverse prospettive in culi | &
presentata da un intellettuale Originario quanto lo e.Lajoé daGdttolineare che la lingua

del Popol o Puqgqina,  considerata dagl: studi
248 |bidem.
#Javier Lajo Lazo, ~ undintellettuale amerindio ( economi

Popolo Pugina, nella Regione di Arequipa ( PEawantinsuyu).
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Andine come il Quechua, | 6 Aymar a, e il i Ka
chiariré*®

Di seqguito i diversi aspettirpor t at i da L Q@HABAQ KUNA bUASOUOLAS 0 | a
ANDINAO, | e cui ampie splb®m§®azi oni presenta nel

i Mi o pialdarsgiegato, o meglio mi ha fatto vedérger essere piuespliciti i che |l

Cosmo (non dico fiunivwecsosadi pieorcamestaad edlbled u nu

chiaro e cristallino come | 6acqua i n una soOrc¢

pu, osservare tutto quello che costituisce

funziona tutto, speciaiente il Tempo, allora dobbiamo osservare quello che succede quando si
butta una pietra nelleacquecr i st all ine dell desi stenza.

svel andomi il segretdo del culto andino al/|l

Legge generale del movimento e del TefiP

fill bambino che ero in quel tempo € rimasto meravigliato datele edai cerchi concentrici
perfetti, che come maj mandala si disegnavansul 6 ac qu a . Questo

segnale o simbolo di una saggezza globale. Attraverso gsiegbolo dinamico e naturale che

esprime | a ALegge generale del movi ment o e
pit che in tutto il tempo chehofreqtea no | a usié¢ weit'as i ¢ " 106
248 || popolo Pugina usavla lingua delCapac Si mi , conosciuto anche come il
Aiportatori del potere dell &8l nka

9| ajo, L. JavierQhapaq Nan. La Ruta Inka de la Sabidyrmaro Runa CENES, Lima 2005.

20| ajo, J., Qhapagq Nanop, cit.
21 |ajo Lazo Javier. Mas alla de la civilizacion. Reflexiones sobre la Filosofia Occidental y la Sabiduria Indigena.
Versione on line www.ghapagkuna.org Tutta la traduzione € responsabilita di chi scrive
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Las tres Pachas: ( le tre dimensioni della PachaTerra)

Lajo, prosegue con le sue s@emni in merito ai modi in cule dimensioni spazio/tempo

vengono capite e vissute nel mondo Andino.

ALa magia di guella lezione ~ indelebile
interpretare questo simbolo dinamicoche in questo modo: | molteplici cerchi possono

semplificarsi in tre:

Kay Pacha: Captado por
nuestra consciencia

Tiempo oscilatori

fluye del epicentr| Uku

pero regresd en
ciclos permanent Pacha

Hanan Pacha

- A | Hanan Pacha che é il cerchio o sfera esteriore, esprimieimondo potenzi al

fuoché sempre fiva esistendod o fipu esser e

5

potenzial e, cio sempre, Ainoi sti amo andan

il 6essered esprime un fessere esistendoo,
statico, non puo esistere un qualcosa senza movimento e senza tempo. E il Tempo fluisce

da dentro verso fuori, ma ritorna secondo cicli permanenti. In termini semplici, il Hanan

Pacha, N tempo futur o, " la sfacha attr a

esiste gi ", 0 meglio Asta esi sltéamdaod, il

- Il circolo interiore oUku Pachar appr esent a i 1c h e dfiefnltuiosdoc ec odreel
del tempo e dall o spazi oo moindot ehmi Minosne mpl ipa
quel mondo soggiacenthei sacerdoti cristiani l 6hanno i der

- fKay Pacha o il mondo del qgui e or a, in realt?”
come transit@ercepibile fra le altre duefs r e , ~ quell o che Aoccupa
coscienza. ! AfKay Pachabo Aricordaod con

proviene, ma pu, fAvedereodo anche il AHanan
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Lajo approfondiscele complessita delle dimensioni Spazio/tempo attraverso i concetti di
identirfoworei 0 c hcestardeo mebla launmamiera di concettualizzare il tempo o

. <

AWi fayo, vocdadwedigdi i Ruqg uietar ni t = questoétretcm sif o r ma

relazona con le fonti di squilibrio del Cosmo e in conseguenza con la malattia.

il Tempo nel | a nostra cul tura N rappresen
fiSachamamao, @ Ama?®ucke&onodudisErpeati iotrecaiatioucon la testa

impiantae nel |l 686 AUku Pachad (passato) a una grar
(futuro) e che ha | 6ombelico o Astomacoo nell
nostra coscienza o fiKay Pachao, coscienza
stinger si ; ricordandoci c¢he maocno 0d odbeb i agnuoi fiea | dl eol nl

guesto errore € la principale fonte di squilibrio e in conseguenza di malattia. Quindi, il Tempo
nella cultura Andina ha un A dotanconrnaggiore forman Af u o

come | a fiChocorao che fa dei gfi in spirale,

El Sistema en
el espacio
plano

Ukua Pacha Kay Pacha Hanan Pacha

Il Tempo/Spazio nella Cultura Andina ( dentro e fuori)

Lajo continua nella sua analisi applicando quest@siatdi conoscenza spiano dove abita

| 6esser e uma n oquellohesntllo suioct dridimemsioaale e vistro attraverso

tre sfere concentriche, nel piano si vede come tre cerchi tangentjuesta prospettiva,

spi ega LAmarwRunagdomo gli umani che riescono a coltigda perfezione nelle

tre dimensioni dell a Pacha e tr@hapagKNadno 1| i b

sono gltasbhamawaggi @Qmapag@unacuol a andina o i

22p_Federico Aguild, S.El Idioma delPueblo PuquinaEdit. Coleccién Amauta Runacunapac, 2000. Quito
253 Cit. P. 51. Cuyo significado dice; Chocora: Vivora. Idolo y Waca puquina, espiral, ondulante o que da vueltas.
24| ajo, J,Mas alla de la civilizacion, op. cit
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HANAN PACHA

KAY PACIIA RUAY o LLANKAY
UKU PACHA MUNAY
i Sacerdoti AAltomi sayoco fanno a trg padir i ment
del |l dorgani smo umano, cihMu ndagyp oi n @i ioa rdelp o
del |l 6 AAmaredo o della volont”™ cosciente. Que

zona pubica o apparato sessuale o riproduttore, le persoaecchivano molto questa parte

che corrindpon®achhibd diventa un Amunayni yoqo,

capacit”™ e potenza per Manmnwi r e i espeodet aame ol
al i dell a passicohea chétpradr ea l a no

ill Secondo Iplramkayyddoo, fAckhdeay A i | Af ar eaochei | ALan
- la sfera del iKay Pachabo, che nell dorgani
Aombelicod e del cuor e, ¢ h e didagonare. Lg peisonaahay a n i c
coltiva questa zona sar”™ un ALl ankayniyoqbo, u
ma Amol tioo fegmeuciméh iménd@ bi | i zzaod

ALOul ti mo cerchi o Yacthealycbedseli gai t@8apembePronk
iSapi enzao, Harao Rexhadd e | | Led plier sone craesaraocd t i vano
AYachayniyoqo, un essere pensant e, grande teo
Aniente di pi %0.

Sul principio di Parita, o Complementaritgia riportato da Stermann, lo studioso non
indigeno, MillenaVillena®® ha portato avanti diverse richeech cui risultati si trovano

completamente nel primo dei suo lil5A°

2% Milla Villena & architetv peruviano. Le sue pubblicazioni sono il frutto di pilgdaranta anni di esperienze condivise
con i popoli delle Ande.
26 Milla Villena, Carlos.Genesis de la Cultura AndinB e r u , 1983. fi ABSINia 2002 Coc habamba
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i Nel mondo andino ci sono due e lprenogemto, ichedi ver s
fra le sue caratteristiche ha quella di essere complementare e proporzidottee PARI.Nel

nostro Mondo CAwst r e | forafhweda cjuattro punti, determina per
contrapposi zi one, la forma del pensiero col |
andi®hoo

L6i mportanza dei tre cerchi tangent.i C ome
metodo di conoscenzasnea ni f est ata anche attraverso | 6ar

la quale e stata studiata aarpente da Milla Villena

AMet oda emenTawatChakaiie®d o Croaeriocdidei itawanakuso,
cerchiointe i or e o nd&dhaiesseradortoscidtto fra uncerchio e un quadrato esterioha

|l o stesso perimetro. , Quaesdalumpams siolrizlaé dperl o hbilPe

quadrare i | proporzian® i 60, del Tel du® fAiPachaso es:
Attraverso losudi o approfondito di guest a NRnGeogt
Cammi noQldap aq o dei gJ u s ieclaborate ediversa tedrie lkui
conoscenzagl i Cui i L aappfesentdkna nlaled massime espressioni del pensiero

Andino e attraverso la quale si comp@o e si tesse tutto il telaio della Cosmovisone Andina,

come ci fanno capire ancora le parole di Lajo.

7 1vi, p. 32
28 Milla Villena, Carlos,Ayni, Kawsay Cochabambas 2002, p.220
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Aln questo gioco binaoiarael et ¢ @gipe loliajreendcd,c a!
possono scoprire le relazio ci complementarita e proporzionalitd. Uno degli elementi di

relazione dei due sistemi € indubbiamente la diagonale del quadrato circoscritto nel circolo,
considerando che quella diagonale € la linea di proporzionalita fra i lati di un quadrato € allo
stesso tempo il peri metro del circol o. e(. .
quadrato e il circolo che abbiano | o stesso
perfeta 6 o ARt i nPoarrdii al ed,a p @ ly eo SngwaliPoginde rappresentato

dal |l a coppoi &l dioidlwlican #dwiddé Chi aRrid mo Qdppraskntrd A Par
un maschio che guardad e st e chemaardaHodmwae st |, entrambi avyvec

fifcoaso e Aasiruso.

Yy wre A

L pareja «illa wis o «idolor Puquina de [lave

iNel trovare guest a relazione di propor zi on
| 6operazione geometrica c¢che da origine alla
Questa croce ¢ laiTawaakanao che signi f-Racmt epr edcea s
comunicg i one fra | 6uno e ndb éha Viiammin utnacesmmoPARI@o nsi der
fiduoversa 2%

Quindi , guesta Arottaodo o A Scuo lpachesatantd ha mmi n o

riesce a capirla e a viverla, cioe, a trovare la relazioneeil conosci ment ,con il
pu, trovare i/l cammino della giustizi a, del | &
dell a Sapienza e del Qmapfacde, ddil ,gkglmsotinn,o deeii
consacrati alla cura della Vita della Natura, che € il metodo cosmogonico, nonché Scuola

Vitale della Scienza Andina.

BN e | senso del discorso, venne creato dall éautore questo t
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AQui ndi al mi o i ntender e, guesta |l a base o
pensiero elela saggezza fondamentale della Cultura Andite dualita chesi complementa

S i Aproporzi oWaosonparuaal IfieDuoo e combinat oo0.
pensiero non € una scoperta ne una creazione soltanto mia. Ci sono diversi autori andini e non
andini che hanno fatto questo stesso ragionamentl problema ora € come fornire

unoi nt ene gstemdtiGazdmpleta e renderlo comprenstitg | i Occi dwlitat a | i
complementare i | principio concett uadea di duel pens
essenze complementagiog, il confrontgproporzionale, che € il secondo principio importante

del nostro pensierdQu e st a firottao, scuola o cammino de
soltanto chi riesce a capirla o viverl a, ci o~
di quel cte & giusto, corretto, esatto. Vuol dire,il cammino della saggezza e della pace. E il

camino déf i @uaepap ~ il sacro metod®™ cosmogon
P8I +1*+21 31 259).1d 0/C%,/ 587! Y. #/,/1-")

La parolafiu 6 w anella loro lingua significagente Intelligente che sa parlare. La loro lingua
appartiene alla macr@afmi gl i a | i n g uViveno net reordeStCélla Gotomkaace.

sono stat.i capaci di mantenere intakata | a
(anima della gente) ha tre differenti dialetti: Cobaria, Barro Negro e Agua Blanca.

Il Territorio € il fondamento sul quale nasce la uitee g | i Udbwa, Cuwmo e del
spazio biogeografico delimitato. Il Territorio che figura nella mitologinaanti (la geografia
cantata) degl:] Ubwa va dalla Sierra Nevada
popolazioni di Chinacota, Malaga, Oiba, Chima, Bucaramanga, Chiscas, Chita, Salinas di
Chita, Guican e Piedemonte llaneros. Include la regi@m®minata del Sarare (Dipartimenti

di Arauca, Nord di Santander, Santander, Boyaca e Casanare) che va dalla Sierra Nevada del

Cocuy e dal Piedimonte Llanero (dal sud), fino alla valle di Pamplona nef$iord

20| saggi

261 ajo, Javier,Mas alla de la civilizaciomp. Cit.

262 | a Colombia & un paese Plurale. Nel loro territorio sono presenti | Popoli Indigeni, gli Afrodiscendenti, i Raizales e |
Ro m. La grande diversit”™ culturale dei Popol i I ndi geni
300 fome dialettali. Da uno studio del Dipartimento Nazionale di Statistica, d@pasimento del 1993 aggiornatb1997,

risulta che la popolazione indigena ammonta a 701.860 persaanfiia 32 regioni del paeseww.etniasdecolombia.org

Copyright © Fundacién Hemera. La traduzione & responsabilita di chi scrive.

®Testo da me curato in occasione mostra f oFemrgiritaif-inela APopol
2007,in col |l aborazione con |l a Provincia e | 6Associazione cul
Cristancho e Berito Cubarwa, durante |l a realizz&milaone del

Romagna, fra il 2003 e il 2006.
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Nei mi tir afeil d ac a ifgetoagd d @ gnlei Tardorida Ancedtele, | or o
vengono nominatii territori oggi conosauti come Merida, in Venezuelay questo punto ci

sono alcuni importanti reperti ritrovati éan Osborr).?%*

i fra | e moradi zgiraurpipididel | a @A Si e ) iaVedezueld r i da ¢
considerat. dagl i Ubwa come rvano faocredénza che 0 1 g €
| 6arcobaluemo di vi ni t”~ acquatica in relazione ¢
incidono direttamente sulla fertilita della terra e delle donne. Nedeerne, siti rocciosi e
brughiere della Serra di Mérida si sono trovate antiche offertedigene.ln questa regione, i
gruppi descritti dal |l e cr ommmé @oios) cheerand Geu i c as o
santuari dove collocavn o At unj o s o toredilegro o @ tetamid@si cahie offerte
di pietre di colori e grani (semi ) diacao, oltre a rotolini di cmne e sale.Le pietre piccole
hanno mantenuto la loro ijportanza simbolica fra contadiniindigeni della regione. Vengono
interpretate simbolicamente comedoSemi o0 <che r

vengono piantate sul terreno in modafdrtilizzare laterra C| ar ac de B¥icefo 19!

Tutto cioche eriportato in queste paginei guar dant e i | Popol o Ubwa

l unghe or e di Apensatorioso condi vi si con
Cobaruwa, unadel e di ci assette ComunidiAutoith eUd wa mdiin o
Cubara Boyaca. Altrthont e, sono stati gl i studia real
Ann Osborn durante gli annitOt ant a i n tnearsoprattuttorla condiis@omwm ,

docenti indigeni e non del documentiKajkrasa Ruying che e il risltato di un progetto

portato avanti dal Ministerio di Educazione Nazionale détbéombia, con la partecipazione

di docentii e ricercatori del Il Uni Vv BRTE, t ° P e
nonch® con docent. U 6 wdiverse Comunitao rQuesstd pragetta d i z i

riguarda un processo di autovalutazione delle condizioni attraverso leeggtatio impostata

storicamentel 6 educazi one ufficiale, specificament
formulazione degli elementi costitutived model | o fAiEt noeidgema i Yowa e
del Resgu&ardo Unido. o

Questo processo e nhiaolarmente importante, perchisponde per la prima volta, dopo la

riforma costituzionale del 1991 che prevedeéColombiail diritto ad una educazione proari

264 0sborn, Ann, Las Cuatro Estaciones, op. Cit.
265
NdT
266 |hidem.
267 Ministerio de Educacion Nacional de Colombiéajkrasa Ruyina Guardianes de la Madre Tierra El Planeta Azul.
Proyecto Etnoeducativo del PuebloIndiga U6 wa del ,REN,Bagata2Db0 Uni do
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dei popoli originari, alle continue esigenze e alle diverse lotte portate avanti per la
rivendicazione di una educazione propria.

Con questa premessa voglio sottolineah® le testimonianze riportatgono traduzioni
letterali di quanto riportato neiodumenti sopra indicati, nonché lideinterviste da me

realizzate.

P81 8p #1 OI T OEOETTA A )1 OAci Al AT OE AACI E 5

Qu

Gl i Ubwa <convivono con | a selevl@o eonoscanzemont a
attraverso la tradizime orale dei riti e dei cantijn questo modo mantengono la
comunicazione con i di fferent.i i vel | del |
flessibile, senza stratificazioni sociali, che riconosce, rispetta ed accetta il sapere ancestrale
dei loro Werjaya (guide spiritualil.a loro missione €& custodire e conservare il Cuore del
mond o, mantenendo in armonia | a selva, | 6ort

amore ed in permanente armonia con le forze della Natura.

fEssere Uo6wa Ilanaturaaspgn ¢ cttao dioma e ena stratidira del proprio
pensiero, con una grande ricchezza di espressione simbolica, cotowerso di solidarieta e
direciprocita. Non si concepisce un Ub6bwa da s oloo, ma
questo quad o |l 6 Ubwa parla non fa riferimento sol

umanit” ™, ~ in questo senso que parfiamo del P

Tutte le attivitas vi | uppat e n edorodreecciate forthantlol casin pengieso
integrale, che e stato il punto di partenza della loro proposta educativa, inglobando tutti i
campi del sapere e deltanoscenza, facendo uso di qudgelemdinti propri della natui@
che fanno riferimento alle loro gmte sacre con cui sbnnettmo congli Dei, per mantenere
| 6equilibrio.

ANoOI Ud wa st iandmoaom gli eleneedti piopr plela natura comehdyo(asa)

Coca, el yopo (akwa) y el tabaco verde (bak@iutti questi sono elementi vidhe ci sono stati

consegnati anoi dagli Dei. Questi ci permettono la comunicazione con loro. Sono per noi

®®Conversatorio con Jos~ Cobar3a, Insegnante U6wa, parlant
Scienze Sociali. CubaiaBoyaca- Giugno 2012.L dtervistaé consultabilal link: www.youtube.com/YolandaAbyaYala
/Kajkrasa Ruyina/José Cobaria/ Casa del Saber de Fatima.
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come il quaderno dove si descrive e si racconta quello che succede nella natura per mantenere
cos3 |l dequili®rio fra le societ"

Nell a cosmovisione U dementi feridantit delta vicsion aultura: dat t i
spiritualita, le scienze della natura, la storia, i sistemi numerici e di scambio. Attraverso i
canti si narra la creazione del mondo, si narra la geografia attraverso un viaggio spirituale in

tutto il territorio ancestrale e il cosmo. Le pratiche rituali sono un processo di conoscenza

g

attraverso il gual e ricreano e aggiornano

collettive, dove il senso piu importante di ogni pratica educativa € rafforzare la Camunit
come parte dell duniverso senza frontiere

fii nerti o.

L a creazi one de iniziengoamab d mongo etava djvisod in dud&Jdeveauna

sopra e wunbéaltra sotto. Erano due mondi
luminoso e con fuoco. Quello di sotto, ems$0, scuro, umido e vuoto. Quee mondi statici

si sono uniti urgiorno e da li nacquero i mondi azzurro e giallo, che sono rimasti nel centro,
fra gli al®ri due mondi o

AL6éorgani zzazione sociale degld:. Ubwa st a

f

di

r

n

materializza nel Ter rit or rfogriandosi deédld ndrenandosmica U6 wa

e umani zzandol a, - cos?3 che si di venta Uobwa

Origeno si mani festano | e norme del comportar

| 6i dendi t "A.lUfmoan)dd he dmpengono | duniver so,
auto-contenuti , inoltre tutti hanno caratteristiclstéa femminili che maschili. @la mescolanza

fra il mondo di sopra e quello di sotto & uscito il mondo del mezzo, il quale pud esistere soltanto
sempre che gli altri due rimangano separati. Le celebrazioni dei riti e le cerimonie dei miti
cantati sono disegnati e realizzati per mantenere questa separazione. Questo, perché mentre i
mondi di sopra e di sotto vengono considerati indistruttilziligdurata del mondo del mezzo (il
mondo della gente) € sconosciuta. Durante il ciclo annuale, il mondo del mezzo é ricreato

attraverso il canto dei i B

269 conversatorio ( colloquio ) con Yuro Cobaria. Guida spirituale e inseguelfadradizione alla Casa delt®a (scuola)

no.l

di FatimaCubaraBoyaca, giugno2 01 2 . Léintervista www.youtobe.somlYblandaAbyayalaa | I i nk

/KajkrasaRuyina/Yuro Cobaria/ AutoridadaBicional.

270 Conversatorio consultabile al linkww.youtube.contYolandaAbyaYala/Kajkrasa Ruyina/ Berito Cubarubwa Autoridad
Espiritual del Puebl o Ubwa

271 Kajkrasa Ruyina, op. cit . p.51
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La struttura cosmologica dei mondi detd 6 w a , c 0s 3 c @wunda morte vienano d 0 i
concpi ta fra gl iputdidivparticolase anteressesperaliversi antropologi che si

sono occupati della loro cultura, frai anche Ann Osborn

AAll 6inizio, | 6 uni v eeresun mandowliasop@,castiitto,dumth@se. dJn d u e
mondo di sotto, scuro, umido e vuoto. Questi due mondi eranao stai e stavamo di vi
stato un movimento e i mondi di sopra e quediosotto si sono incontrati; dguesto incontro e

nato il mordo del mezzo. Questi due mondi, o sfere, sono identificati e associati a dei colori. |l
mondo di sopra si conosce con il nome di mondo Bianco e quello di sotto viene chiamato mondo
Rosso. Dal loro incontro sorgono i mondi Azzurro e Giallo, ihh@ro universo e rimastformato
principalmente da un mondo di sopra e uno di sotto. Rosso e Azzurro costituiscono il mondo di

sotto e Bianco e Giallo quello di soptad

Nel mondoU6é wa esi st e @ nli aascendemtilattravegse r laa Aviteii lorDei.

Loro (gli Ubwa) o Urina (la gente del mezzo)

Ubwa si considerano discendent.i O reincarnazi
sotto) .

Quando muoiono rigeno questo percorsd, 5 ani ma mascol i na va al mo n
un AThirinad e | danima femminil eYaianAgatienondo r

da questo ciclo, iniziano di nuovo il ciclo di trasformazione e rinascita. Questo ciclo di rinascita

implica quattro fasi, concepite ahe come quattro case, come per diclo matrimoniale

all dinterno delle singole Comunit?
Nel l e discussioni sull e ascendenze si presen
originale). ! BFmaschil epeeV apinfantaetdme m taf ebnansi i n

Il Fuoco é fortemente relazionato con le cause di rlitite con il Rosso, mentréa materia
originaria  rel azi on a waguandoguestolunivBrsoaameaiasua Sec
fine, l a materia originaria i mmagazzinata p C
prossimo universo

f La coppia Fuoco/ materia originale sembr a
Mentr e | 0 amstessatempochia eue admponenfi,iak a0 -Yaoé mae fAkambr
(animaalito), fa riferimento anche a una componente femmil e e wunodéal tcacé mamnsc hi
el emento fondamentale da considerare: mentre

componentiinet er abi | i che vengoneoerecithibi o, mahd §a

22 0shorn AnnLas Cuatro Estaciones ( traduccién Fabricio Cabrgr®ocumento digitalizado por Biblioteca Virtual del
Banco de la Republica 2004ww.banrepcultural.org/blaavirtual/
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che devono essere esercitate e rafforzate lungo la liamorte & concepita come il risultato
del |l 6esauri ment oKalrabd aod f(orlz@a middidt®®v)dickk a e | dan

Foto di Ann Osborn

AUna dell e f orime odial feudergd liceplytlamsakna perodmciast e n el
in una grande fimochti adacoift bboghi ¢ endficaaidndgil aoper

costume di coprire e protegee la salma, possono essere relazionati con certi aspetti fondamentali

del pensiero Ubwa, ad esempom il asemippresantigpz
delesemendma , |l & conti nudi tat tdreaiveir seomil ab acsten s er v a:
attraverso | e stagioni e dei s emi del l a gent
tradizionale di all eanza matri moni al e con |

caratteristiche dei diversi clan Questa autgperpetuazionaumana, che viene comparata con
| 6 iomalita delle divinita, viene relazionateon la rinascita e la continuita della vita dopo la

morte. Per gl Ubwa, con |l a morte la forza v
venuta, in altre dimensiogie | | 6 Uni ver so. I |l uoghi dove vanno
fesed o fAcaverned che rappresentano i cammi ni
Aani med si nutrono di e#llapaet delle dce, cosi ristabdiscah@m r mo n o

le forze per rinascere di nuovo attraverso un processo graduale di trasforniatZfoni.

273 |bidem.
274 Ibidem
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1.4.1.2 Calendari e dimensione Spazio/Tempo

fiPergli U' wa |l o spazio non ha senso o significatoc
mitocanth o, quando tutto era asciutto e buio, I|a
Lumi nosi o Stelle. 'l primo insieme dell e ste

del mondo di sotto. Sono quelle che si vedono nel movicieeta da ovest verso est, passando

pri ma dal |l 6 umi dsecontminsidnte ddlle stefleb it uoni nal | | dal tr a me
sono | e stelle che si muovono dall dest ver so
sopra &

Ann Osborn(1985)

i | nostr.i cal endarii e orari sono flessibild.i

dell e comunit"™. I bambi ni, l e bambine e
riconosciute all éinterno dial dinisteroalela Pubblica del | 6 ¢
Educazione.(Scuole comunitariécollegi ge st i t i direttamenrvesto dagl i

religioso, come succedeva0 anni fa.
Dipendendo dai cicli annuali sia cerimoniali cdella naturai periodi di seminao raccoltai

gli studenti ritornano alle loro comunita. Fra le nostiprincipali cerimonie abbiammai

278 Ipidem
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Akubashao o di giumM&cadéhshd@dopodl gifurnyo bdaeslh afdc
digiuno del ballo, infine, il rito di Shiy Kakaroimposizione éevatadella fi K - k*8 0 ehe

si realizza i n quialRsiijeesskiihmeaproicgau adredd 6l aa nprogp ar &
|l a s é&Mminao

1.4.1.3 | Canti e la Parola

Ubwaj ka: (La Palabr a)

iLetteral mente si gni fpercaiae LBi, chertiipenaette ddneahténerelg e nt e
comunicazione fra | 6 odrtuad, fragli uomaini eegli 2eelcesi e | 6 or

sostener &1 6uni v

Si |l os Udbwa no cantaran se de¢
( Se gli U 6 w arollerehibe ilc@smd) a s s e r ¢

AChi amata rit ud&ilugno20@6l Caracol 0O

2%pj anta sacra rituale per il popolo Ubdwa

277 Osborn, op. cit.

278 Riguarda il rito di passaggio delle bambinepatasione della loro prima mestruazione. Rappresenta una cerimonia molto
importante in rapporto con la fertilita della Madre Terra.

2% Conversatorio con José Cobaria. Giugno 2012

Bconversatorio (Colloquio) con Dlaerlilsa @Qrairstammnceh oc.ob abd ae rdted |
titolo universitario in Scienze Sociali. Attualmente insegnante della Scuola Pablo VI (di stampo ufficiale) ngdiandhici

Cubard Boyaca. Intervista disponibile al linkkww.youtube.contYolandaAbyaYala /Mujeres /TerritorioCuerpoMemoria.
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iLa nozione del funzionamento alternante di og
esso, spiega il perch gl Ub wa c edorsiberanon o i I
che queste celebrazioni giocano un ruolo fondamentale nel mantenere il movimento periodico del

Sole enelregolarizeae al t ri processi dell 6Uni verso.

fiPer i Kubaruwa la celebrazione dei miti cantati assicdrea cont i nui Cdntared el | dun
mantiene le divinita in movimento e in azione. Dal punto di vista sociale, il mito cantato é il

l inguaggi o delle divinit”™ e in echkesza) $sdoroespri m
celebrazione eéilmodopana nt e n e r e frd Ideverse ledgiie frari diveersi mondi.

[ kubaruwa credono di occupare una posi zione
di fronte alle divinita e le loro azioni. Allo steso modo si auto concepiscono come centrali in
confronto ad altripopoli. In alcuni momentiper mariestare la loro delusione punizione verso

altri popoli, hanno smessali celebrare i miti cantati. La meticolosa esaustivita canic

kubaruwa prodigano i lorocanti a tutti gli angoli del loro universo, rede | 6i d e a di gu
siano i mportant.i i canti all 6i nt edlapasiziahe | Il or c

centrale che lorstessi occupano dentro di essif®*

| miti cantati sono una delle fondamenta della spiritualita, della Cosmowisiatei processi
di apprendi mento/insegnamento del popol o UG
fondamentali: uno e il loro ruolo educativo, considerando che attrasleessi vengono
trasmessi l a |l oro storia,LOatlttrreoverisgoualrada fd
spirituale dell 6equilibrio. Attraverso I mi

che recano squilibrio fra le persone o nel Territorio

fil miti cantati sono di due grandi tipReowae Aya. | miti di tipo Reowacorrispondono al

rituale del fisopl oo e riguardano principaln
riferiscono principal mente a ar godgsnomit o me | a
di fior dichawegomomwo cel ebrat. dopo i mi t i del fi
| 6appari zione di esseri e cose nel mondo

Aordinaredo( Aya) nviaeme tr &matl 0 zmelepkersiér@ zciog sienel qu an
ritualeinsec he nel mito. o

ifLe cerimonie del Afsopl od possono essere indi\v
ma possono essere anche collettive, per esempio nel caso della morte di un adulto importante.

AfLa cerimonia del A rIsomgpchensa cosej in entarnke ilcasiger o istessos u  p
motivo: per estrarre corpi, sostanze o influenze estranee e portarle fuori del Territorio, evitando

che | a # mo arteeate idanrio@lle pecssns. a Questo rito si utilizpar esempio, sulle

21 0sborn, op.cit
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persone che ritornano al Territorio dopo un viaggio, o sui prodotti introdotti nelle  Comunita, ad
esempio: caelli da caccig attrezzi o alimenti. Quégelementi che si considera possano portare

pi % fAimortalit”™ o mal at ttaéd@ersona chg otana,tpm bigpgn& | on't
isopl ar 0°(soPif fagtaye sia | a malattia, si riti
la causa. Quindi, esiste una marcata correlazione, fra distanza del Territorio kubaruwa, e il

pericolbo" 06 diaigmattalit” ®he contengono |l e cose

1.4.1.4 1l Territorio e il Corpo

Quando ho avuto occasione di essere presente nei
2000, non capivo bene le metafore con cui parlavano delle malattie sociali della comunita facendo
riferimento agli organi del Territorio, anche essi malspiegavano, per mancanza dei lunghi digiuni

con cui si preparano alle grandier i moni e di ringraziamento nel P
capitolo.

Sei anni dopo, nel 2006, in seguitagiornate di assemblee comunitarie e momenti rituali congdivisi

erano quasi le tre di nottguandovedo con grande sorpresa dRabico, il Maestro spirituale
fiwWerjayfi€as de d ¥ di Batinpaepreadedasotto il materasso di un umile letto due

grandi pezzi di carta stropicciati. Sdraiato nella auaa c a , dove impartisce |e
che ha dei i miti mot or i nell e sue gambe, ha p
fra cui uno di un corpo umano dove ad ogni organo umano corrispondeva un organo del loro
Territorio ancestrale. Sono rimasta meravigliata e ho chiasiosé, insegnante della scuda,

poteva chiedere permesso di fotografaile onsi derando che noRubigpha | o | a
risposto conuna | unga spiegazione oitma nasne@ mb r adiia awwi ¢
naturalmente non capivo nulla. Dopo un momento di silenzio, tutto quanto mi é stato tradotto da José
erache non era ancora il momento, che mi sarebbe stato permesso di fotografarlo piu avanti.

Sono dovuta arrivare a maggio 2012 dejm lungo cammino di apprendimento , ma soprattutipai

avere imparato a sentire, quello che secondo loro dovevo riuscire a sentire  per avere a mia
disposizione non soltanto il disegno a lungo desiderato, ma soprattutto gli insegnamenti chisocattrave
guelmbppd iveni vano trasmessi. I n questa occasi one

disegno che sei anni prima non mi avevano neanche fatto vedere.

282th
283 0shorn, op. cit.
BrCome esplicitato nel pri mo capitolove avwiemoa tregmassioneodellp e dago g

conoscenza tradizionaledénti, riti, tessuto, lingua, medicina)
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Mani festazione del Territorio nh@ugiodalZ2os movi si

| 6i mportante intreccio Territoriol/l Corpo, e S

nello studio della Osborn.

Aol cammimi e@elil ésuemitvi eeui ramsitan® @ divinita @ellevidroedivessa
manifestazioni. | cammini di sopra, compresa la parte inferiore del mondo di sopra, sono le rotte

degli esseri Sol ari e amminiailsdtto, omwasieuelelapattee | mo nc
inferiore del mondo del mezzo, sono le rotte acquatiche o fiumi. Questi diversi tipi di cammini
fanno si ch~ Stelle e Acqua conv®rgano nei fa
Nell 6i ntersezione dei cammini e neielelpateghi do\
Akeratao. I n questi Acammi ni 0 e attraverso
appartengono ai dier s i mapnirdi i dele porfe] |d réateria scappa verso il mondo del
Mezzo. C per questi | icaanmiwdi nocgheen i c &fhl | MEiitu

viaggiano per trovare la materia che sta causando malessere , ritornandola, aprendo o chiudendo

l e p8rte.o

by

La connessione TeritorioCorpoTerritorio € una manifestazione molto pregnante del

ConoSCent i naconhksdsiore che e presante durante le attivita de vita quotidiana, ma

2ENAT
286 | saggi spirituali ( sciamani) NdT
287 Oghorn, op. cit
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innanzitutto attraverso le celebrazioni rituali con cui guariscono ed equilibrano sia gli esseri

umani che il proprio Territorio.

TerritorioCorpoi Di s e g n ® Gilgdove@l2

fill mondo €& visto come un Corpo: la testa sta nelle terre alte, la bocca € una caverna che conduce
ai labirinti, la colonna vertebrale sono le catene montuose che scendono dalle terre alte verso le
pianure e il bosco corrisponde ai paubici dé | e deit” de&® mondo di sott

288 Oshorn, op. cit(Foto: Ann Osborn)
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La Copulazione e |l a Semina nella Spiritualit”™ U®b\

Foto di Ann Osborn

AiNel | a mi t ouhaopgzzeadi core nopra € prategge il cesto dove simbolicamente si
custodiscono gli elementi per la fase di trasformazione. Nel rituale che accompagna i miti cantati,

la pezza norsolo viene usata per simboleg@ gli atti delle divinita, maerché rappresenta

protezione per la germinazione e la procreazione. Nella vita reale, la quarta fase del rito, € un
atto collettivo realizzato da wuomini e donne.
Questo momento € importante perché & un momento propiziopi | A kwi kao (i ncan
semi possono non germogliare, o alcuni bambini possono nascere con delle malformazioni
Quindi, sotto la pezza di tmne, metaforicamente parlando, avvengono i processi di

trasformazione radicale: la semina e lgpotezione?®%

fiTagliare i capelli come offerta Un altro rito che viene realizzato alla fine delle cerimonie del

fi s o p I(rioadi guarigione) dei miti cantati, consiste nello strappa@ocche di capelli al
cerimoniere princi pallaecerimdn@g.a dQuesd € fattodigBii ha i p al
Wedhaiyado che ha realizzato | a cerimonia del
insieme ad un germoglio di zenzero e un sorso di chicha (bibita di mais), miscuglio che

289 | pidem
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rappresenta unaarmcobehd n(azaloinea)dimaiskchi | e e f emr
giovanile del primo menaca si usa un rito simile, ma $ono i capelli della gicane iniziata a
esserdagliati.

Per gl Ubwa, come per altre culatesgessaalita.iGlicapel |
U @va portano i capelli molto cortprima di tutte le celebrazioni principalk dele cerimonie di

Asopl od realizzate per guarire malattie, i n
esse. D6 al t rdiafaregnamotoehe i capelli BoR veagano contaminati  dalla
Amortal it ™ &pulge duramte laadrirhonig@nche eépartecipanti si strappano dei ciuffi
allafinedel | a ceri moni a. I n entrambi i casi , | 6obi

Il fatto di seminare i ciuffi strappati durante una cerimonia sotto il germoglio di zenzero, ha

particolare importanza perch® si tratta di un
sangue dei mammiferi. Siemsa che questa linfa abbiardod i l ongevi t” ed |
Akanobad (saliva). Al combinare Kanoba e cape

persone forza, simlipzata nella ricrescita dei qzelli.5?*°

Questo ollegamento del Territori@orpdSemina lo ritroviamo anche nelle pagine di

Teresd”, nelle sue riflessioni sull olimwortanz
intrecciato con quelle dimensioni di salute e malattia che non riguardano soltanto il Corpo ma
anche lo Spirito in Relazione con 8pazio che abita. Un approccio molto interessante che
negl i scenar.i educati vi deve fare riflettere

societa .

AAwal iximot s 6 u n g lquestexduemgressioni fanno riferimentolalsemina, ma hanno
due significatii Awba,lda una parte | 6atto delMeantgsemifina,

t s 6 @ @ pid complesso, fa riferimento anche alla dimensione del sacro. In primo luogo si

riferisce all éatt o s ale Diinitd hel npporamtc delfatnaseith one da
quant unapersonaeémalataer | a sua guarigione. 0
i Fr a i ; quandoeuhatperdona si amla con frequenza, vuol dire cheilsiacc hd ul el 0o

(spirito) non é forte. Questo pud avvenire, perché hanno rubato ifis@oh 6 uol per¢h®
nella casa dove vive non & accettato. In questi, cpsr guarire, il malato deve cercare uno

speci alk s $ u a uacerimdnia di guarigione si conosce con il noméid s 0 whhee | 0

vuol dire nsesrdmiare 0. | Qautetdiseaminare la with e la salutmb ol i ¢
29 |bidem.
%G mez S"nchez Teresa. fiSignificato del Mais nella cultu
Chi apaso. Tesi di |l aurea in Lingua e Cultura dell 8UNI CH.
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del malato, attraverso offerte e petizioni che si fanno alla Madre Terrdgpesi ché possa

avere un Atul and®hodul el (spirito forte )
p8t18p8u , AOOAOA AAl 283 01 BT 1T 58xA Al -1T1AI
i Noi nasci amo fstogoh lo podsaind cambiare mormad i. g eQuie e neanche

biancq Riowa)p

APiI % di mille volte ed in mille forme diverse
possiamo n® vogliamo venderla, ma | éduomo bian
abitudine dell uomo bianco vendere sua madr

che il bianco usa la menzogna, sa ingannare, uccide le sue creature semzdtgre ai loro

occhi di vedere il sole n® alle loro narici
abominevole anche per un fiselvaggi o00.

Sappiamo che il Riowa (uomo bianco) da un prezzo a tutti i viventi e perfino alla stessa pietra.
Commercia on il suo proprio sangue e vuole che noi facciamo lo stesso nel nostro territorio
sacr o Ruoiao ,lsangué della terra, quello che loro chiamano petr@ia ut t o quest o
estraneo ai nostri costmi ét utt o quel | o sangue: tutti glvibevi,auttipos si ed
vegetali, tutti gli animali, anche la terra. Questo sangue della teRuir(a, il petrolio) & quello

che da forza a tutti, a piante, animali ed uomini.

Il Riowa (bianco i nsi ster”™ affinch® noi vendiamo | a t
ad un selvaggio?0é se questo accadr”™, non sol
anche che il giaguaro, la volpe, il mais, la coca, e tutti i nostri fratelli animidirestre sorelle

piante, che da sempre hanno dato compagnia e alimento al nostro popolo, moriranno di
Afkueken awriar (tristezza) : Se ci , dovesse
picco coperto di neve del Sacro Nevado (ghiacciao) @etuy si scioglierebbe e scenderebbe

e la deitd, custode delle acque maligne, guiderebbe le lacrime della terra fino ad unirsi con
Kuiya (il padrone e signore della terra) e da
di sotto lyara, il terremoto ah porta dolore. lyara, dunque, come un gigantesco serpente di
fango prodotto dall dunione della deit”™ custod
calerebbe fra le montagne cercando le valli ed al suo passaggio inghiottirebbe sia indigeni che

bianchi, sia ferro che alberi, sia case che accampamenti. Quando questo succedera i canti degli

292 11 1
Ibidi

293 3 carta Sacri manifesto- d e | p o p0di & fdtdJgubblca dalle sue autorita atcasione della lotta contro la

multinazionale d e | petrolio negl:@ anni ottanta. Questd una sint

responsabilita di chi scrive.
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Ubwa non ci saranno pi% per mantenere | d6equil
equilibrio dell universo.

Il riowa non deve ingannare ne mentire suoi figli: deve insegnare loro che anche per
costruire un mondo ar t inddelaMadteferrh. Percidebbian® u man o
amarl a e curarl a. Loessere umano continua a
nelle montagne, asc@imo i passi mostruosi della morte. ! questil nostro testamento ! Per

come va il mondoyn giornoaccadr ™ che | 6esleamonmgewdeh&ondor sost i
conmontagne di denaro. In quel momento, pero, le persone non troveranno a chi comprare, e

se qualcuno ci fosse ancora, non avrebbe nulla da vendere. Quando questo giorno arrivera,

sara molto tardi per far sicché gli esseri umani possano meditare sulla loro pazzia. Tutte le

loro offerte economiche su quello che per noi é sacro, come la ®deitrauo Sangue, sono

i nsul ti al nostro udito o ricatto per |l e nost
ne nessun altro governo. ! phodpi verper qdel ISo
noi U 6 wnasiamo soltanto gli amministtori. Siano soltanto una corda nel rotondtessuto

del | 6 UKk uai bprsalsacra dowecshportada Cocca), ma quello che in verita tesse &

Lui.0

1.5 IL MONDO IN SFERE: SPIRITUALITA E CONOSCENZA NEL POPOLO WAYUU

A Visione Del Mondo o Il Mondo In Sfere. La visione del mondo wayugl conformata da

un insieme di elementi appartenenti a diverse sfere: percezioni, saperi e conoscenza. Queste si
riferiscono ad unanterconnessione di cerchi in continuo movimento, dove niente finisce
totalmene.

Ogni cosa si ferma per ricominciare la ricerca ordinata e armonica della conoscenza. Un
processo nutrito sopratutto dalla libertapdinsare e creare con una visione del mondo
rappresentata dal connubia esseri umani e natura, la cosmovisiogefondata sugli
elementi che questa unione rappreseftta

Non e facile capire la complessita del pensiero del popolo wayuu e tanto meno i processi
attraverso i qual viene costruita la conoscenza. Sono state necessarie molte letture del
documento elabato da Margarita nonché dialoghi profondi per riuscire ad elaborare una
sintesi che possa contenere anche se in forma molto sintetica una cornice concettuale.

| paragrafi che presento a continuazione, sono una sintesi del doctinienine tradotté e

che in una revisione insieme a Margarita abbiamo considerato necessari per cercare di

2% Colloquio conMargaita Pimenta,doce n't e Wayuu all déUniversit”™ della Guajira.
in educazione al |l delUdiasversit”™ di Cartagena
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trasmettere 1 pilastri culturali espirituali su cui si fondai | S | issegaamanto il

appr enddehpepolo \Wayuu.

Quando par | mseghamentes/ ppridienemtd A vogl i o sasicdame!l | ne ar
per il popolo wayuu, anche per gli altri popoli presi in considerazione lungo le pagine di
guesto scritto, | 6i nsegnamento  intimament
di mensi one delplporaepnpdreerned er es eamprae consi der at a
stesso della trasmissione implica. Non € mai percepito che chi insegna non abbia niente da

imparare. Questo il senso per cui le due parole vanno in stretto collegamento.

[ I pensi e stituitowaly cose,che formario® e s p @roiud yp#aemanto

fondante della conoscenza.

L 6 e s p egi precaszaao attraverso modi propri di elaborare la conoscenza, in questo
processo, inizialmente le immagini estrapolate dalla contemplazibné ® s s e r(ey @rza joan &

s a)suportano allame nt e ( Wetkebsera daborate. In un secondo passaggio, queste
esperienze sono rimandas cuore (Wa a 6 | dove wengono valutate e da |i passano alle
viscere del nostro esser@va | e)bperressereesaminate ecosi finalmente escono fatte
essenza, che é la parte che comprendda @ dli @mani ma, ,1160 ns pinfine,genza

| 6 esseanfzfaeremdzai one del |l 6essere wayuu. 0

OQLAKAA
(el pensamiento wayuu):
o@lakaa
Entre las percepciones y el
conocimiento

Wale@ru

VL /5
JYLe ¢ 08 ",

Waahru

Wekiru

e(ajaa s&

Mani er a Wayuu ddppresdeehare e di

251 5 i mma gitesi@di Margaria Pimienta
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Loespe(rodeunlzaak ialb) vei col o del |l dapprendi mento rif
di di al ogo per | a t r aseghettirattivg in relazioee trd lerée lapiertin di v i d
al cambiamento. Soggetti che riconoscono la propria esperienza legatangestoin cui
interagiscono. 0

Loosser (edziag maascs degpercezione & sopratutto visuale e auditiva. E la

prima condizione per la costruzione della conoscenza chgo d® custodisce nella

memoria®%

1.5.1 Spiritualita e Cura del Corpo della D onna

ALa Yonna, ~ inseparabile del Apioi o, | 6or ga
Corpo, dimensioni e movimento, si articolano in modo dinamico per configurare una visione
del mondo incui si equilibrano reciprocamente le relazioni fra uomo e donna, fra umani e

animali, fra I Terra e il Cosmobo.

29 pimienta, Maria Margaritdylanera Wayuu de aprender y ensefaelazione presentata al XlIl convengo di SOLAR a
Cartagena de Indias Colombia settembre 2012, disponibile al linkvww.youtube.com /YolandaAbyaYala/
PensamientoTerritorioMemoria/Margarita Pimienta: Manera Waywapdmder y ensefiar/

297 Converatorio con Josefina Epiayl Epiayl. Riohacha agosto 2012.
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| wayuu nominano nelle loro narrazioni diversi esseri sopranaturali, fraleiwa, come

creatore dei primi wayuu. Alcuneentitasane@ soci at e aduyabe baapiogpi a
essere maschile ultramascolino, uni co e mobi
errante e poligamico wayuliwa sua sorella, rappresenta le piogge leggere di primavera.

Le Pulowi, sonesseru | t r af emmi ni | i che abit a@uajiraid al cun
possono essere pericolose per i cacciatori 0 i pescatori che si avventurano nei loro territori.
Loro, le Pulowi, sono le moglie diJuya, e cosicome le donne wayuu sono in tante e in un

intimo rapporto con il loro territorio familiare.

Altri essere sopranaturali si possono incontrare nelle colline, nelle miniere di sale e in sentieri
solitari: wa n ¢ | spifitg maligno che trasmette le malattigiis € un cacciatore che non

caccia i cervi ma essere umani. Altri son&ekeralia esseri luminosi con forma di lucertola

che compare all éinizio della notte e pu, agg
Molti aspetti del conoscere della spiritii@lwayuu rimangono nel segreto che custodiscono le

menti e i cuori degli anziani e delle anziane sagge. In merito, quanto appreso dai lunghi

colloqui con Margarit&d®

AlLa spiritualit”™ wayuu = collegata acomsmma Vi Si
Afda dove v envestmmdandande?r Ghicsiandoom@yulro . C collegat a
all éorgani zzazione sociale e familiare; al | e

sopratutto alwayuunaiki, la lingua, che agisce come veicolo dagmissione dei simboli e

rappresentazioni sia della vita quotidiana <c¢h
iNascer e, alla fAnostra mani eradi,mallazwa)) pr oce
componente affettiva, accompag mfridanentaasbnb:a ¢ 0 my

aapajaa( | 6 a s k a € h e fessera attenti), che vuol dire assumere in modo consapevole i

contenuti della nostra cultura per modellare il nostro comportamento attraveakojaa (la
3000

narrazione)
Questi elementi contenuti nei miti, larrazioni e le leggende somissuti tra realta e
fantasia, vengono interiorizzati comecbntinuumdella Vita stessa. Le narrazioni hanno
particolare importanza nella cultura Wayuu, sono storie che rappreseagat® e norme di

comportamento. Sono lezioni di Vita.

298 Regione al Nord della Colombia, limitrofe col Venezuela. | wayuu vivono sia nella Guajira Colombiana sia nella Guajira
Venezuelana.

29 Colloquio con Margarita Pimiga. Maggio 2011.

390 pidem.
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Per quanto riguarda le donne, uno dei Riti pitu importanti e costituifo atierra , un ritoa
di passaggio che, nel preparare |l a bambi
wayuu@, vfeacadl o di trasmissione della tradizi
hanno custodito la loro femminita e la loro saggezza.

Di seguito riporto i passaggi piu importanti riguardanti questo rito di passaggio, attingendo
sempre alle informazionivate attraverso colloqui con diverse donne wayuu durante il mio

lavoro nella Guajira.

p8u8p8p Owl %l AEAOOI 6d 2EOOAT A &AITETEIT A AA

Nella societa wayuu la donna ha un alto livello di prestigio sociale, per questo ha la
responsabilit?” di tramandare | a cultura e |
si identificano mediante il clan della madre e non quello del padne avviene nella societa
colombiana.

Per accedere al matrimonio si richiede la dote da parte dello sposo, consistente in elementi
materiali come bestiame, gioielli e in alcune occasioni anche denaro. Questo non significa una
Avenditao, ntalé dell paradap € piuttostd it recanoscimento del prestigio e

dello status sociale della donna, rappresentato anche dalle eredita avute dalla madre e dai
parent.i uterini. Questo prestigio della don
c h i u ¢Elencero)durante il menarca (prima mestruazione)

Durante questo egnaermdopdo |l ahiramgatzeza &6 i sol at a
nonna, che ha il dovere di trasmetterle gli insegname@tsi una volta finito il periodo deld

fiencierrad la ragazza sara diventata una donna wayuu. Durante questo periodo si protegge

da wuna parte | 6estetica fisica, medi ante | a
conservazione di una pell e del i cuawavesspbagnd al t r a
con diverse piante che |i trasmetteranno | 6e

Ognuno degli eventi rituali realizzati in questa tappa della vita della donna wayuu ha per
obiettivo quello di coltivare i valori per il suovikippo individuale e anche per |l

comportamento all dinterno del gruppo.
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- La Cur a del Corpo del | ancidrmon na dur ante i

Si protegge il corpo mediante iljavaapi, pozioni elaborate con pin medicinali che

hanno diverspr escr i zi oni all i nterno del Ipaaln)eddiiscei n
serve per mant ener e | 6emogl obi na e una f
(k a s u w) @na $pacie di polvere calcarea per rafforzare le ossa, la quale si estrae in
alcuni punti specifici del territorio wayuu, e puo essere estraibile soltanto dagli uomini.
Inoltre, e importante in questo periodo disintossicare il corpo, con una dieta priva di alimenti
déoorigine animale, questo per evitare | 06inve
Dur asalergiermd non  concesso grattarsi l a pelle

nella pelle. Non si debbono sollevare cose pesanti per evitare che le vene delle mani si

gonfino.

El chindhorro®o dove dor me | a r aognalozimalto] gevevitarelas er e
contaminazione con | 6energia negativa che ci
del focolare accesokdliki) per ricevere | a forza della ro

conservata dur anmieurai® amighi par dade la capacitindallenzidi
necessario all éascolto, ma anche necessario
Lat dit u'm@ta) , con | a quale si ra adspgomsabilediac qua
trasmetterléa saggezza degli elementi della natura.

Oltre alla cura fisica e spirituale, in questo periodo del menareajorine wayuu sono

preparatead f f ront are | a vita, attraverso | daccur
met odo | caprénderhacierido i (i mparare facendo) fra c
tessere. T e s memoehilad® n edichdtraa nton il a | or o sin

rappresentazioni culturali, ma innanzitutto, tessere la Vita. Tessere la Vita guidate dalla
saggezza e |l | e anziane, che forniscono i punt.i d
come donna, per far si ché possa apprezzare se stessa ma possa apprezzare anche gli altri, con
i principi e i valori di una cosmovisione propria che ha come punitedmento essere una

vera donna wayuu, alla quale viene affidata la responsabilita della trasmissione e continuita

culturale.

M El Chinchorro fS¢i , in wayunaiki, ~ unéamaca molto granct
madre Wayuu.

302 pentola di terra cotta

303 Contenitore in forma di tazza, fatto con una speciedizgccao veni ent e dall 6al bero del totum
304Borse tessute a mano, altro dei simboli della cosmovisione wayuu.
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1.5.2 La Formazione Spiritualed AE - AOAEEd , A #OOA $A1l #1 OPI

Il processo di formazione dei maschia®data agli zii materni responsabili di orientare i
bambini, i quali cominciano a fare attivita appropriate alla loro eta doatieabilita. In
accordo con losviluppo vengono assegnate responsabilita concordate con i familiari, la
Comunita e il Can.

Il processo educativo (insegnamento e apprendimento) si svolge sotto il principio di

Ai mparare facendoo. Per es empipalabraré®® ipr oces
giovani, sotto la guida e orientamento deipal adbr eerdaud t i , esercit.
comunicativell a par ol a, paetendoddals@a@ad g @ment azi one, me C C ¢

per rasserenare il cuore dei contendenti piu agguerriti.

Il prestigio per ipalabreros € piu importante detontributo economicoperchée proprio
attraverso il prestigio che si guadagna riconoscimento sociale e rispetto. Il suo nome e la sua
parola rimangono nella memoria collettiva per essere narrata come base per risolvere altri
conflitti a futuro.

Ad esempio: quando ymalabrerowayuu nella sua retorica, fa riferimento alla vita, la liberta,

la pace e la ricchezza, dice a un giovane infuriato che non vuole conciliare per la offesa

ricevuta:

fiLa guapeza no es buena, es mejor pagar, los animales pueden ser reemplazantisales

saben parir, asi te queden dos vacas o dos caballos; ellos tendran hijos algin dia. En cambio el
estar bravo como tl quieres, no es bueno: el camino por donde andamos se hace mas angosto y
no nos permite alejarnos mucho, si nos alejamos y nosanws con nuestro enemigo alli
enseguida pagamos nuestra cuenta. Por eso es bueno pagar siempre, porque pagar es igual a
ser libre, para el guerrero la tierra se angosta a sus pies mientras que para el hombre mansa la

tierra se abre a sus pig%

fEssere arrabbiato non va bene, € meglio pagare, gli animali possono essere sostituiti, loro
samo partorire, anche se te rimangono soltanto due mucche e due cavalli, loro faranno figli un
giorno. Invece, essere arrabbiato come vuoi tu, non va benatiesalove camminiamo si
faranno piu stretti e non ci perrteranno di allontanarci troppo, se ci allontaniamo & possibile

trovare uno dei nostri nemici, e li dobbiamo pagare i nostri conti. Per questo &€ meglio

Fjgura importante alldinterno dell dorganizzazione sociale
i conflitti sia a livello delle famiglie che dei clan.
Guerra Cur v ella®isputiMela Pathlirae a.Ley erfila sodis Wayud Ministerio de Cultura. Colombia,
2005, p172
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risolvere sempreperchérisolvere signifi@ essere liberi. Per il guerriero la terra si fa stretta

ai suoi piedi, mentre per | duomo®®i n pace | a t

La formazione spirituale dei maschi ha le fondamenta nei seguentiwlorn o 6 ul a way u
(I 61 nsi e meellatradizomegitl @ p(la @0mponente oniricais unuduya wayu

(la componente magicd).

E ASunodul g1l wansue&me di credenze nella tradizi

sostenersi nel sistema dalori della tradizione, e & stessdempo arrivare al sincretismo di

questo sistema di val ori 3%, dkaniiki, haanlruolo moltad e | | a

i mportante nell dancoraggi o di guesto valore.
E fLapf{(0la componente onirica), ~ Jenriguadaa me nt e

sopratuttof i s ongmsoltanto,i sogni che diventano una pratica narrativa quotidiana, ma

che si costituiscono in motore propul sore del
E ASunudbuy@ w&y au cmoagipa) sreetietde essere una pratica dei pochi

conoscitori dei segreti delle entita sopranaturali, diventando un sistema di comunicazione
specializzato con queste entita. Per arrivare a questo livello € necessario lo sviluppo di
capacita mentali specifiche.

Nella tradizione wayuu la conoscenza riguardante la medicina, si ottiene nel nucleo familiare.
Acqui si r echamanica ot e r dpihsé,nld faccia occulta e potente di questo

mondo, dove tutti gli infortuni hanno arsua origine dallquale dipendom molte decisioni

e poteri, fra cui il poterehamanico

La predisposizione della persona portata per diventarefiund a manovene ri cono
dal | a fobi a ver so certi alimenti, speci al i
imprescindibile perrisci re a comuni car e conasdywdal dads erait

che si trovano in unoaltra di mensione e si ¢
1.5.3 Le Autorita Tradizionali e il Sistema di Giustizia Propria
Léautorit?’ f rar iic owedgusiuoem ahii 8" &( cheehammomlaal i da

responsabilit”™ di mant enere | 6ordiahasstagiualde

0 ziimaterni, il p ¢ t c b o palgbderose leouutsiio donne responsabili della medicina

307 a traduzione & responsabilita di chi scrive
308 Colloquio con Margarita. Maggio 2011
309 Questo termine & riferito alle persone non indigene, appartenenti alla cultura occidentale.
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tradizionale. Per ognuno di loro esistono dei parametri che devono essere rispettati nel loro
processo formativo.

Gli alailayuu,ad esempi o, specifica che non sono t ut
ma soltanto quello in cui si riconoscano certi valori conde:o j ut a a (rigpettg)roieied

a6 i n dricarsivitd), Oy al a y(eotagg@)dodna 6 u jOa(giastzia), 6 k alcdlea 6
(tolleranza) 6 | a ¢ | a w &esporsébilitd).6GIi zii riconosciuti per questi valori vengono

orientati molto giovani per la loro partecipazione e osservazione nella gestione delle questioni
familiari.

A L ops¢, t ¢ h,ipplab@@rgs tradicionalesaprendemos a través de la observacion y la
experiencia de la palabra. Es algo que se transmite de generacion en generacion. No se
requiere de escuela, como tienen los alijuna. La palabra se aprende escuchando a los mayores,
a los palabreros, a las persongsie saben hablar e interpretar un mensaje. Esta se lleva a la
mente y al corazén para luego transmitirla a las futuras generaciones, que de esta manera
conservan nuestras costumbres y mantienen el poder de la palabra. Cuando una persona siente
gue tiene ptitudes para ser palabrero puede comenzar ya sea por insinuacion de una persona

mayor, por coraje, 0 porque quiere comprobar si verdaderamente est¢apaz

AN@i¢t chi ppdl¢abreros tradizionali, i mpari amo a
dellaPar ol a. C una conoscenza che si trasmette
di una scuola, come hanno gli alijuna. La Parola si impara ascoltando ai maggiori ( gli

anziani saggi) ai palabreros, alle persone che sanno parlare e interpretammeassaggio.

Questa si porta le parole alla mente e al cuore per dopo trasmetterli alle future generazioni. In
guesto modo si conservano i nostri costumi e si mantiene il potere della Parola. Quando una
persona sente che ha delle attitudini per diventaadabrero, puocominciare, sia per

iniziazione dauna persona maggiore, per coraggioperchévuole verificare se veramente e

capateo

Il Sistema Di Giustizia Propria.

fiel universo de los palabreros wayuu, es un universo estético donde tienenatesideormas
ideales que deben orientar la conducta del hombre y las mujeres, es un mundo en el cual la
est®tica va l|ligada a un¥® (ctdbonepersa ttembp®hadt

€ un universo estetico dove trovano posto alte normeliiddee devono orientare il

30Guerra Curvelo  Wa displuta y la PalabraOp, cit, Intervista dsidro Epinayuu p. 137
311 a traduzione & responsabilita di chi scrive.
312 Guerra Curvelo, W, op. cit, p. 129
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comportamento degli uomini e le donne, € un mondo nel quale la estetica e in relazione ad una

concezione @che dell deti ca

| popoli indigeni hanno istituzioni che hanno servito, non soltanto per mantenere la coesione
sociale allodéinterno delle | oro societ"™, ma
societa.

Per esempio il sistema normativo wayuu, € un sistemadoasha giustizia riparatrice, non

sulla giustizia punitiva. La giustizia punitiva che si pratica in occidente getta la creatura
umana in un abisso. Nell a societ”™ wayuu se
davanti alla societa stessa in madi® possa riparare (pagare) davanti ad essa il danno e
vivere in armonia con il gruppo, anche parché non viene visto come un individuo, ma come
una persona che fa parte di un gruppo sociale piu allargato, dove tutta la famiglia & coinvolta
nella riparaione del danno. Questo fa la differenza con la giustizia occidentale, perché non
viene giudicato | éindividuo, ma | a persona

parte.

1.6 PEDAGOGIA DELLA VITA: LE DIMENSIONI DELLA SACRALITA

Non poso cominciare questo argomento senza fare riferimento agli scritti di Gregory
Bateson, in cui ho trovato una guida per rivolgermi a quelle dimensioni che ho voluto

c hi amar e, gl spazp aladinmensioni della sacralita

Per cui, per entrarcon autorevolezza scientifica in questo spazio, voglio chiedere aiuto a

tutti gli studiosi che hanno riflettuto a lungo sulle importanti considerazioni che in merito ci

ha lasciato questo studioso attraverso le sue memorie e i suoi insegnamentio OEpeo

nel pensiero dei popoli nativi, dove la saggezza dei loro Avi venne trasmessa attraverso la
tradizione orale e i sogni.

A tale proposito mi soffermerd per apprezzare la profondita di quanto riportato in uno dei
paragrafi iniziali, dec api t ol d ag®aldtude, " LOEt i ®a,pal G Es tdeetl |

di scussione tenuta da Bateson ngY | 6ottobre

AD. Che cosbé6 | 6estetica? Che cosa i Sac
essi? Secondo Lei la coscienza sarebbe molto importante, ma allo stesso tempo piuttosto infida

perch® compromette i nostri tentatiwvi pi % val

313\ a traduzione & responsabilita di chi scrive
$4Bateson,GA |l n cer c aSamil n éraica odlh UnB Sacra Wnitdopiciy ppodd4 - 448
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GB: Secondo Lei io avrei affermato che la coscienza diviene distrutiivaicuro non ho

detto questo. Quello che ho detto, invece, € che la finalita cosciente diventa rapidamente

di struttiva. La Afinalit”™® =~ un concetto mo
attento a parlare della coscienza il meno possibileproblema della coscienza & che per sua

natura essa si concentr a. C6 quella cosa ch
me questa  unbdanal ogia quasi meccani ca. N
mentali, le immagini, malaerazi one di gueste i mmagini sta al
i D: Sarebbe corretto dire che | destetica
consapevol.i di guell dunit”™ dell e cose che non

GB: Giusto. E qui che voglio arrivare. Qukeimpo che appare nella coscienza come un
di sturbo dell a coscienza, guesta |l a cosa di

D: Che cosa ¢ il Sacro?

GB: (é) [ cattolici dicevano che il pane
sostenevano che il pane rappenta il corpo e il vino rappresenta il sangue. A loro pareva che

per questa differenza fosse ragionevole bruciare la gente e ragionevole farsi bruciare. Ma qual

- il punto, insomma? Il punto =~ questtrale Che p
due cose: fA rappresentao ed A O sono |l a stes
del cervello non pud accettare questo. La parte del cervello che sogna, quella che nel
complesso gli artisti usano di piu, & perfettamente dispostaadc et t ar e | 6af f er ma:
pane il corpoo e gquesta natwural mente | a
Chiesa. Cio che il protestantesimo fece, in un certo senso, fu di escludere dalla Chiesa proprio

la parte della mente che appartemlla Chiesa a favore di una logica del buon senso e di un

appassionato desiderio che tutto avesse un se

i D: Vuol dire che rendendo tutto chiaro e | og

perduto la parte sacramentale del nasassere?

GB: Non propri o. Abbi amo perduto una gl obal
insieme | 60altrao parte. Non voglio dire che
primario, sia quello sacramentale. Penso che il saamtmle venga danneggiato

continuament e. 1 danno ~ | a separazione. L

l a connessione totale, e non il prodotto dell

Ritenendo quindi Sacra la relazione, e attraverso essa che possiameoilcayoindo e le

forme in cui vengono organizzate le conoscenze dei popoli nativi, dove i Mondi delle
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percezioni S i mani festano nell 6insieme dell
supportate da un metalinguaggio che fa riferimento sia a la donendel tangibile che

del |l 6i ntangi bil e.

Quindi, & attraverso le percezioni che la realtd viene percepita, per trasmetterla
posteriorment e, attraverso l 6oralit”™, da ¢
Ad esempio, gia accennatorela pi t ol o pr i mo I significato
Parola, dove essa venne considerata come un essere vivo con movimento proprio e alto
potere, concepita n eahirhaadellhgem@. | i ngua ori gin
E6 comune i n itiruconsiderazioneRla ponshpevolgzraecise la realta muti in

base al tipo di recettore che venga usato in tale percezione : visuale, uditivo, tattile olfattivo

0 gustativo; dipendendo anche dalle forme della materia: dalla percezione dello spazio, del
tempo e del movimento; tali percezioni possono essere volontarie o involontarie: é
necessario capire le interconnessioni fra di esse, perché € proprio attraverso la loro
connessione che ci ritroviamo nella dimensione del Sacro.

La forma superiore idpercezione volontaria BE 6 0 s s e rcostituita danupa percezione
sistemati ca, premeditata e pianificata, attr

precisa del mondo che ci circonda.

Léeducazione dei S e n s irare a dexideperbane attraveoso di esgio | t a
Attraverso il suo aprendizaigp p 0 medelcloistdiui appnen
segnhano tutta la Vita.

Nel gravoso compito di Airi portare ad occid
nel | 6i nlpensecocdeigopai che mi hanno guidato in questo percorso faccio appello

di nuovo al pensiero di Bateson.

ACi sono moltissime cose che non <capiamo a
all é6attacco contro il S acomeqiparaee taladarmio Era piteon 0 n e
meno questo | 6doggetto del nostro | avoro sull a

nozione direlazion€™ tra la parte destra e la mente, la pil astratta e inconscia e la parte

sinistra, la piu prosaica. Scoprimmo che il punto vulnerabile era la relazione e che quando
veniva danneggiata, la relazione esigeva che il terapeuta capisse la natura del dano@ Per

se il terapeuta cerca di prendere un paziente, di assegnarli degli esercizi, di sottoporlo a
propaganda, di farlo ritornare nel nostro mondo per i motivi sbagliati, insomma se cerca di
manipolarlo, allora sorge un problema: la tentazione di confonde | 6i dea di mani po

| 6i dea di cur a. Or bene, i o non sono in grado

315|| grassetta® mio
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neppure se le avessi, perché, vedete, darvi le risposte vere, conoscere le riposte vere, vuol
sempre dire trasferirle al ceello sinistro, al lato manipolativo. E una volta che siano state
trasferite, per quanto valore poetico ed estetico avessero prima, esse muoiono e diventano

tecniche manipolativé®

Ho voluto riprendere questo paragrafo di Bateson perché é di quehidhanno colpito.

Da queste righe mi voglio spingere oltre.

Cerco di fare coll egament o peosatoriesl cdueng | id ea n zpi:
saggi con cui ho grlato, fra cui Berito Cubaruwaautorita spirituale e guida del popolo

U 6 wia Colombia. Con questo collegamento tento di ritrovare, nelle parole di Berito,

ri sposte ad un interrogat i Qosapuohowsadeve, farelmal e
pedagogia perprevenire q u e s tpazzidm fpl anet aria c¢che Ilkea port
condizioni di barbarie, egoismo, e distruzione odiePne

A continuazione uno dei passaggi a mio avviso piu significativi di questo anziano Maestro,
riteranalfabetd A nonostant e | a Sua saggezza mi | |

correttamente, noscrive e non legge la lingua castigliana:

i Lao pr obl*anehe pkresh una dosaysente una diversa di quella che ha pensato,

ne dice unodaltra ancora diversa e ne fa unoal

Questa Al aodo problema della malatti a. Lou
del i g8¥nso, dell a Natur a. Nel Territorio in qu
Corpo. 1 nostro Corpo il Territorio e il

dentro | 6altro. Quest a ~ illeggere ilaa Costitutionea s al u

Politica della Natura. Una legge naturale che sta scritta negli Alberi, nelle Montagne, nei
Fi umi , nel l e Pietre, nell a Pioggi a, nel Fuoco
nell 6ani ma degl i rladon iAlthiarhoi bisognb wel koro paksaportm cgsmaico,

del loro permesso per capire quali sono i punti dove sono segnati i limiti delle azioni

uman®.®*®
Quando facci o r ipénsatoiiomment dhal ga " pasel acitat
voglio fare riferimento ad un processodimeta f | essi vit”®™ wusato dal p

periodi di lungo digiuno e ringraziamenti alla Madre Terra, attraverso i quali si trasmettono

ne.i canti |l a genesi del popol o U poltiehe, e s i

316 Bateson, GUna Sacra Unitaop, cit, pp. 403104

' n lingua U6wa: uomo bianco, non indigena. (Traduzione |e
8passaggi dei l unghi Aipensatorioso i n t emeriflegsioni durant&Jld wa f r a
mia ultima visita al territorio, nel giugno 2012.
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economiche, sociali e culturali a cui devono dare risposte nel contesto sia nazionale che
internazionale.

Attravdredsd era el p 0 @0 ki uo hivaweaeredd proforaliteddel

pensiero di questo popolo, dove la Parola,dibas ¢ o , combessere vivente
Per quello i Riti e i processi di costruzione della conoscenza e le fase del apprendimento sono
mediati dai canti.

Qui ndi ~ attraverso |l a Forza della Parola U\
casti glanababeted ,d a iint ende f ar ci capire che ques
il sentimento, le azioni e la Parola, sono la causa della malattia del mondo, della schizofrenia
planetaria e dei vuoti esistenziali, di mancanza di felich.quella felicita di cui ci parla

Mariagrazia Contini in uno dei mie libri preferiti’

f Léesigenza di trascendere il peri metro d
intenzional mente con | 6altro da efigurarsisensa | fil
o felicitn® nella <chiusura solipsistica se e
connotati e | e potenzialit”™ piY¥b originari? (

Ma ora riprendo questo motivo per ricordare un personaggio che, sottolineandone
| 6i mpor t aella ®licita, inel $ettatanto, ha incoraggiato la mia ipotesi di studiare e
riflettere sulla felicita eludendo i suoi pit abituali e banali connotati edonistici e collocandola

nel quadro dell a di sponibilio” allédincontro

Questo fAaltroo a cui fa riferimento il par aog
non soltanto i rapporti umani, ma anche i rapporti con gli altri esseri viventi e le entita

spirituali che condividono lo stesso territorio.

Inquests enso, | e parol e di Berito ci I ndi cano i
felicit”™o - nella connessione del nostro C
Territorio. |l Territorio nel pensiero dei popoli indigeni fa riferimea  al | 6i nsi e me

viventi ed entita spirituali con le quali conviviamo in uno Spazio /Tempo, dove i Mondi:

Quello di sopra, quello di sotto, quello del mezzo e quello di dietro, gia indicati nel primo

capitolo, si connettono per creare con laolorr el azi one | dar monia o
pensi er o hankiao kcrhaisaamaRuoy iinfaoi o i | ASumak Kaw:
Bolivia o il ALeki |l oWwxlrej:al oA lde B upeonp oMiov itrsoc

pienezzafelcidd qbel $a persegue come orizzonte

¥Contini, M.G.,AFi gure di felicit” Oriz20nhti di senso. Nuova Itali

3201vi. P. 6
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ALo scenario culturale del nostre tempo regis
i mprontate a diversi tipi di conformi smo, per
del costruirej ndi cando un percorso scandito da passi Vv
consumi smo, promettono piacer e, agi o, succes:¢
consumo. Non si parla, invece, della felicita, decretandmwsél 6 a z z e r la nim®ziohed €

da una cultura che nel contempo esprime i sintomi del suo disagio, per tale mancanza,

nel | 6 an g okgovaai e didvanissamin particolaiee nel | 6 abi ssal e fvuc
che incombe sulla | oro e sfelicith €sersa e se sibnanifesta e c ¢
nello spazio della loro assenza, pud accentuarsi in quello della tensione, progettuale e
costruttiva, al loro realizzarsi. Educare a questa tensione equivale a proporre un impegno
esistenziale- nel mondo, nel tempaon gli altri i che, grazie alla sua ricerca di significato

possa condurre a scoprire il valore pit autentico della felioité

‘n BARBD | -» i N
> b S
DE P o B .\\‘\\\
GUADALUPE . }
Hllﬂlm

0X t'H(/t‘

Municipio di Oxchuc ChiapasMessice 2011%

321 |vi. Quarto di copertina
2F 0t o dell 6autrice. Febbraio 2011
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Per proseguire, 0 meglio per ritornare da dove non mi sono ancora spastatalo di

nuovo il pensiero di Bateson:

iD: Fra tutte | e parole che sono state

sembra quasi che abbiamo perduto di vista cio di cui stavamo parlando.

GB: Bisogna parlarne con molta cautela. Sono convinto che parlandone malamente si
possa perdere di vista qualsiasi cosa. Non e facile parlare bene delle cose. In genere
Ci hanno insegnato a ©parlar mol to mal e.
ricevuto & proprio mostruosa. In effetti risale a Locke e a Newton e a Cartesio e al
dualismo. Non é un caso, ed & un accostamento molto curioso, che intorno al 1630 lo
stesso Cartesio abbia creato tre degli strumenti importanti del pensiero conteraporan
Primo, la separazione tra mente e materia. Secondo, le coordinate cartesiana, |l
diagramma: si mette il tempo in basso e si rappresenta una variabile. Terzo, il cogito:
Apenso dun Queste tre casepiocedono insieme e hanno semplicemente

mandato in frantumi il con&g@tto dellodéunive

32Bateson,GVer so UnodEcol oop.icia ppd®2d52 Ment e
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S -
DonnaKogui conl a grande fAMo¥hilao dell a Vi

ATutto nella Vita dei Kogui ~ in funzione de
conoscenza della religione, dei miti, ddiladizioni e genealogia. Tutti sono tenuti ad
acquisire queste conoscerrg’

Foto dell 6autrice
325 G ReichelDolmatoff, Los Kogui, in Cucchiella P. Emilid Custodi del Sapere miticoEMI, Bologna 2004, p.323
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CAPITOLO SECONDO

LA SCUOLA NELLA VITA: TERRITORIO E COMUNITA

LA GRANDE fi MOCHILA 0 DELLA SAGGEZZA ANCESTRALE

AfLa saggezza rende i K etgrica del cosmoeEs)pesl pensietoi | i d e
che muove ed anarun uomo o una donna ad imprimere nel manufatto artiginale il valore
spiritulec ul t ur al e*del sa
Premessa

Nei capitoli precedenti mi sono occupata di trasmettere la cosmovisione, iemdasli

dimensioni attraverso le quali costruiscono la conoscenza alcuni dei Popoli incontrati
attraverso questo lungo camminare nei territorioldédl Abya Yal a, speci fi ce
0ggi conosciuti come: Messico, Guatemala, Colombia, Ecuador, B@iia, Argentina e

Uruguay.

Questo camminare mi ha permesso di cogliere la profondita dei loro insegnamenti,
affrontando con grande responsabilita la scrittura di queste pagine, nel tentativo di
individuare alcune delle dimensioni comuni come ntptermi di un ricamo. Questi punti

comuni come accennato nel capitolo secondo, si concretizzano in uno Spazio specifico: il

AT e r r i dave lafioGo, mu nsvotge ibsuo ruolo di maanhere, trasmettere e tessere la

grande fiMochi laacestralee | | a saggezza

La prima parte di questo capitolo rimanda ad c un e definizioni su
fiTerritoriod0  €omanit®d , negl: i orizzont.i di senso che
Originari.

La seconda parte si occupa di mettere in relazione, @ttravy o | a fAimet odol ogi a
gueste di mensioni prima esplicitate con i

Popoli delle Ande, in questo TerritoriofAula Magna-, dove la Scuola nella Vita come

sapere naturale, familiare e comunitdréola sua genesi e la sua concretezza.

Il nfine, un avvicinamento all el aborazione di
alcuni punti rilevanti nel processo di insegnamento/apprendimento, sia del Popolo Tseltal,

attraverso lo studio di AntoniBaoli che attraverso le esperienze condivise cqojdolo

326 Cucchiella, Eop.cit. p. 324
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Ubwa e il popohmoot eNValy@umi e visite nei | oro t
nonché della relazione presentata da Margarita Pimienta, durante il XllI seminario

internazionale della SOLAR a Cartagena de Indias Colofhbia.
2.1 IL TERRITORIO: ORIZZONTI DI SENSO

Cag r e Terriforioo Aicome | o Spazi o in Cui S i compren

svolgersi della Vita quotidiana Comunitaria e fondamentale per spiegare i vincoli attraverso i

gual i s6intrecciano | S a peechea in esge silca@struisconoe me
ovvero | o Spazio dove | a i SIt Teoitoro come | | a V
Acont eni twengend interconnessiiun insieme di saperi che oggi riporto in queste
pagine, nell dintenziuestaegradddi mo t &6 debarSaggeaza t e s s ¢
Ancestrale.

Il n questmochigr ande Bono al cuni el ement i cond

necessario precisare che i diversi Popoli hanno una loro specificita, per cui non € possibile
Auni for marug@,ar Bo a @g stabilire delle fncateg:
teoretico Ssu cui |l a conoscenza  fondat a.
altrimenti sarebbe molto difficile da apprendere, ho individuato certe dimensioni di Vita,

cone ho preferito chiamarl e, attraverso |l e q
nella trasmissione della conoscenza, prendendo in considerazione alcune esperienze dei
Popoli: Maya (Tseltal e Tsotsil), Andini ( Quechua, Kichwa e Aymara),May e UOb wa .

Nel capitolo zero ho presentato alcuni autori che riprendo qui, per esplicitare le relazioni:

TerritorioT Comunita- Scuola nella Vita.

- Guillermo Bonfil Batalld*® ci rimanda al concettodit er r i t od,i o comunel i ne.
valore delh terra, come la terdei i ma g g ¥° dove riposano gli antenati, i defunti. Li in
quell o spazio concreto, S i mani festano in di

relazioni con essa non sono puramente meccaniche ma si stabiliscono simbolicamente

327X 11l Congreso de la Sociedad Latinoamericana de Estudios Sobre America Latina Y el (S@ib&R). Organizado por

la Red Universitaria de Doctorados de Golna (RUDECOLOMBIA). Emacentral:"Educacion y Cultura en la Integracion
Latinoamericana: Retos del siglo XXRealizado en Cartagena de Indias 12 al 14septiembre2012.

% a fAmochilad ~ wuna borsa che rappresenta | arofsimboija con c
tramandat.i da generazione in generazione attraverso | art e
®®Famoso etnologo e antropologo messalanddAnt samalooglia e¢ t B
del Centro di Ricerca e di Studi superiori Amtropologia Sociale della Scuola Nazionale di Antropologia e Storia in

Messico.
330 | |

0
0

termine fAimaggiored =~ usato all 6dinterno dei Popol i, p
memoria collettiva.
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attraverso innumerevoli ritiepr es s i in miti e |l eggende. Sp

mondo & organizzata a partire da qoefritorio, che occupa il ®*tentro de

- Lo sguardo di Esteban Ticona Al&joci spiega come la relazioiet erra e territor

vissuta daiPopoli Andinis ot t ol i neandoAyllubi mpmet angandekaéi on
spirituale e socipo |l i ti ca dell e C o Nallan ¢ohcézione miuridkca led v i a .
economica occidentale, ¢c® una chi azimeedli ffere
territorio, come uno spazio pieno di ri sorse

Nonostante, nedl concezione dei Popoli Andini esistan 6 e v irethdomd fea terra e

territorio. Ent r ambe hanno forti Gsteseontentp@ somoo realta A s a c
soci ali ed economiche fondamentali. e(é.) )
manifestazioni di appartenenza al proptéritorio € il rapporto spirituale con la terra, nonché

per il lavoro realizzato in essa..(..) Per agaq il ciclo produttivo inizia con riti in cui si

rafforza sia | a relazione sacra con | a fAPacha
con tutto | 6Aytertitario. Questo ullimo in papponor conodiversi Esseri
protettori come iR wy wi ri so o i Acerrosd (colline), ch
Afachachilasd (considerati i nonni , glimT anzi ar
territoriale con quello spazid territoioc he occupano, dandosaad | 6i nsi
dointe’Fralit o

L6i mportanza di capire il pensiero dei Popol

attraverso quell o s pazUnigersolpcalizzatb ar gioece nsodeir

anche da Luis Alberto Rey&8nel suo importante studio sugli antichi popoli Andini, Mayas
e Nahua¥®.

fiLa possibilitd di comprendere va ricercata attraverso un cammino piu affidabile che quello di

assimilare il nostro oggetto a tradizioni estranee ad esso. La comprensione élppssiiieil

pensiero indigeno  basato su esperienze prim
cicli del l e piante e degl:i ani mal i e | a ses:
all ontanare dalla terradaqouestetdeaperilienze] tmoa
pensiero de Nahuas, Mayas e Andi ni , trova

331 Bonfil Batalla Guillermo, op.i¢, p. 64 (la traduzione & responsabilita di chi scrive)
332Aymaraboliviano. Sociologo e antropologo. Dottorando in Studi Culturali Latinoamericani della \E&8&dor

(Universidad Andina Simon BolivaflRocent e al |l 6UMSA (Uni ver #azdad Mayor de San
*3Ticona Alejo, Esteban , op, cit, pp. 63 e 64

¥ Dottore in Filosofia del |-Argentinar Brofassote ordifddozdi Stamia deka Fitbsofia Cor d o b
Contemporanea al | 6lUAri geeerrtsiinad, ddo veatdinrairgggge | 61 stituto di St
3%Reyes, [Elpdnsamigntondifena en América. Los antiguos andinos, mayas y nah8ésios Buenos Aires

2008.
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nel |l 6uni ve r%iocuilso swlbei lawitat ®er quello gli studi di questo libro

progrediscono a partire dal riffmento mitico piu originale: la Madre Terra®’

In merito riprendo alcune testimonianze, <cft
di Territorio a qguell o che dall dédinizio diBuan¥ieigt o el &
fiKajkrasa Ruyina d e | popol o Ubwa; ASumak Kawsayo
ALekil Widx Buenp) adki @opoli Tsot®l Tseltal, orientamento guida della Scuola

nella Vita di questi Popoli.

Al Territorio fa rifer i end@angpiotualacor & qualigei e me di
Ubwa conviviamo in uno Spazio [/ Tempo,lodove i

del mezzo e quello di dietsdincontranod 33

Come esplicitato neSumaklkawsay,ollia poneigletdieand u z ip €
in lingua <castigliana sarebbe fAsviluppoo0o o
linguistico, ma soprattutto di significatpercheq u e s t i Aconcetti o non ri
né gli orizzonti di senso ne la profondita con cui qgra r oSluamaekilk a wes,aydovr ebbe
essere intesa per esplicitare le dimensioni di Mondi in cui la loro Vita si svolge. Con

| 6i nsi eme chi amafler ir n subcede i Btessacasa t | gl i ana )
Per spiegare un caso concreto riguardanpeplolo Tseltal dello Stato del Chiapas, voglio

riportare alcuni paragrafi pressi da Antonio Paoli, che grazie alla sua padronanza della lingua
dei Tseltal, presenta nel suo Il ibro undéanal

e riuscito acklaborare.

K 6 1 N Arbobdire medio ambiente in alcune occasioni anche terreno, ma vuol dire anche
ment e, e |l a mente si Qarientai dgl medm ambientegdoaddenso p ar t e
tempo anche il medio ambiente si riconfigura secoledazioni degli umani nel eseguire i

dittami della ment®**°

338|| grassetto énio

37 vi. Pag 31

passaggi pdeerns ationrgihoesrofi i t ori o Udwa fra gli anni 2000 e 200¢
mia Utima visita al territorio, nel giugn@012.

339 paoli, J.A,Educacion, autonomia y Lekil Kuxlejaip. cit, p. 43 ( La traduzione & letterale ed & responsabilita di chi

scrive)
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A questo argomento ho dedicato particolare attenzione nel capitolo due, approfondendo i
modi in cui queste due dimensioni vengono interconnessasseite, soprattutto nella
cosmovisione del popolo Maya.

Data |l a rilevanza che queste fAcategorieo re
quanto esplicitato in merito da Luis Alberto Reyes, per la capacita che ha avuto di analizzare
nellepagn e del suo | i Prem,s iielr og ri mwdii gypeitaaulo dllenluceAime r i ¢

aspetti importanti dei popoli Andini, Mayas e Nahuas.

fiLédar gomentioo dpeil% teesmaptot a nie il toptenitbes in cui di Stamptitté
le questioni del asmo, degli dei e degli uomiri°

Reyes procede con questa c¢omplllg@ensieo ingigead i si ,

sui tempio

ATempo cosmico e tempo umanbe societa si sono sempre sforzate per oggettivare il tempo
cronico , per dare un riferimento sociale che gli permelitalassificarlo, riconoscerlo irun
modo comune a tutti gli uomini. | caldari sono il migliore esempidi questi sforzi. Nel
mondo moderno questi non riescono, tuttavia, a connettere profoedée il tempo degli
individui con quello déh societa e questi due tempi con i cicli della natura terrestre e i

movimenti astrab & ( é)

AQuesto mondo  er ede dedingotaritaf cheacorheucorgepitf ina uni
Europa introducono la metafisicaebrec r i st i ana e | 6storicismo, é
cosmico che veniva attribuito dai greci. e(é
Al nvece, [ t empi configurat:i dai comptesseandar i
significativi, comuni a tutti gl i uomi ni e ¢
del calendario e quest.i | a -destimp)) fasty 0 aefasto, dek | S U (
nord o del ovestoeée (é)

AEG6 wuna si nftosofiaaindigend, e padidolarmente della mesoamericana, questa

concezione dei tempi, da quelli pit piccoli a quelli piu grandi, come destino. Il calendario & un

itinerario analitico di ogni esistenza ¢é. (é.
Di guesto i ncont rgsenza unaanaielle cidliche alterhanze sadre reridéva s i

cont o, all o specializzato interprete che | o
sacr o) e (é) 1 Aitonal pohualli o indica anc

340Reyes, Luis A., op cit, p. 32
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aiutare i passagige mobilitare il susseguirsi degli opposti. Nel calendario indigeno i riti no

sono segnat.i soltanto a modo di un ri chi amo ¢
che i tempi proseguano il suo percorsoo .. (e
Al nol tre, | 6 i mue reon idf@ma gliobalmenie il peosiero degli antichi indigeni

di Ameri ca. La stessa parola Atempoo si riv.
alludono all 6omogenei t ™ di un indifferente n
distesi one i nteriore segnata dagl. event.i del | 6a

Nella tradizione occidentale, il tempo & stato capito come una misura, in se stessa neutra, o €
stata considerata un contenitore che deve essere riempito e significato attraveygengliche

in esso potessero succedere. In questi termini non ci sarebbe il tempo nel pensiero indigeno,

ma ben si l uoghi temporald. che costituiscono
ANon sono gl i event.i parti col aaqato ai mentertiymac i o I
piuttosto al contrario, gli eventi sono segnati dal significato dei tempi in cui essi (gli eventi)
abitano. Non é un ciclo di storie di cose che succedono nel mondo, € invece, un ciclo di tempi

che modellano storie del mondd*

Sulla complessa dimensione Spazio/Tempo, in rapporto con il Territorio, riprendo di nuovo
le parole di Paoli, , nel tentativo di aiutare a comprendere il modo come ancora 0ggi queste

dimensioni vengano vissute nel mondo dei Tseltal.

fi IAIK 6 i moaIsdianto il Territorio,gi ~ c he fi Gitadsacra seBperd®) ohe si (

traduce come ci el o)ofienmmadaeheeaansohevebsa del ufi
sia nella terrkbdicnhael raealclhé&arl iaa.di mlelnssliiscanile dov e
icho ol el | 6ani ma) . Il AKO6inal o ~ in connessi

C h a rédanche lo spazitempd* che pud essere definito come amore o come odio, come

felicita o dolore, cosi la settimana santa viene chianfat& 6 u x u | Kéi ntenhpe ( | o
del | 6amore e deKo6idnoalobrhea béi.t.a(tkKudejald ,tliTp |l wen o ed c &in ¢
che si configura secondo | dattuazione dell a

dimensioni celesti &"

%4 1vi, pp. 137 a 142

2'n spagnolo e in Maya " Al aodo Serpente, al femminile.
Questo termine qui presenta un diverso significato all de
concepito come fACoscienzadod

344|| grassetto & mio

345 paoli,A, op. cit, p. 44
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2.1.1.1 La Dimensione Spazio/Tempo nel calendario Maya

Come accennato nel capitolo primo, sia il Popolo Tsotsil che il Popolo Tseltal appartengono
alla Cultura Maya, dedico alcune pagine per approfondire sulla complessita della dimensione
Spazio/Tempo nellbro architettura cosmica.

Parlare della cultura dei Maya é tanto affascinante quanto complesso. Soprattuito oggi

2012-1 a data su cui tanto si ~ detto, final Ci ne
del mondoo
Quindi, dare serieta guest o argomento anche una Tres

considerando tutta la paura che le famose interpretazioni sono riuscite a suscitare.

Mi soffermo su questo argomento, perché al mio rientro in Italia, dopo i quasi due anni di
ricerca nel Cetro e Sudamerica, mi son trovata ad affrontare le domande di tante persone,
ma soprattutto di tante mamme interessate a rasserenare i loro piccoli figli. In particolare mi

ha colpito una docente universitaria che mi ha chiesto esattamente:

i Ma o wre quelle profezie Maya sulla fine del mondo ? Mio figlio & molto preoccupato e mi ha
detto che quel giornd 21 dicembre2012 ui vuol e essere vicino a me.o

Come si fa a rispondere a una domanda del genere?

Bene, i0 non so se riesco a risponderea wvoglio condividere con voi alcune delle
informazioni, elaborate dagli stessi studiosi Maya: anziani Savi delle loro comunita e alcuni
studiosi Maya che sono arrivati anche negli scenari della conoscenza occidentale: le
Universita.

Innanzitutto, aticipo che ho voluto fare lo sforzo di tradurre documenti da loro stessi
prodotti per non fare affidamento ad altri documenti che corrispondono ad interpretazioni,
come detto prima, anche molto speculative. Persparod i riuscire ve®l |l 0i nt
a combattere quella disinformazione mediatica che purtroppo é diventato un grosso business,
nial business della paurado che ha portato al
Inizio, quindi, condividendo la profondita d€lalendario &cro di venti giorni, chiamato

Cholq'ij , ancora in uso da tante persone in Guatemala, il quale é reperibile sia nelle librerie

piu specializzate che nei piccoli mercati. lo ho avuto la fortuna di averne uno in dono da parte

di Rosita, ed ho approféto per discuterne assieme.

Inoltre, la discussione in merito a questa famosafild??al di cemmbr esf2ada arr|
durante la mia visita alla citta di ChichicastengangBuatemala, nel maggio 2011, sede
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dell a AFondazi one Q@rmMayywi€. Cuht MDaldeve Assiay it
di avere un coll oquio informale con al cune
Con alcune riflesioni riguardanti il loro modali concepire il Tempo ci siamo salutati, e
adesso | 6i nf orottea € Sottomegistrdta vunle mettareaaddisposizione anche

della conoscenza accademica queste dimensioni dei Mondi Maya.

Da questo luogo sono uscita senza essere riu
ho incontrato, hanno evitato leterviste formali argomentando che erano stanche di tutte le
interviste concesse fino a quel momento, ribadendo che il loro calendario 2012 e stato
arricchito, proprio in questo anno, per cercare di smentire le false profezie, impegnandosi

n el | d@ondireajcuniargomenti, fra cui:

ACosa succeder ™ Rmliziafioae deo ciclinfdrin@zioni e rumori falsi

sull éanno 2012. Rovesciamento del campo magn
la sua relazione al cambiamento climatico. Palpitagiodel Cuore della Madre Terra.
Desiderio di un momtadaommii glai ®@r ¢ ne fdiatwend amaa. o
La nuova era: Speranza dei Maya attuali 200> sa Al a iciucentotlumgo:l ar ga o
Ox|l ajub 3*daqtun?

Il Calendari ol Mayaem®tholKqa&ihjp o

346 Cuma Chavez, BaldomeroCalendario Maya, Guatemala 2012. Edicion No. 25undacidon Cemtro Cultural y
?sistencia Maya ( C.C.A.M) . ChichicastengarigBuatemala 2012 (Textos a cura de)
7 Ibidem.
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Il sistema di calendario che guida il conto del Tempo secondo il pensiero Maya, si organizza

in tre calendari perfettamente sincronizzati, di ci@hiol Qij, anno del ciclo umano, ha

tredici mesi e ogni mese ha venti giorni, quindi, un anno e foraeat®60 giorni, ovvero il

tempo dell a gestazione dell dessere umano nel
Il Calendario Sacro di venti giorni, chiamatoCholq'ij (Cholq'ij i n Maya Yucatec9, € in
connessione diretta con il corpo umano: i venti giorni nascono in relaaierdieci dita delle

mani e |l e dieci dita dei piedi. Questi vV e
forniscono una serie di etkhemendnt cai bamata vi
Umano, dal momento in cui é stato concepito &lla morte.

Un altro calendar i o Habbgilgubld lm didottd rheSiadiventi Sol a
giorni ogni mese, per un totale di 360 giorni, a questo si aggiungono cinque giorni chiamati
Wayel) che rappresentano i giorni dedicati allkessione, il ringraziamento, le offerte e la
purificazione per ricevere | 6anno successiVvo
tempo che impiega la Madre Terra nel suo giro intorno al Sole.

Dalla combinazione dei calendari Spiritualeé Ch Q1 j edFisico( Habb) ha origine il

c o mp ut ocuedte lbrgaa. Al | (aQ heonl dtiaucai vemngono considerati mille e

mille anni verso il passato e mille e mille anni verso il divenire .

LaCuBntalargd consi ste nel riodi di gem3oi raggruppando cidil un g a
che vanno da uno a guattrocento anni di 36
venne conosBdak at cmdohe uafimente stiamo finend
tredicesimai B 6 a k Prendamdo come bagesistema di conteggio a base venti, il registro

del tempo del Sistem&alendaricoMaya si rappresenta nel modo seguente: BIKino

equi vale ad wun gi or nbtniai v emt ipgeuraitotdroo doir ev e
ATundb @ un <ciclio 360 vegind ri B daankmd tuamhor.r i stbponfide ad
di guattrocento anni di 360 giorni | 6uno.

E proprio nel trascorso di questo3 A fiB&®a&hé unavverr ™ il cambi a

Sole, della Madre Terra e degli esseri umadh21 Dicembre 2012rappresenta un percorso di
5.125 anni, dove avremmo davant.i a noi un
cel esltledsigni ficatOx| pj of oon Bd aldka Ittudl Mmi nazi one
speciale, il tredicesimo. Il Tredici, @fi, & alla base della filosofia della civilta Maya, dei

nostri Avi. Il Tredici ha un grande valore e per questo motivo il 2012 & la coincidenza del
TempOxlfiaj uj oBeéak rtaypgpmpresenta | é6inizio di un
planetario; una mwa era che porta con sé la possibilita di una nuova Coscienza Cosmica e di

transizione spirituale verso una nuova civilta.
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Le conversazioni durante i cinque mesi condivisi con Rosita, cosi chiamata nel cerchio piu
stretto delle sue amicizie, sono diventgere lezioni sul pensiero e la cosmovisione Maya.

Lei ci teneva a farmi capire come vengono intrecciate le dimendidonido, per elaborare
queliche i n occidente vengono conosciut.i C ome
che lei non erancora arrivata alla cuspide della Saggezza come considerata nella sua cultura,

per cui non era autorizzata a parlare di certe cose.

Tutte | e riflessioni che presento in quest.

| 6i mpor t an zteecci casimiei hagno,gretisamenterquando parliamo delle forme in

cui soOinsegna e si apprende i n quest: popol i

saggezza della AScuola nella Vita e |l a Vita

Non trovo un 0 astire a spiedartorctmedarepieorso ad iun caso specifico sul

€

calcolo dell 6energia con cui una persona Vi
AScuola della Vitao, vediamo quimdii fom e xemn
ANawal o

Léener gi a Neval eglifé*dbr no:

INawal | o Spirito o | 6Energia, | a FGholgip che
Il Nawal e collegato ad un animale il cui spirito guida ogni segtiéo] . Per conoscere |l
significato di ogniNawale necessari o rapportarCrupMayad n | a
(Croce Maya)L a Cr oc e May ala @rece MayaGehgoadrataed jndica le energie

che reggono il momento del concepimento, il destino e i lati, destro e sinistro, della persona.

"Il Simbolo glifo) maya , & basato sul ritmo cosmicdellurico, indiretto rapporto con le

a

corrent. cosmiche. Léincontro delle energie

guattro dimensioni della Cruz Maya, come i quattro elementi primig&nioco, Terra, Aria,

Acqua). Tutti questi elementi forniscono informazioni sugli aspetti che reggono la nostra vita,

dal momento del concepimento al momento dalla nascita, dato che entrambi sono importanti e
hanno special e t r asno @merdendoznaconpidenaziohedee relazeneda u ma
| 6i nfluenza dell e energie emisferiche dell e

:349
di

|l uogo nascita.o

348 Conversatorio da me sostenuto con Rosa Liberta X3an. Cristobal de las Casa@ebbraici Marzo 2011
349 preso dal Calendario Maya CCAM 2012 (Ch'umilal Wuj, El Libro del Destino).
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ogni giorno rappresentmglbi@.@uasfbiémimagine
connessiongl i r et ta c dNawald 6@aimé mhber &p p cidicarmemte agni e s i

venti giomidur ante | 6intera dur aB®@adaduehdb ™&andio, conm
Vediamo | a ACruz Mayao di Béat zo
AQ'AB'AL( concepimentq

7
KAN <= pATZ =¥ NOYJ
i

KAWOQ([Desting

La persona nata in questo giorno e stata concéygjtab'al, il suo destino e guidato dal

giorno di Kawoqg Ilsuo nawd i | AMonoo ( |l a Scimmia).

fi N éopol Vuh®°Jun B'atz' y Jun Chowen, grandi saggi, sono diventate Scimmie, per essere

stati superbi, per aver maltrattato i loro fratelli minori Junajpu e Ixb'alamkeo . Cosi

vediamo che neiventi giorni del Calendario Sacro si esprimono tutte le forze basielia d

creazione e della distruzione, del positivo e del negativo, del bene e del male, le polarita che
esistono nel mond o, nell a societ ™, nell a fam
fra tutte queste forze nella vita individuale dipendonb t r ascor so del | 6esi st
importante sapere che tutto quello che la persona fa incide in maniera diretta su noi stessi,

sulla famiglia e sulla comunité®*

ABdat zwbn giorno i deal e pe,perchieder geeriaceoltiperta t ut t a
semina, per | é6inizio di un | avor o, di un prog
attivit?® con successo,; giorno ideale per [ 6u

Giorno per mettere in ordine le cose. Giorno ditemone per gli artisti, per risolvere problemi

familiari.0>>?

350 | ibro dove sono state registratecastliano la Genesi, la Conoscerezéa Sacralita del popolo Maya
1 gpiegaziontli Rosa Liberta Xiap- Maggio 2011
%2 Calendario Maya 2012 C.C.A:M
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All o stesso modo ognuno dei vent.i gi orni h a

giorno vengono affidate | e nostre azioni
nostravita nt el | et tual e, mi ha insegnato Rosita,
i NoGabardo La Saggezza, cuore dell a Spirituald
anziani per capire il mondo e | 0 UGreawre es o . I
Formatore, esprimendo | a Saggezza H®ttraverso

Infine, alcune delle riflessioni riguardanti la concezione Territofiempo/Spazio nella
cosmovisione della Nazione Quechualcune apprese durante il semiario®™* realizzato a
Cochabamba nel febbraio 2012altre, attraverso la partecipazione con il gruppo di lavoro di

Kawsay a Cochabamba.

fi Nella visione cosmica del mondo QuecfivAy mar a, l a vita Kutiydbn per me
(ritorno per mavisenetdalg vita in S@ose iaverdo, la forma ciclica di capire

il Tempo e lo Spazio come un insieme simultaneo. Per riuscire ad andare in avanti, dobbiamo

andare indietro, guesta  per esempio | a cat
comefi d i front e, davanti 06 e al hdla vsitne gueahuail e mp o f
passato sta davanti. Qusto termine Afaupagqodo  compost
che si traduce come fAanti coo, fi vt eoc cihdi aovoa net i Oi. |
questo stesso modo | a parola quechua fghepag

futuro,cioé, quello che viene dopo di noi. Caslla visione quechua ifuturo stadietro, non &
facile vederlo proprio perché dietro di NS

fi | dodro atteggiamento & basato sullgetizione esul ringraziamento alla madre terra
(Pachamama), alle montagne, alle sorgente e a tutto quanto ci sta intorno, attraverso i riti

come | a*fichoalld afi’'wi |l anchabo.

%33 |hidem

354 Seminario: Taller plurinacional de definicion de estrategias de construccidon de curriculos regionaljzbaos la

direccion del Ministerio de Educacion Nacior@hchabamba, feero 2012.

3% Cerruto Leoneol, Metodologia Propia, op. cit. p.16

%6 a A Cbh 6 a litdunamlto importante fra i Popoli delle Ande Quell o a cui ho partecipat
Terra una bibita scura e una bibita chiara come complementmalaihile e del femminile nei quattro punti cardinali,

iniziando dal sorgere del Sole. E un atto che si realizza nella quotidianita prima di bere, ma anche in occasiopiespeciali,

esempi o prima della semina o prlévisie aiduoghisact menwgne) buimieboscld,o mu ni t
sentieri, grotte, casi nei qual. |l a cerimonia comprende an
dolci, cibo, foglie di coca, tabacco, incenso, fiori, bibite rituali a basials e altri cibi sia di origine vegetale che animale;

inoltre, alcuni simbolii chi amat i iofidellasnatea, dipendendoltmlorir appr es ent

357 Concejo Educativo de la Nacion Quechua ( Quichwa Suyu Yachachiymaratid)@.E.NA.Q.Manual del Curriculo
Regionalizado de la Nacion Quechua. p.11.
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Da quanto riportatosperodi essereriuscita a trasmettere il livello di complessita della

di me n sTeratoried . A

I n questo Spazi o/ Teritorpo , tcadoetgormcomkeefiguat:t
pensiero Andino esplicitate nella Chakana. Dimensioni abbastanza problemasiche d
mantenere in armonia se Ssi considerano gl i
scenari politici che in quelli economici, nonché la problematicita del quotidiano fra i sistemi

viventi che lo abitano. Su questo argomento abbiamatparbn Margarit®imienta

fi L eomuita wayuu di oggi si trovano immerse in un universo sociale complesso, sottoposte

all éinfluenza di mol teplici fl ussi culturaldi
organizzazioni economiche e politiche: imprese multinazionali, lo Stationale, imprese di

pesca a livello industriale, societa portuarie e complessi turistithia fAendocul t ur ac
(educazione endogena) ha dei fondamenti pedagogici collegati alla vita quotidiana e anche

al |l 6assi ol opgptesso farmativo nellaita considera importante la visione che il

gruppo etnico ha deTempo e lo Spazio nonché della forma come viene vissuto il loro

fiTerritorio*®

2.1.2 Connessione Comunita Territorio

Come per il termine ATerritorioo, Comwmigal i cita
scorre in queste pagine € un passaggio obbligato prima di arrivare a la consolidazione degli
Spazi dove la trasmissione della conoscenza avviene, appunsopgh z i del l a AScu
Vitao.

In merito, riporto di nuovo le parole di Antonio Paoli, in questo caso per quanto riguarda il

popolo Tseltal:

i La parola Comunit”™, comprende tutte | e form
intimita personale, profondita emozionale, impegno morale, coesione sociale e continuita nel
tempo. La sua forza psicologica procede da livelli di motivazione ch@\@tre la propria
volont”™ o | dédinteresse personal ealammeneizacad al t
consenso meramente razionalda Comunitd € una fusione di sentimento e pensieth

tradizione e impegno, di appartenenza e vola@rita

%8 Colloquio con Margarita Pimienta. Maggio 2012.
39paoli, A, op. cit, p. 25 (il grassetto & mio)
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Per quanto riguarda il popol o Ubwa, l a Comur

spiritualita e il lavoro comunitario.

A La spirit tasdpiattutto avivellconanitario, snantenendo la coesione sociale

attravWeragyw i(l afutorit”™ spirituale). Loro hann
di cerimonie fondamentatie |l | a tradi zi one Ubdwa: Ai"nbayaodo (
per togliere la kokor®%) , fAubasha tuwinaod ( |l avoro collett

Ai bita tuwinao ( Costruz(fipmnepdheaglazdé ancetral,e | A claa

comunitarief®*

Sulla visione dei popoli delle Ande, riporto alcune riflessiorftelinando Huanacuni Mamani

che a mio avviso possono aiutare a esplicit

ANoi , i Popoli dowviegismarisprresislienlioradal | 6AI a
paradigma unico: la Vita Comunitaria. Una vita di relazione e di rispetto a tutto quanto esiste,
perché si concepisce che tutto € connesso e che il danno causato ad una parte, ad una specie,

s k

signi fica il danno alla Comunit”™ nel suo insienm
concretizzare il AVivir Bi eno, non guardi amo
riguarda | dédintegralit? del | a viaalmsueiotigini, In N
Quechua #AAylludo in Guaran?® ATentaodo, termini c
Comunita dai precetti che conformano la cosmovisione dei Popoli originari, € importante
comprendere la loro struttura ancestraié’
In queso orizzonte sono significative anche la parole diLuis Macag®® avvocato
appartenenti alla Nazione Kichwa del Ecuador.
fll sistema comunitario si fonda spir i n c i randi-rachdidl | ai concezi one
della vita in reciprocita, nella redistribuzione dei principi che reggonontestre
Comunita. Si basa sullavisione collettiva dei mezzi di produzione, non esiste
| 6appropriazione individuale, |l a propriet
Il rur ay, makimaki, ~ |l dorganizzazione del | avor o
tutti i Popoli. In Bolivia si dice laninkao elayni. Qui ndi , | 6organi zzazi
%  a Ak, korao riguarda il rito di passaggio, durante il pri

%1 Kajkrasa ruyina, op. cit. p, 31

*2Huanacuni M., F.Buen Vivir / Vivir Bien. Op. Cip.53.

363 Ex-presidente de la Confederacién de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIEAndiato presidencial por
el Pachakutik.
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e una cosa totalmente diversagaella che ci hanno insegnato alla scuola ufficiale

ancor a peggi oll ashay,d6uni viedwrigdni zzazione S
comunitari a, che rappresenta il polt er e, |
yachay,sono i saperi e la conoscenza collettiva che ancora si pratica oggi nelle nostre
Comnunita. | Saperi non sono soltanto individuali, sono soprattutto collettivi. La

trasmissione di queste conoscenze si tramanda di generazionesni@ragione

attravers™ | d6oralit”. o
Questo senso di Scuola nella Vita, attraver
tutte le culture, comevediamancor a dall e testi moni anze del
i La Scuola =~ | a Comunit "™, cgloi , Ud Yurgresli a mé&la d

Cosmo.La nostra pedagogia si centra nella essenza della persona in rapporto permanente con

la Comuwnita e il Territorio. Cosi il processo di apprendimento non é frazionato, € integrale e
permanente. Questo pms&so fa si che la persona imparattraverso i ruoli sociali e
comunitari attraverso IE&scealki tUdbwa kogapéiican

intima con la Natura, avere una struttura di conoscenza propria, con grande ricchezza

nell 6espressione si mbiopli €¢@i,t con Igdddhvde ws@EmMSoOsS
sol o, esiste in gqguanto essere in relazione ¢
parla fa riferimento a tutto |6UM verso, al

2.2 LA SCUOLA NELLA VITA

Parlare della Scuola nella Vita ha implicato necessariamente il passaggio attraverso i
ficonce t t i Territori@l @ Comunita (dimensioni di Vita), percorso a cui sono stata portata,

nel tentativo dispiegarenon sol tant o i si greir fmi ma toi cvoenn g
considerati in questo elaborato, ma soprattutto il loro intreccio di complessita.

La Scuola nella vita vuole incorporare le diverse dinamiche pedagogiche nonché i diversi
spazi dove i processi di insegnamento/apprendimento avwengong ar t i re del | 6e
come elemento fondamentale nella costruzione della conoscenza.

La scelta di considerare in questo elaborato un capitolofalbc uol a nédtataa Vi t

pensata per offrire uno scenario delle forme come la conoscenzaognéta e trasmessa

364 Macas Luis Buen Vivir /Vivir Bien. Filosofia, politicas, estrategias y experiencias regionales and@mardinadora
Andina de Organizaciones IndigenaSAOI. Lima 2010, p. 16
365 Kajkrasa Ruyina, op, cit, p. 33
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nei diversi popoli del Abya Yala, prendendo in questo modo distanza dal concetto di

i e d u c a eosiadmeeviene capito dal sistema educativo istituzionalizzato.

Su questo punto concordano la gran maggioranza dei Popoli quirp@mnsiderazione,
riflessione che riprendo ancora del gruppo
particol armente i nteressante che relaziona

nella forma come viene concepita dalle Comunita.

i Il concetto di educazione come viene capito dal sistema formale di educazione, non
esiste nelle culture originarie andine. Questo non vuol dire che non abbia esistito o non
esistano processi di apprendimento/insegnamento o che non esista scienza trelle nos
cul ture. 1 fatto =~ che | 6educazione pe
il processdcridred®imqueghnsa,y oma non sol tanto del
ma di tutto | O0insieme degl. es s,evegetaly i Vv i d
l 6ari a, | 6 a c q pachequesi esseti alla sua volta sigpnercddne cura di

noi, gli umani. Questo & un punto interessante che fa la differenza fra la forma come

noi vediamo | 6educazione e | a forma c¢ome
for mal e, v a | e e antrapocentica, incemttata daltanta a livedlandegli
umanio®®’

Qui ndi un tentativo di definizione dell a

complessita di questo intreccikerritorioCorpoMemoriag di cui mi occuperod nei prossimi
capitoli, ma be potrebbe essere molto vicino a quanto segue: Uno Spazio pedagogico

Vitale, un Aul a Magna generatrice di conos
| 6osservazione costituiscono gli el ement. di
Proprioper | a sua di mensione compl kegisr@q, hoo mendi

g u e | dtrattura che connetée, guell o SpaziSomak Kawga® , ( Ho e e

Vivir) S i concretizza, dove | l& Spojituatitd, tlar o di n
Conoscenza, | 6Economia, eds®rgtaneceeziaanonedas!
met odol ogi a di cui l a AScuola nella Vitao si
C, quindi , in qguesta direzione che | a AScuol

Popoli viene qui preentata.

BNt . La parola ficrianzaod in castigliano vuole siignificar
figlio.
367 Cerruto LeonelMetodologia propiaop. cit, p. 47
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Una Scuola in costruzione permanent e, che f

rinunciare, negare o mimetizzare le proprie origini. Una Scuola che rafforza attraverso |l

fiConoSCentir@ | a di mensi one pedagcmge aaprindpe dil e em
ficomplementarita e reciprocita , puntando ad annull are | a gr a
il materiale.

Una Scuola, dove la Comunita ha un ruolo fondamentale, come ci indicano ancora le parole

di Antonio Paoli, da quanto appresoldaue esperienze con il popolo Tseltal.

iLa Comunit?’ ~ | dambito natwurale dbéincontro
del | 6educazi one, |l a Comunit”™ ~— |1 6orizzonte <ch
familiare e tuttavia essere e mp r e in un terreno conosciuto.
socializzazione del Aibeb o6 (neonato). (! b

nella quale possa trovare compagni della sua eta e altre famiglia con cui si possa identificare,
mache siano tverse della sua.

La Comunita &éome una casa grande; di fati@ i tre o quattro anni di eta,i bambini vivono

sia negli spazi della Comuait(altre famiglie) che nellapropria. In questo modo, vivendo

anche fuori delle mar di casa allargano il lorarizzonte di esperienze. Anche le bambine lo
fanno, ma la loro md®ilit”™ =~ un pod pi¥% ristr

Una Scuola che potrebbe essere in sintonia con quella Scuola che, con le parole di Morin, si

OCCUpa cahdizioheamara . Una Scuol a c¢he riflessonedi pend
filosofica e dalle descrizione letteraia ma c¢c he di p guelkecicaze catumli d a A
riaggregate e rifondate qual:i sono 6.a cbemo

grado di potarci verso quellaeravigliossi epopea®*tosmica. o

i Portiamo all 6interno di noi stessi, i mo nd
stesso tempo ne siamo separati dal nostro pensiero, dalla nostra coscienza, dalla nostra
cultura. Cosi cosmologia, scienze della Terra, biologia, ecologia permettono di situare la

doppia condizione umana, naturaleemetat ur al e 0

€. (€é) Aln seno all davventura cosmica, all dapi
d e | | -6rganizzazione vivente noi prosegui amo, a mo d o

del |l 6organi zzazione. Questa epopea cosmica de
forze di di sorganizzazione e di di spersione,

impedisce al cosmo digperdersi o di svanire appena nato. Noi, viventi, e solo di conseguenza

%68 paoli, A., op. cit, p. 25
369 Morin, E., La Testa ben fatta, op,ic p. 33
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umani, figli delle acque, della Terra e del Sole, siamo un bruscolo della diaspora cosmica,
qual che briciola dell desistenza sol astenza un mi
terrena.

Siamo esseri allo stesso tempo cosmici, fisici, biologici, culturali, cerebrali, spirituali. .. Siamo

figli del cosmo, ma a causa della nostra stessa umanita, della nostra cultura, della nostra
mente, della nostra coscienza, siamo divesuitinieri a questo cosmo dal quale siamo nati e

che, nello stesso tempo, resta per noi segretamente @iffimo

2.2.1 La Scuola Nella Vita e la Metodologia della Chakana

Riprendo di nuovo i preziosi insegnamenti di Leonel Ceyrgta presentati nei capli
precedenti, p e r spi egar e cmetodologiatdella Ehalanas os i | aorfyani z :
pianifica | 6educazione Comunitariié&,cumvvaemel |

Vitab si concretizza, | Merritpioest adAul a Magna che

fi L @hakanaé il simbolo della cosmovisione Andina. Ci fa vedere quattro dimensioni vitali:

Munay, Yachay Ruway,Aty.La Chakana ~uno strumento met c
organizzazione e pianificazione educativa comunitaria grazie alla patsilil disegnare

contenuti curriculari pluridimensionali. | contenuti sono costituiti da quattro asgali,

trasversali, differenziali e locajiche a loro volta interagiscono con le quattro dimensioni della
Chakanag generando quella struttura che catte con il centro e che conduce alla costruzione

deliSu ma k K aL.vwds angtai@onedelle quattro dimensioni dell&@hakanacon i quatto

assi sopra individuat:. 9%'no I 6essenza di gues
Una Scuol a che, cha&amisticad, eorvalutoametiere in cetaziomes eon fi
gue.i principi che Jacgqgues Del Qquat thrao pciolnass
del | 6educazi on anpalaecla conasaeme, limparatexalfare, imfarare a vivere

insieme, imparare ad essér&.

Questoconfronto ha per obiettivo, da una parte, il riuscire a cogliere le somiglianze con
guesta propost a, nel senso che quest. i g u
qguel | i che vengS$conoa Nela Vita i; d edrad tl i6 anldigidutaeale i ar t e

differenze che possono esistere.

370 1y 3
Ivi, p. 34
371 Cerruto A., Leonel (2009) La experiencia de la Universidad Indigena Intercultural Kawsay (UNIK). En Daniel Mato
(coord.), Instituciones Interculturales de Educacion Superior eniéarléatina, op, cit, pp. 12354,
572 Delors, J.Los cudro pilares de la educacion, oftit, pp. 93103
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Vediamo quindi questo esempio comparativo, con cui cerco di spiegare la forma di

organizzazione gasmissione della conoscenza in questo processo.

Munay (affetto, energia, spirito).
orientata alle scienze della
cosmovisione nelle sue dimensior
di energia, spiritualita, idioma
proprio , identita e altura. Questa
dimensione ci dé& basi dei

principi e valori sui quali agire
nelle altre dimensioni

Imparare ad essere | 6educazione d
sviluppo di ogni persona: corpo, mente, intelligenza,
sensibilita, senso estetico, responsabilita individuale,
spiritualita. Tutti gli esseri mani devono essere in
condizione di svilupmre un pensiero critico, cheermetta di
sapere agire con autonomia e capacita di giudizio, in ogn
circostanza della vita.

Yachay(saggezza, estetica,
scienza, arteprientata alle arti e
alle sciene originarie, la saggezz;i
ancestrale, le metodologie
comunitarie, la ricerca e le
tecnologie. In questa dimensione

cerca | 6innovaz
armonia con i principi e valori
dell a Pachao.

Imparare aconoscere Quest o t ieptoimgica
non tanto | dacquisi zione
possesso degli strumenti stessi della conoscenza che pu
essere considerata sia un mezzo che un fine della vita un
I n guanto mezzo consi ste |
imparare, nel imparare a comprenddrmondo che gli sta
intornoin maniera sufficiente per vivere con dignita. Per
sviluppare le sue capacita professionali e comunicare cof
altri. Come fine, giustifica la gioia di comprendere, di
conoscere e di scoprire

Ruway (lavoro, azione, produziong
orientata alle scienze della
produzione e riproduzione
comunitari a, i
comunitaria, lo scambio,
| 6aut osuf fi
buon vivere.

ci en

Imparare a fare: imparare a conoscere e impa&rarfare
sonoi nscindibili,ma in ques
vincolato alla questione di formazione professionale. Con
insegnare a mettere in pratica le conoscenze, e allo stess
tempo come adeguare | 0i nsg¢
del lavorola cui evoluzione no é totalmente prevedibile.

Atiy (organizzazione, autorita,

capacit”™, gover
orientata alla scienze

del |l 6organi zzaz
territoriale comunitaria e le sue

nor mati ve, | 6 a
comunitaria e |
Buon Vivere.

| mparare a vivere insieme:]
Sar ebbe adegu adpotesselioeirelddee d |
orientamenti complementari: Nel primo livello, la scopert
gradual e dell édaltro. Nel 3
partecipazione a progett.i
una doppia missione: insegnare la diversita delleispe
umana e contribuire ad una presa di coscienza delle

somiglianze e | 6interdipel
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Fin qui ho trovato al cuni coll egamenti, ma

d o v estrutturachéiconnette vi ene. spezzata

Mettere in relazione queste due forme di Aor
nella Vitao, d al lqdatird pilastad |een ufnacn daa me ndtaa Ddeelio r
mettere in evidenza come i n neudotr@wl;t inmarchm®
s u | $vibuppdi personale , cos? comecome nbdegsaeeslubi ms e

futuro al mercato del lavoim
Déaltra parte Ci per mette di e wn ichpanta i ar e

teoretico basato suip r i n c repiprocitd & coiplementarida, d spayi pedagdgioi

c he S i mani f est an &paziebEempoderritoriod i, mednosvi e0 n & Aconi
vengono el abor atComuetariapi t i i n chiave A

Qui ndi , | 6obi ettivo prefissato in questo caj
Viviro attraverso | a fAScuol a netlicucae guella a o, r
struttura che st atstattusap e z dlemquaitro dimensiomi @ellad o q u

Pacha $pazio, Tempo,Contesto/situazione, Esseri Vivesti possano interconnettere con i

quattro principi vitali sopra accennattunay, Yachay, Ruway, Atiy

Qu e | dtritturafiche connette, sia nella cos mauellasMagan@ Andi
rappresentata da quélc e ntci @d i co, ci r c ol @arieers®’C mehypalee me nt &
S i incontrano | e energie cosmiche e telluri

Apositiveo.

Pugina-Inka Maya-Quiche

Immagine d Javier Lajé™

i La Chfa&neha aferimento alle quattro dimensioni della Pacha (Terspgizio, tempo,
situazione/contesto, esseri viveniiutti conmessi da una quinta dimensionehe é il Centro

connettore dell a compl ement aBunakKawsapt™ r aver so

¥Nella cultura Andina, tutto | 6®sodniegitree hraon mp iiled& wn, intd’io,miem:
ampiamente spiegato nel primo capitolo di questo elaborato

374 ajo Lazo Jaiver, Mas alla de la civilizacion, op. Cit.

375 Cerruto A., Leonel (2009) La experiencia de la Universidad Indigena Intercultural Kawsay, op, cit-pH4123
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Una Metodol ogia fAnatural eo del |l a pedagogi

Huanacuni.
AUna metodol ogia che non punta soltanto
guel |l 6Al'tro mondo, i mo rsehsbilizzaran pel raugrirec o , p
a passare dall odoindividuali smo al Comunita
vita principal mente attraverso | 6affetto,
ma a t ut moltivegsae scthoe fc i , is tna relazioneochennon va da

soggetto ad oggetto, ma da soggetto a soggetto, perché anche gli Animali, le Piante, le
Mont agne, i Fi ume, l a Pietra, |l a Casa,
tale formano parte daeél(lédequil i brio dell a (

AUN amefit o d ol o g i della pedagagia &dmernitaria a Noi Popoli Originari,

la metodologia ce la dd a Natur a. Léaspetto oggett.i
| 6oggettivit?" per mette soltanto undappro
| 6i nsi emesumere che ci sono ee&affetaieuma part

forma di evasione dellarelazione con il tuttoCon questa metodologia € possibile
generareat t r aver s o, elséseedu c aazrinoonnei c i , non soltar
| a v o Dablbiamo educare per il rispetto verso tutto quello che ci sta intorno, ridare

la sensibilita oltre la ragione, per avere quello che soltanto € possikilavatso la

pratica c*munitariad

Una Scuola che in dialogo con il pensiero Occidentale pmtrefmntribuire attraverso

guel |l 6i nsi eme c¢he&€oho S Ce dntpibnmeptashlicitatonrzelte gagife
precedenti, a trovare punt i odshmanifestonnella o do
cosmovisione dei popoli, possa essere comprassac h e dentro a quell d

Mor i n ha tkdndizomeeturnana. i

ALOumano del |l umab®umdmo dualbmtéssere nel cont e
pi enamente culturale, che porta in s® quest a
AL6anell o cervell oLGuameontei Zr eallitazizaa.come ess
solo attraverso |l a cultura e nella cultura ¢é(

afferma nella relazione cervelloultura. Una volta emersa, la mente intemne nel

funzi onamento cerebrale e retroagisce su di e

376 Huanacuni,F.,op. cit, p.45
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ALébanell o ragi one Zz aNEllb estessoo tempo, tpouidms iuwan teade

bi oantropologica ol tre a quella cervello 2z 1
concezione del ceello triunico di Mac Lean.ll cervello umano integra in sé:a) il

Opal eoéncefraelda t del cervell o dei rettil i, f
pulsione primarie; b) il mesencefalp eredita del cervello degli antichi mammiferi, neiatju

| 6i ppocampo sembra | egare | o sviluppo dell 6af
c) la cortecciache, gia molto sviluppata nei mammiferi fino ad avvolgere tutte le strutture

del |l 6encefal o e formare | adnegi essemunsahieum iina cer eb
neocorteccia che ¢ la sede delle capacita analitiche, logiche, strategiche che la cultura consente

di attuare pienament e. Cos?3 Ci appare unobtalt
l 6animalit”™ ( maAmmmaeiri ™ eerledamamni)t nehell dani
tre istanze sono non solo complementari ma anche antagoniste, e comportano i ben noti conflitti

tra pulsione, cuore e ragione; correlativamente, la relazione triunica non obbedisce a una

gerarchiar agi one z affettivit”™ Z pulsione; vi L
tra queste tre istanze é. (..)

AL6anel l o individuo @Gl indivaduiisent 'i pratotti @ gmieEso
riproduttivo della specie umana, ma questo processe desua volta essere prodotto da due
individui. Le interazioni fra individui prod
cul tura, retroagi sce sugl i individui. e(é)
compresa se dissociata da quest ehe nt i che 1l a costituiscono:

umano significa sviluppo congiunto delle autonomie individuali, delle partecipazioni

comunitarie e del sentimento di appartenenza alla specie wifna

¢8¢8¢ ,A 3AO0TTA AT A 6EGORHYAADEOOAI T1 T CEA OA
Cerco ora di avvicinarmi alla struttura presentata da Frabboni e Pinto Mifierva

nell 6intenzione di dare f%r gaenilai tpeBllengagiqa e
Vivirdo di cui |l a Scuola nella Vita si fa respo
ALO6al f abetd questapedagogiaopdggia sulla complessita di una dimensione
accennata lungo queste pagine, la quale si nutre di due principi cardine di questo

AConoSCentire ta reciprocita e la complementarita

Riprendendo, quindi, il percorso per continuare cetes® | a maghilabn dlee Il a Sagage
Ancestrale bi sogna sottolineare che | 0o0orizzonte e
i nterconnessioni di culi abbiamo parlato finé

S"Morin,E.I sette saperi ne tuwrs Rafaello Cariinh, Mitao2@04, pp. 52 @85 d e |
272 Frabboni, F, Pinto MineryaManuale di Pedagogia generaleaterza. Roma 1994
790 -

Ivi, p. 59
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- Dimensione Comunita/Territorio

La Scuola nella Vita, fa rif erUnitaeolrd ilosocaléd , una C

come ci spiegano ancora le parole dello studioso Aymara Fernando Huanacuni.

AfDall a nostra Cosmovisione si concepdvenee c he
concepita come unodounit”™ oltre il sociale, per
soltanto individual: o isol ati dall 6intorno (
interconnesso.

L 6 azibmecComunitaria si fonda e i princiopi comunitar.i di Ar ec
€(é) questo i mpmloiceeas,s ou sddi rdeessecenimane corsla ramraa d e | | ¢
cCui ci hanno portato dall 6epoca dalla col oni

integrata, interconnessa con la natura. Uscire da un insegnamento orientato a produrre
soltanto Aforza di |l avor oo, per passare ad
nostre capacit? natural i. Uscire daldl,a pteeor i
arrivare ad un insegnamento che ci permetta di comprendere con sapienza. Un insegnamento
che non al i ment. I o spirito di Acompetiti
insegnamento/apprendimento per far si ché tutti possiamo vivere pienamente (tewl)prei

ABuen Xiviro.

Una Comunit ", i n iAlrooi ndai rceulia zli @ n®et ecsosna uor e a
Un AAl troo compreso i n (udald Mebté encelio Spirieo, dd i gue

cui mi sono occupata in questi capitolinA Al t r o0 che nell a visione

di venNas un cflome ci spiega ancora Huanacuni
iln aymara,l gepriesaee mparogl a che si in¥elgna - J
prima persona non  fiodo ( comeglwasgdseg@amafNNaicd c
sono anche | e Montagne, l e Piante, Jgilwaslamset

|l etteral mente significa HANoio,fieai imwmi osiigm
uni ficar mi con | 6intornobod

EO6 interessante vedere C 0me dell a radice f |
fAij i wafao che significa morte 0] trasformazi on

significa bello ( bonito y hermosolNel capire questi termini e altri simili in altri idiomi

380 Huanacuni, F, op. cit. p. 42
381 || grassetto & mio
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ancestrali, vedi amo che per riuscire ad essel

Comunitaria. Questo implica una tr*3sformazion

I n questa di mensione, ¢ o0 n siii Ndoear @ainfal riferimei®a mp o r t
Huanacuni, faccio collegamento anche alle parole di T&fesapendo ora quando nel

momento del nostro colloquio, heoluto insistere sul fatto che per capire il sfigrito della

cultura del Mais nella cultura Tseltal, era prima necessario capire la profonda relazione fra

| Guomo e il Mai s, questoultimo infatti viene

origini degli uomini di Mais a cui ci rimanda duovo ilPopol Vuh.

fiRelazione UomeMais: Léuomo e | a donna sanno che sonc
Popol Vuh, il libro dei consigli: prima di fango, poi di legno e per ultimo di Mais. Questo ci

dice che la perfezione é riuscita grazieMais. Questo spiega la relazione del corpo con le
parti della natura, dell 6Universo e della cul
alberi, anche loro hanno gli stessi homi per quanto riguarda le parti che lo conformano,

uguali alle pate fisiche umane, esempio : occhi, naso, piedi. E per questo che molti nomi di

luoghi 0 spazi dove ha origine la vita, i tseltali li denominano con parole che indicano anche
qual che parte del CoOrpo umano. Peffsitjads empi o

cio  (ojo dejaguygstafo anche fi

Mi piace lasciarmi sedurre dal pensiero che queste righe siano in perfetta sintonia di nuovo
con Bateson attraverso una delle sue metafore preferite, ripresa anche da Mariagrazia

Continf®:

i Si consi deri un indiviawmo unMassiaa algbhat tceot
modificato e corretto secondo la Bar del | 6i ntaccatur a | asci at a
precedente Questo procedimento auto correttivo & attuato da un sistetaée, albere
occhicervellomuscoliasciacorpo-albero; ed & questo sistema totale che ha caratteristiche di

mentemmanent&%

In merito, & opportuno presentare anche quanto riportato da Manghi nel sdd, libro

specificamente nelle sue riflessioni g u a r Beaso dunque Sianioi

382 Huanacuini, op. cit. p. 43

33 Donna Tseltal, neolauren allaFacolt di Li ngua e Cultura all 8UNI CH.
384 (|
Ibidem
385 Contini MariagraziaSconfinamerit in Demozzi Silvia La struttura che connettep, cit, p11
%6 Bateson, GY er so undecol opgeit,m.386el | a Ment e,

387 Manghi, Sergio,La conoscenzacologica. Attualitd di Gregory BatespRaffaello Cortina, Milano 2004
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Ma non ~ questo il modo in cui | 6occi dent a

i
caratterizzano | 6abbatti mento dell 6al ber o;
C

eg

he esista un falgedt ecliel hami ¢ ampi, udi @ undazi one

su un oggtto ben delimitat®>*®

e(é) i Ne l rapporto tra individuo e relazione
evidente che —~ | a prima di questeil pdua® cat eg
epi stemol ogi co. Un pri mato ri badito anche,
Afsoggettivooo. Ma nel moment o i n cCui Ci S
oggettivista, anche | a super srerivadita nvedutgrelme | | a
suo automatico confo¥are fimed nella mia pelle
il a parola foggettivoo si dil egua in silenzic
che di solito confi na Gradedbhe ilrcarbibn@gentanimportamte $id e, s
|l a riduzione dell 6oggettivo. 'l mond®¥n non
AN® fi oo, nN® At uo, nN® qualunque altra creatur
nell a pelle, dedtildiodntvodwmata da un cartesiandc
gual che sua inversione fAromanti cao, dove il f
un ineffabile HfApensod soggettivo. La rifl ec:
piuto st o coerente con il relazionale fAipenso dun
ogni mi o pensiero, senza <cessare di essere |
processo mentale pit ammd™ . . ( é)

2.2.3 | luoghi, i modi e i contenuti del la trasmissione

Una Scuol apazipedagogi@, i oviver o i Al uoghi del | a t

contatto con la Vitala Famiglia, la Comunita, il Territorio, la Milpa, il Focolatel gioco,

come possiamo vedere nelle due testimonianze sott i por t at e, una del P

ancora nelle parole di Antonio Paoli.

filgiochit r adi zibitaon a(l ii n il i ngua Udbwa) sono processi

dove la persona impara cose pratiche che gli serviranno nel percorso della vita. Sono attivita

dove si manifesta la spiritualita verso la natura. Questi giochi si realizzano nella vita

%8 Bateson, G. op. cit, p. 366

389 Manghi, op. cit, p.61

3%0Bateson, GUna Sacra UnitaAdelphi, Milano 2010, p. 347
%I\Manghi, op. cit, p.61
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quoidiana e rimangono di dominio delle Comunita, come parti importanti del processo

pedagogico propri®>*?

La Mil pa, oltre ad essere un Il wagwd ads Mhegin ad o
Popol i, un modorieipm@adsii craitgow aer ddain t i |l a conservaz
della saggezza ancestrale, dove piccoli e adulti, attraverso due principi cardine della loro
trasmissione, Il gioco e im@arare facendo , i nsegnano ed i mparano
una dinamica familiarec o mu n i t daworogiocadii autondgmia che perdura

0ggi, come testimonia Antonio Padit

fi Il lavoro-gioco nella MilpaL 6 educazi one per diventare ApoOi |
cuoré®® . é ( é )Quaindo si educa un bambino nella comuriigeltal, gli viene concessa
unbéampia |ibert"™. e (é) £ frequente che suc
bambi no rmasbp aknbdagh: nf Questoviepheirigpdttatperches considera che

il bambinoha un diritto culturale a dire dno. In questo contesto, il padre deve attrarre

| 6attenzi glirperriutcre a cenagigliarli efaigli capire che € unnvito interessante

ed attfAilRentdare attrattivo il | avoro dell a N
Inventarecose, divertirlo, considarlo. Non & questione di una giornata di lavoro pesante, e
tutto una didattica che si prepara. é(¢ée)eée I
di suo padre, lo scopo principale e imparare e condividere con suo padre, o0 piu esattamente

c o rjMejfiTatikd ( nuestras Madre®adres®) e quindi implica che sia divertente, che abbia

gioco, affetto e novitaQueste le parole di un bambini Quando sti amo con i r
nel l avor o del | aalolb, le ppeegazioni@ mpkroeo P, cegaecilestre,i

| i ns@®Fnant e

- 1l Cibo e la Semina

Un altro aspetto importante da considerare é la connessione fra Spiritualita e Corpo attraverso

i Ci bo, una tradizione perpetuata dai Popoc
della Madre Terrae 6 hanno coltivato invocando gl i spir
dei Venti.

392 Kajkrasa Ruyina., op. cit, p. 29
393 paoli, A, Educacion, autonomia y lekil kuxlejadp. cit, (la traduzione & letterale nella forma di parlare lo spagnolo di
alcuni Popoli ed é responsabilita di chi scrive)
%€ unobespressione Tsotsil e T s e Iné eauh pracdsso clfe eiguarda inehe il Quere. t o al
Questbdespressione fa riferi-@eumnchedellaMddid eFomade creatrici si a
3% paoli, Antonio, opgit, pp. 129 134
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iPer questo motiv?d0 conguamhsieasdil dlptozo!| al i men:
ritenuto impatante affinchéla persona abbia forza nel suo spirito. Comedino i n | i ngueé
il mais ci riempi lo stomaco e da forza al nostro cioée ( € . )

fill Mais & concepito come simbolo del latte materno e sangue della Tealanomento della

nascita, il bambino é allattato dalla sua madre durante alcuni mesi, ma la Meetra ci

allatta sempre. Da Lei prendiamo il liquido vitale fatto di acqua e Mais. Quella bibita bianca
conosciuta cSbdneefipbeolid. | atte e deldangiepala ol 0
Terra, cosilo sentmo i tseltales, come il sangue chadta. A" Ancora oggi , nel
tseltal gli anziani hanno unruolo speciale. Attraverso loro troviamo wwignificato speciale

dell a Vita e del | &érhommont cansigtea soltdntol in cBristmare gli

alimenti, ma €& importante capire soprattutto rispettare la spiritualita della fonta cui
proviene | dali ment o, af finch® | 6uomo e | a don
avere vita significa avere Mais, perché il Mais viene considesatop er i or e al | 6 Uor
ragioni per cui esiste questo pensiero sono diverse, ma la principale & che il Mais ha il suo
proprio ¢ h 6 &% (spiritp in tseltal) perchéguando le persone lo mangiano acquisiscono

forza, sangue, corpo

fiTor t i préparateton i quattro colorinaturali del mais (nero,bianco,giallo,rossdy

397 Bibita tradizionale a base di mais, usata in molti riti e biadla dieta alimentare dei Popoli Originari in Mesoamerica.
Ri mando al significato di Choéulel, esplicitato nell pri mo
che viene tCroasdatetne a®o me
3% Cortesia della Mensa Comiurt ar i a fLaMi |l pa o Soliqalegeste datdanndddiversé €mnnnitama San
Cristobal de las Casascdmbre 2011
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E da notare che questa & una visione condivisa anche con il popolo tsotsil di Huixtan, la cui
somiglianza ho ritrovato nella tesi di dottorato di Miguel Sanchi&ael mangiare il mais sia

i n f oronrat idlil anot, Apozol 6 o fAatol eo, | Buomo si a
vene detto:c hi chdébe xchoéul edi oapcphriocphrdbae aynicphe del | dene
cui non si puo prescindere del Sacro iMgerché da lui dipendonia Forza, la Salute e la Vita

Umana*®®

I nfine, | 6att osidmeblollao sdeimi \hiatcameaiieate esdcibld® ¢hé | me n t
coesiona, tesse e unisce. Una dimensione che aiuta a ricordare le proprie origini, a rafforzare

la propria identita, a riconoscersi in altri esseri umaaicendividere con loro la gioiosa

condizione di reciprocita per metteirs contatto con la propria memoria.

Aborgani zzazione dei pri mi |l avor. per |l a mil g
famiglia. Quando sta arrivando la data per la semina, le persone cominciano a preparare i

semi, lavoro che deve esser&dan luna piena (yij u) per assicurare un buon raccolto,

altrimenti, le piante crezcono molto e diventano vulnerabili al vento e le pannocchie
rimangono piccole. Ogni famiglia si ritrova per sgranare le pannocchie. Tutti i partecipanti

devono farlo con molta tranquillita pevere cura defi ¢ h 6 w Ispirito @el mais, in modo

che questo non si allontani dalla loro milpa, nella prossima semina, la cui data &€ gia molto

vicinaé. (é) C importante che i collaboratori
casa, siano aidiuno ,Aixachobéethe& dlaé Ot er al malevareil goume | dire
Questo digiuno & importante per avere un buon raccolto, considerando che il significato
profondo e quello di fAi®Wiziare il giorno in p
- IRiti

Le ricorrenze in cui ogni Popolo celebra i sui riti sono innumerevoli e variegate.
Nonostante cio, mi soffermero su una che reputo particolarmente importante per essere legata
in modo molto prof onldratoricd auelclua diamd msvioo nper i
esere un Acomun denominatoredo |l ungo questo pe
Considero una <cerimonia particolare | egat a
pre-coloniali in stretta sintonia fra il calendario agricolo e il calendario sacro. Faccio

riferimento a unodegli elementi vitali, simbolo di Fertilita e Vita, diventato anche un

400 53nchez Miguel Tesi di dottoratpop.cit.
0L |vi, pag. 246
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argomento che occupa grandi spazi in giornali e scenari politici, ma purtroppo, un poco meno

nel nostro agire quotidianb: 6 Ac.q u a

Ceri monie al #A*BJdOvessiEo AGUAO

Conquesto nome  conosciuta |l a fedtdlaheroace
celebrata il tre di maggi o. I n qgquesta dat a
avuto opportunita di cpartecipare e promuovere la celebrazione.

La cerimonia  stata anche uno esercizio ped

hanno dato alcune spiegazidfil.

Aol Amananti al o (la sorgente) ,  sacr a, i
dentro dell amoud.arMdord 6dmlobie dentro dell é6acqu
dell a Terra, anche sangue del nostro corpo.
per quell o si dice ALbBocchi o ddbAcquaod.r Anche
guell o va camminando nei sentier.i dove scorre

guesta filosofia, questa cosmovisione si sta perdendo fra i giovani. Vediamo per esempio che i
fratelli Maya, facevano il rituali simile a questo, dove i dtmtolori sono presenti: |l rosso dove

sorge il sole. Il nero, in questo caso viola dove si occulta . Il bianco al nord e il giallo al Sud.
Questo ha a che vedere con la Vita, con i quattro colori del mais: rosso, nero, bianco giallo. I

centro si cocepisce come il Cuore della Terra e il Cuore del Cielo. Ma i riti che facciamo oggi in
Chamula e altri popol i tsot sil del Chi apas, ¢
modi ficato e oggi cd un mi scugd acoiappdrtenseamd a c ul
anche noi. Ma io Volevo soltanto spiegare questo perché non saro io chi faccia la cerimonia.

Come musicista della mia comunit”™ ac®ompagner

Quanto spiegato da Andres, ci favedereun moddm o di ver so di conc
L6Acgqgua con uno Spirito proprio, una entit
del |l 6Acqua fAmerced 0 acqgua Aservizi oo, pe
diversi sulle rivendicazioniell | 6acqua bene comune, e Iin un o

ho iniziato a parHlarBeuennelvipvriirmboo capi tol o: i

W“ra riferimento alla celebrazione alle sorgenti do6éacqua.
403 registri video sono disponibili al linkwww.youtube.conf YolandaAbyaYala / Tejiendo el Huipil /Ceremonia Ojo de

Agua UNICH/

404 parole di Andres, studente tsotsil del municipio di Chamula, durante la celebrazione.
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In merito il professor Miguel %> Macnhueezl,d,ar red
Arezador o che ha:condotto | a celebrazione

ADobbiamo guardare che nel simbolismo  prese
nella cosmovisione May a. La <croce i n un mo
rappresentazione dell 6Uni ver so, isdppianmpuohesisia quat

immerso in questo simbolo la questione cattolica. Quello che stiamo celebrando non é una

guestione di religione, € un ringraziamento alla Madre Teparché senza di Lei, senza

| 6Uni verso non esisterebbero gli umani . E6 qu
fattoo
La cerimonia prosegue, accompagnata dall a

strumento. In questo senso, Andresp me musi ci sta ceri moni al e

i ntrodotta con | a col oni a, ma  stata modif

Stati del Messico, ma che ha delle caratteristiche proprie del Chiapas.

Don Manuel, celebra la cerim@ninginocchiato davanti alla croce, accompagnato di elementi

ri

tuali propri dell a tr a% ieprocedeeon Wiaaftialassici | 6i n

della liturgia cattolica, con il segno della croce sulla fronte, mentre i fuochi di artificio fan

sentire |l a |l oro voce nel cielo e Lui, of fre

purificazione.

Fi

nalizzata | a cerimoni a, Luci a, undi nsegna

dopo in spagnolo, come viene realizzatadkelorazione nel suo Territorio:

Anoi abbiamo celebrato sabato scorso. La ¢
una visita al Amananti al o, dove sorge | 6Acq
cascate, luoghi che consideriamanmo Anima. Si va visitando, camminando e questo
camminare € accompagnato di musica con tamburi e flauti che &€ un modo di avvertire il luogo

della nostra visita. Questo € molto importante. Come dicevo prima in tseltal, ai giovani qui
presenti, magarriuscissero ad essere presenti nei loro Territori per imparare e valorizzare la

tradizione, percheli risiede la nostra memoria

Per chiudere la celebrazione, il professor Miguel Sanchez, traduce al spagnolo le spiegazioni

date da don Manuel, pisando che tutto quanto é stato fatto riprende tutto quanto e stato

405 |

detto durante | e |l ezioni sul ABuen Viviro,
I termine fidono, usato in segno di ri spetto per |l e pe
“%Resina di albero, color ambar, utilizzata dalldantichit?~’
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condi zi oni necessarie per vivere in armoni a
albia malatia, ne tristezza, ne invidia, ne egoismo. In somma, per stare bene con la Madre

Terra e con noi stessi.

figuell o che ha detto don Manuel nella sua preg
ABuen Viviro. Ce r t cenmemat neista Icanila rdliggonefcattblitace ha n a
parlato anche di Cristo, ma noi sappiamo che & una celebrazione che facevano anche i nostri
Antenati ed € in questo senso che oggi abbiamo fatto anche nella nostra lingua le proprie
petizioni. Voglio drvc he oggi sono felice di stare qui con

Risulta evidente che abbiamo davanti una filosofia diversa di rapporto con la Natura, della

gual e prende forza |l a rivolta popolare <che
del | 6 Ac quma bdimb &0 elglu@ap i |k govereo ha2 @v@catda
| egi sl azione sul |l a privatizzazione del | 6AcC

multinazionale Bechtel. Riprendo le parole di Margherita Ciervo, per lasciare alle nostre
riflessione, lare ponsabi |l it~ deEluh éasogher enflitfiuddct aurdentmo o :
in maniera esponenziale e che il nuovo millennio si sia aperto con la guerra dell'acqua di

Cochabamba &’

2.2.3.1 | Linguaggi della Trasmissione

Uno degli aspetti piu comgssi del linguaggio dei Popoli Originari € la sua natura

Aproteiformed, come visto attraverso I contii
merito riporto alcune dell e caratteristiche
JoséeCbar3*a, nonch® da quanto ripordbato nel | or
ANoi , gl i Ubwa abbiamo diver si i vel I di pro
cerimonia o pratica spirituaae. ( | IPomdredels e mpn C
Mai s)reuvidlva®f fi o di purificazione), propri o

fibashad (di gi un'®) ,dederciunecsrcioa per cominciare un ni
|l i nguaggi o per rapport ar cdistitaziom deldolStato, idovegvienep p i n

usato il | ingrokg®i o comune: il @

4E;Ciervo, MargheritaGe opo | i t i ¢ €aratcd Rdma 20809 u a
408

Cuesco una dell e piante ritualdi del Pol o Ubwa, insie
409 K ajkrasa Ruyina, op. cit, p. 31
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Un altro esempio della complessita del linguaggio viene fornito dalla lingua Tseltal. Nel

| eggere | 6el % @rimportante driscatfBre il gadoee della parola nella sua
integralita, cid nel insieme di relazioni che coinvolgono Parola, Corpo, Mente, Spirito,
Universo. Holetto con grande attenzione la forma accurata con cui ha intrecciato ogni
termine. Lei, agndo la padronanza della lingua, ci € riuscita molto bene e durante tutta la
sua riflessione € stata attenta ad esplicitare le relazioni permanenti che si intrecciano e si

concretizzano attraverso la parola in quella dimensiberitorio

Al meh pessiero $el t al - |l 6alimento che pi ¥ somic
somiglianza va vista in due sensi: una, dal punto di vista della base alimentare, che in lingua
tseltal & we 6 e | uc h o b aiboielbibith dekddretdaal lilldoal (t r o =~ consi
parte dell duomo, visto che il grano di Mai s
t selyiap ,kéii nal o ysiipgnb dk Glad ioinf adérra e Weiritprio O e
ibak et dicarne lbetitftemMmalompode: A Il a forza dell
se k 0 i éntartitorio, mente e habitat déduxlejal o il vivire, allora il Mais € la forza, il

complemento della Vita o Kuxlejal, per il mondo dei Tseléales

- 1 Si |l enzeildonsigliéd Ascol t o
Altre forme di linguaggio importanti sono rappresentate dd |I: Si | enzi o, | 6 /
Consiglio. Linguaggi che danno origine allaii Pedagogia del Consiglo un al tr

punti comuni a diversi Popoli, in questo caso cito di nuantmnio Paoli per fare riferimento
al popolo Tseltal, ma lo ritroviamo piu avanti anche come un punto cardine del Popolo

Wayuu, attraverso | a figura del APal abreroo.

A Quando u nescgafarisitclogit diglio gli sia vicino e gli ubbidisca con acere e

consi dpeb&iajt oy ddbd t,a nv uyoukd uabnsigliare adbgaatamente e compie il suo

ruolo di educatore. Questo € uncomplimento molto importante, dira in questo caso

all 6interno fdel Baatomanist sa t(s Q@ uwe ghieskhedaeums ni c
consigliaremolto bene suo figlio)

Qualcuno che picchidrequentementefigli sara mal visto. La norma piu comune é che quando

il bambino sta abusando o facendo qualche danno la cosa migliore sia consigliarlo prima. (Se

WTeresa ~ Tseltal, neol aureata alla Facolt"™ ™ dlaverediverggua e Cu
colloqui, nonché avere acceso alla sua tesi di laurea.
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un uomo conosce, sa spiegare e condurre adeguatamente i suoi, consigliera bene suo figlio).
Gli spieghera col cuore sincero, con buon cuore, in un ambiente piacevole, in questo modo
entrer”™ nel cuore di SuUOoi figleale Peel It@aend wc d

Tseltalo*™. . ( é)

Una Scuola c¢che wvalorizza allodinterno dell e
el aborato vi ene Pglagega dehSilentiop B 6 dha gio §iaa fdel Con
alla luce di quelle forme di costruieetrasmettere la conoscenza gia presentate nel capitolo

d u elmparare facend®@ eomdndare ubbidendd ma c¢che scorrono | un

attraverso la narrazione di alcune esperienze specifiche.

2.2.3.2 Le eta della Formazione

fiLa Vita sicaratterizza come un continuo processo di apprendimento. Vivere e apprendere

sono tra |l oro cos?® intrecciati.i e interconness
Léacquisizione del | a conoscenza e deel | e ab
fondament al mente per | a sopravvivenza biologi
Vivered *12
Qu e simpararé a viver6 nel l a cosmovisione dei Popol i
i nsi eme di reciprocit? e C o0 nppatichenrigualitsano lat ~ co
prima Al etteraodo di guesto falfabeto epi st emo

e ben segnata di pratiche rituali specifiche, dove il Cibo ha un suo ruolo importante, come

possiamo vedere attraverso | e pratiche Ubwa.
[l processo di a p pmaemcheiinnakrirpopoliniziagrgna dellabhaserta e
non ha wuna fine ben precisa. Secondo gl i i

apprendimento sono intimamente collegati con i periodi di digiuno, dovelbd a una
particolare importanza, perché deve essere rispettato il Cibo adatto ad ogni momento

formativo.

E #ll processo di apprendimento inizia dal momento della gestazione, tappa in cui la
futura mamma inizia a consumare degli alimenti speciali pesula cura e protezione.

Al nascere guesto piccolo essere ha la cura e protezione non soltanto di sua madre e la

41 pagli, A. op. cit, pag. 129
412 Erabboni F. Pinto M., op. cit, p.63
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sua famiglia, ma del |l 6i nt e teadal @omantandelt ~ di
concepimentoi Al moment o del | a namdelajkahakina si cel et

E ( purificazone/(protezione la quale deve essere realizzata nei primi 15 giorni
posteriore alla nadta o prima di compiere un mesél. bambino si alimenta col latte

materno fino ai guattr o annottppost adnun fitdd aggi u
speciale di purificazione e senza salebd

E Al l processo di apprendi meNMetr@®d ad/€l Ilmo | & wt d ruil
sarebbe come | dequivalente di una speci e

quattro anni. Inquesto periodo loro vivono isolati fra le montagne ed entrano in
contatto soltanto con le autorita pil anziane. Durante questi quattro anni non si
tagliano i capelli e non possono consumare nessun alimento né salato né cotto,

mangiano prevalentementeAlimenti naturali trovati nelle montagne e Alimenti

Rituali: i tabacco, yopo, foglie di coca
sessualt’
E ANon saprei dire quando finisce il proce

Perché noi riceviamo degli insegmenti attraverso i sogni, e le persone che li
trasmettono possono anche essere gia morte. Per cui i nostri saggi, le nostre autorita
continuano a guidare la nostra crescita spirituali anche dopo iati

Per gl i Ubwa non = oill@éetanter oadolnougnecran. di N
genera dei limiti nello sviluppo della persona, le categorizzazioni che si rapportano nel
documento del KajKrasa Ruyina, sono dei lineamenti presentati in modo di riuscire a
spiegare il p r tae d pracesso didnaegnardeinto /cappeesdaniento, secondo

quanto mi conferma Jose Cobaria

A p a ritreanng il bdmbino comincia a parlare (nel senso che riesce a comporre

fi
del |l e frasi € mantenere uha conversazione)

mp

Al bambino ilmpagsaaerata ziaovreag soe | 6i mitazi on
guesto processo € la natyiaTerritorioo.

E AFra i 4 e i 7 anni , ini zi ano ad i ndaga
condivisa fra glistessi bambini. Successivameiiziano a fae delle domande ai zii e

ai nonni @1 quello che hanno osservato. @iisono i portatori della conoscenza, sono

[ responsabili degl i i nsegnament i basici,

413 Kajkrasa Ruyina, op. cit, p. 34

“Ccolloquio con Jos_  cobar3a. wibwyowubecenYbadndadbyaYalatPensamiantot abi | e
TerritorioMemorial/ Kajkrasa Ruyina/Puebl o U6wa/Jos  Cobar 3:
415 Colloquio con Daris Maria Cristanchopcc ent e U6wa alla Scuola pubblica del mu |
www.youtube.com/YolandaAbyaYala/Mujeres TerritorioCuerpoMemdétiad’e b1 o Udwa/ .

177


http://www.youtube.com/
http://www.youtube.com/YolandaAbyaYala/Mujeres%20TerritorioCuerpoMemoria/

tappa di esplorazione da parte degli adulti per vedgee le attitudini del bambino o
la bambina, sia il loro comportamento con particolare riguardo ai rapporti sociali e ai
rapporti c.on | a Naturabo

E AFra i 7 e i 10 anni, ~ la tappa dell a n
pratica delle cerimor@ e i canti i concetti che hanno acquisito attravdrsdo as c ol t o .
guesto periodo sono molto importantiapporti con la Natura, i Sogni e gli Spiriti
Sacri del Territorio, principali collaboratori in questo processo di sviluppo
apprendi ment oo

E A A rtppeadei 10 anni, i bambini (ragazzi}ondividono lo spazio con gdiltri adulti
della Comunita. Sono considerati gia autonanhaino imparato i ruoli sociali
Uob wa o

E A Un uomo si considera adulto quando sa lavorare neflagra( | 6 or t o g, sa ¢
una casa, mantenere una famiglia e seguire le direttrici socioculturali. Una donna e
adulta quando & pronta per contrarre matrimonio, dopo la cerimonia della
ik k6 K¥dr,a ceri monia attraverso |l a quale ~— pr¢
pentole interra cotta, preparare gli alimenti, curare i bambini e conoscere e setpiire

norme della Propria culturabd

I n merito alla forza della spiritualit?@ Uo
gi ov an%®che dcarmsce con profonda umilyi insegnamenti appresi da sua nonna,

morta a 120 anni. La sua vita di studentessa universitaria in citta, non e stato un motivo per
nascondere o negare la sua identita o abbandonare le pratiche spirituali che li sono state
trasmesse, nonostante alcmembri della sua stessa Comunita li facciano pesare il fatto di
essere fimeticciao.

Al o sono Ubwa, non i mporta che mia madre
Ubwa e sia come sia i0 sono UO0Owaa ef osrezna oc @
stata da semprejac he s e s ono anpeehéasona fichagtaucomungeleg s it
molto vicina a mia madre e a mia nonna che e morta a 120 anni. Mia nonna ci ha

|l ascito un | egato matri ar Baukaenadd, el diao s,u au n
donmCaci queo con molta forza spirituale.
portatrice del messaggio divino che noi dobbiamo mettere in pratica. Da molto piccola

ho sempre frequentato la nostra Comunita, ho ricevuto gli insegnamenti dagli anziani e

418 F3 riferimento al rito di passaggio durante il primo menarca

417 Kajkrasa Ruyina, Op. cit, pp.34 a 36.

48 Aura Benilda Tegria Cranchogi ov ane Ubwa | aur elatenasta idisponilmle alfink:s pr uden z
www.youtube.comd Yol andaAbyaYala / J,venes identidades de AbyavYal ¢
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sia mia nonna che mia madre ci hanno inculcato sempre questo impegno per la diffesa
dei nostri principi, dei nostr.i val or i co
culturale. lo ho seguito i passi di mia nonna e sento molto forte questa respibésabi

nel confronto del mio popolo e vorrei se ho dei figli che anche loro abbiano questo
pensiero Uobwa. I val or i Ubwa sono 1inco

viviamo, in quello che siamo e quello che a futuro sarenfifio

Aur a r i badnza dela spiriutamattcavetsale pratiche culturali di ogni cultura,

sottolineando | 6i mportanza di essa nel proce
ngl i i nsegnament i che ho ricevuti sompio st at i
i masticare @Al 6Ayoo, ci permette | a connes

stesso tempo sentire questa connessione con la Madre Terra e in questo modo con tutte le
divinita e il Tutto che ci sta intorno. E una forza spiiy che si nutre anche con il digiuno e

con | e nostre piante rituali, ad esempi o anc
noi - molto sacro, noi |l o mastichi amo, C 0 me
trova soltanto nelle comuiitdi pianura.

Tutta questa forza spiritual e, i nsi eme agl.
madre mi sostengono in questa responsabilita che no nel confronto del mio popolo. lo ho
sempre accompagnata mia madre negli spazi di lotta e dieeg&. Per esempio non so si sia

stata una fortuna 0 meno, ma ero insieme a mia madre durante la nostra mobilitazione contro

|l a Aoxydo ( Occidental Petroleum Corporation).
guando pit di 5.000 personeindgjene e non abbiamo protestato c
nostro territorio e dei nostri diritti come popolo. In quella occasione ho vissuto da vicino la
violenza contro il nostro Territorio. E stato un brutto momeperchéabbiamo perso delle vite

umane. Ma in quel momento vedendo la forza de mia madre mi sono resa conto che le donne
siamo importanti, siamo forti per la diffesa del nostro Territorio, € il Territorio che ci permette

di identificarci come i ndi graigena sono Bprescindibiiva di c
due cose: il legato dei nostri Avi e il Territorio. Un indigeno senza Territorio non & un
indigeno. Se non abbiamo il nostro Territorio, non abbiamo nulla.

Questa convinzione, questi principi e questi valori li ho mantemuti ostante i miei studi

urbani. Non é stato facile come ragazza indigena socializzare sempre con compagni
Occidentali, sia alla scuol a che all & uni ve
indigena sono io. Ma io ho avuto sempre presehiesono e dove voglio arrivare. E questo il

punto in cui la connessione spirituale diventa importante. Non importa dove io sia a studiare,

Wi ntervista real i zCerrodel Saher de Fatniugnd 2612ii Toaduzidnevlatterale.
179



ho sempre mantenuta la connessione con la mia nonna che si prende cura di me, dovunque lei
sia. Mantengo anehla connessione con le autorita tradizionali della mia Comunita che si
prendono cura di me, mi  mé&*h thano digiusogpenme, per i | & Or
chiedere che non perda mai questo pensiero dboé

Sulfatto di avere scelto come studi giurisprudenza, Aura ci spiega le sue motivazioni.

AfQuesto desiderio di studiare giurisprudenza
grande assemblee della Comunit”™ @&alDamarea i,n nge
momento | davvocato della Comunit"™, che aveva
| 6assembl ea spiegando come avvocato i probl er
attenzione ed ero aff ascithmadteae irdquel m@nerdd hoar | o
pensat o: iCos?3 voglio essere io0o quando si a
accompagnato sempre mia madre in tutti i congressi a tutti gli eventi di decisioni comunitarie

e questo mi ha dato molti elementi oggi gmrtare avanti la lotta e la diffesa per il territorio e

per |l a nostra cultura.o

Considerando la giovane eta di Aura e la convinzione con cui porta avanti il suo lavoro

professionale e Comunitario, ho chiesto un messagjgip e r | gi ov¥alisiadel | 0,

per i giovani del mondohe hanno attraversato momenti di rotture identitarie, negando le loro

origini.

Al nnanzitutto alle giovane e ai gi ovani i ndi
Essere indigeni € un motivo di orgoglio, pekcHo portiamo nel nostro sangue. Dobbiamo

essere orgogliosi di avere un territorio, una cultura. Queste cose non si possono negare,
sarebbe come negare di avere nonni o0 madre. Questo si chiama Identita, ed essere cosciente di
guello che si &, diventanumotivo per sentirsi orgoglioso della propria cultara

Il nvece ai gi ovani Occidental:.i u Occident al
raccontare soltanto che allodéuniversit”™ dove v
guest 0a privataedowe icit sono ragazzi di famiglie con molti soldi, la differenza &
evidente, anche perché io non ho mai negato di essere indigena.

Loro, si meravigliano di vedermi sempre sorridente e felice. Non si lo possono spiegare e
hanno finito per dirmiche ammirano molto la mia caparbieta. Ma loro, comungque non si
spiegano come io possa essere cosi felice senza avere i soldi e le comodita che hanno loro. lo

non so se mi possono capire, ma sempre ho de

42
o1

Asoploo (soffiod =~ una pratica rituale e di guari
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degli strumenti per lavorare con e per il mio Popolo. Ma che non per questo ho bisogno di
negare chi sono. Che non tutto é soldi, che la spiritualita & importante, e che questa si porta
dentro, nel cuore, che attraverso di essa possiamo esseri in s@meson la Madre Terra, e
andare oltre | 6ambito dell a materialit™, ct
che questo ~ il segreto della mia felicit”™o

Aura Benilda mi ha autorizzato a rendere disponibile la sua intervista nelle ritk diomternet,
percher eput a che sia undédinformazione da fare conos¢

di salutarci mi chiede ancora di volere lasciare testimonianza di ringraziamento a due persone:

AVogli o ringraziare due persone molto i mport:e
detto prima Lei ~ stata ABaukarin”o e Ci h a

detto che dovevamo impegnarci in questo grande compito della diffesadélla, e che cosi

come Lei era stata nABaukarin”o, anche noi pot
per me  uUun messaggio i mportante. Léaltra pe
Maria Cristancho, per essere la donna coraggiogaerriera che tanto ammiro; una donna

che mi ha permesso di esserle vicino, accompagnandola in tutto il suo processo di diffesa. Lei

mi ha insegnato che noi donne possiamo e dobbiamo affrontare lgptttaei nostri diritti

non siano (i % vulnerati.o

La testimonianza di Aura sottolinea uno dei punti conautitti i Popoli: la valorizzazione

del | e persone anziane, ri tenute | e Abi bl io
coinvolte con molta considerazione e rispetto nelle quattro dimensletia Vita
Comunitaria: Spiritualita, Educazione, EconomiAutogoverno, come ci confermano ancora

le parole dDavid Chogquehuanca Césped&s.

ADobbiamo approfittare ancora per |l eggere nel

riposano lenostre biblioteche viandanti, li si custodiscono le esperienze e la sapenza

recuperare la Cultura della Vita**

42 |bidem. Intervista consultabile al linkwww.youtube/com /YolandaAbyaYala/Jovenes Identidades de
AbyaYala/Aur a Beni |l daTegr3®a Cristancho/ Puebl o Ubwa.

422 \Ministro de Relaciones Exteriores del Estado Plurinacional de Bolivia
“2Pparte de | a ponencia presentada durante el Encuentro L.

Kawsay.Quito 27 de enero 2010
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2.3 MANIERA WAYUU DI APPRENDERE AD APPRENDERE

fiLa scuola sta nella Vitae la Vitaelascugla parte dall 6os ®émondor e | a
dell o trascendente per astrarre | processi C

424
a

laboratorio prezioso e permanentea Vit

Autorita Wayud®c o n | a yi maanst afd\Wastitoeesdhdakiradizionali.

424 Colloquio con Margarita Pimienta. Maggio 2012
425 josefina Epiayu EpiayiRiohacha Guajira giugno 2005.
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Nel concluderegquesto capitolo ho voluto portare come esempio ca et o, | esperi
popolo Wayuu, nel processo di apprendimento/insegnamentn questo senso,

| approssimazi one per delrimud du ca z nebpopplanpd lalna
Wayuu, hac ome punto di partenza | a c¢oBRedagsgsi one

della quotidianitao

NfLOessere wayuu S costruisce e ricostruisc
dimensione individuale e la liberta nella dimensione sociale; in un gioco di responsabilita
indicate come processi endogeni di rafforzamento educativo e celtural déincontro
persona con se stessa, con il suo lo, che si sostiene in un sistema di valori che va indicando i

i miti del |l 6autonomia e della I|libert?™. I I

collettiva siriflettonon e | | 6 e du @a Vii*d me nel |

| punti analizzati fanno parte di quei sentieri del conoscere del popolo Wayuu, che Margarita

ha voluto sintetizzadtn&dunelalzaoneanegt ésaewt a4 ai o
di apprendere n%le riguardaop bdi di apptangimentdp iniziati dal

momento del concepimento e che vanno oltre la morte, tenendo conto che anche i morti

continuano a trasmettere la loro conoscenza, per esempio, attraverso i sogni.

iLe sensazioni diretsttd tei scamncpatieaderbl|
personal ed, sono condivi si per molte altre pe
di namica di condi vi dieerthee d wae snti éae sfipseorgigeentzte ,v i fta

personale, sia un fenomenaocgle, perché fra molti wayuu, immersi nella cultura si generano
molte riflessioni riguardanti i modi propri di fare le cose e anche di educare ai bambini
attraverso ilfare. De lo stesso modo alti@iti wayuu, siamo negli scenari accademici

impegnati n processi di ricerca riguardant® gli a

Llaimet odm!| degi & e f or me di appr endifimpanateo way
facend®. Una filosofia di lavoro che parte dalla consapevolezza che fra i modi ioieratif
déapprendi mento c¢c6 | besperienza, | 6azi one,

contesto, | a Ssperi mentazione, |l a prova e

426 Colloqui con Margarita Pimienta. Maggio 2012.
42" Margarita Pimienta Prietd;r at t o dal |l a sua relazione fCome 9résemastaa@lgna e c
Xlll Congresso della SOLAR. Cartagena, 1244 settembre 2012, consultabile al linkvww.youtube.com
/YolandaAbyaYala/PensamientoTerritorioMemoria/ Margarita Pimienta: Manera Wayuu de Ensefar y Aprender/
428 |ntervista con Margarita Pimienta, maggial20
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relazione azione e teoria, esperienza e saperiaccumuéati, | a pri ori t " ri cac

sull esperienza.

Segnata per | a sua interdipendenza con | 6an
e |l a spiegazioni risultant. del l a relazione
dallamitd ogi a e costituiscono i parametr.i per |

popolo Wayuu. In merito Margarita fa le seguenti precisioni:

T ACredamuaa), (sono i mportant.i per |l a preser v,

cimentate in riti lacui pratica sociale va oltre la percezione del mondo reale e si costituisce

in una proposta di ordinamento dell duni ver s
custoditi nella memoria dei membri di questo popolo.

AOr gani zaci - nwaskoucd.db pppalo AMayuwe @ una gocieta matrilineare,
organizzata in 23 clan approssimativamente: Epieyuu, Uliana, liplana, Pushaina,
Epinayuu, Ap¢é¢shana, Juusayuu, Siijona, Jady
coordinati di persone che condividono umcastro mitico comune e una condizione sociale,

ma non agiscono per, come una collettivit™

ARel azi one jMiktualdo giak aa lognf Clan,sdorrisponde uno o piu

animali che danno loro origine. Questi animali possono essere rifi@riymccelli, rettili o

insetti. Ad esempio, i membri del clan Uliana, sono associati al giaguaro e al coniglio. |
simboli dei clan vengono utilizzati anche come marchio per il bestiame, per tatuaggi o
come disegni negl i bpggenhal edel |l 6artigianato
ANorme culturalij gdehi lpwaoj ok u)idiyipeappliade{(a way u
mondo possiedono meccanismi di controllo sociale, ovvero un insieme di pratiche, attitudini

e valori che tendono a ma mtdemeecansmolvigrer di ne
esercitato dai popoli indigeni attraverso il diritto consuetudinario, il quale considera le

norme tradizionali con valore culturale, non scritte, non codificate, ma mantenute nel
tempo e trasmesse oralmente ai membri della comurgtéegsere condivise e applicate al

gruppo Bocial ed

2.3.1 Modi e momenti della trasmissione

iNascer e, alla Ammspraceanod e cabdbé madlancamdc i a con

componente affettiva, accompagnata dall a c¢omy

42% pimienta,Margarita, XIll Convengo della SOLAR a Cartagena, settembre 2012
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flaapajaad (I 6 a s)c,o0k & dih e ® @xwexea attenfj che vuol dire assumere in modo

consapevole i contenuti della nostra cultura per modellare il nostro compentanattraverso
0430

flakujaad (la narrazione.
Léeducazi on e cemtratd dulla personia del bambirerivilegia anche i ritmi di
apprendi mento del bambi no,kipracamu enyiecnithi®@d igw d 6 &
( | 6abi t o fam le cosenip stretta cokaboaazione con gli altri, bambini e adulti, cioe
| a pr edi s yanasm® &l iawro & grappo). i
Con questo processo si spacca il rigore delle gerarchie, creando un contesto di formazione
che riconosce le singole alélj sviluppando cosi la capacita di fare effettiva la liberta del
bambino in modo che possa privilegiare quelle abilitd piu note, orientando quello che in
futuro pu, diventare | a sua professione nel
metodo attivo, € una proposta educativa con le sue dinamiche proprie di riflessione e
orientamento.
Per quanto riguarda la lingua materitd)Vayunaiki, per i wayuu non e semplicemente la
prima |ingua o | 6idi oma c¢on c ednciliazibonemquella a . C
con cui si possono esprimere meglio i pensieri, la conoscenza del Mondo, i saperi e i
sentimenti, € quella che viene usata in scenari importanti come quelli della conciliazione
fianajirawaao, iydnamad fd lavoro comunitario, lefia k ¢ j a maérazioni di miti, lo

fia ¢ h i aon acasili.

I n quest. us i S i racchiude tutto il content
forma di Par ol a. Léaltra | ingua ( i n quest
icartiuc ao del pensier o.

fil wayuu impariamo il wayunaiki ascoltando giorno dopo giorno e ripetendo le parole che i
nostri genitori ci hsegnano finchdiventa un processo incongattraverso il quale si compie

|l a trasmissi™®ne della |inguabd

Molti aspettidel conoscere della spiritualita wayuu rimangono nel segreto che custodiscono le

menti e i cuori degli anziani e delle anziane sdgge.

=13

La spiritualit”™ wayuu  collegata a una Vi si

=13

da dove v e dovestiam®@andane?r GhicsiafNoi,i way uuo. C coll e

430 Colloquio con Margarita nel Maggio 2012
431 Colloquio con Oscar de Luque, indigena WayRiahacha, giugno 2012
432 Colloquio con Margarita Pimienta,aggio 2012
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all dorgani zzazi one s o ctraasunenze terfitaiateddi waguu;ema al | e
sopratutto awayuunaiki, la lingua, che agisce come veicolo di trasmissione dei simioielile
rappresentazioni sia della vita quotidiana <ch

2.3.2 Processo di elaborazione della conoscenza

Questa cornice concettuale genera una visione del Mondo del wayuu che permette di esserci
intellettualmente qui e ora, nonostant&a n ¢ h i | 6eserci zio individua
materiale collettiva e con la vita trascendente. Per raggiungere questo obiettivo, la stessa
cultura ha a disposizione delle azione peda
sociale wayuu, cheranno dagli atti meccanici o inconsci di qualsiasi attivita della vita
quotidiana, alle elaborazioni intellettuali piu complesse.

Léapprendi mento ~ rappresentato da tutte |e
cose che avvengono nella nostrea\quotidiana. Questo apprendimento, avviene in tre forme
diverse:il 6 osservazione, bébesperienza, e | 6i st
Tutte e tre conducono verso | a preservazi ol
propria, mostrando la relazione stretta edemziale fra i cicli di vita o tappe dello sviluppo

wayuu. In questo punto gli approfondimenti con Margarita si riassumono in una sua

elaborazione, sempre parte del documento presentato al convegno prima accennato:

AiLa conaoasepasdnsatidnde 6r aj  aiens walidata sul segmento della
realta dove sia necessario provare la sua autenticita, ma & cdre s p e(0 & e In @deasa
realizzano le pratiche di questa conoscenza sensibile, acquisita attraverso i sensi del udito e la
vista Le azioni pedagogico culturali attraverso le quali questa conoscenza viene mediata
sono:

1 AAshat(aladdi mi) cthe permetteeiabambni di f or mar e Ai mmagi ni 0 d¢
attraverso gli adulti. In questo processo, imita le azioni degli adulti, le trasforma in modelli di
autoapprendi mento che fanno possibile 1l a <cre
circonda. In questo modo inizialamparare le categorie concettualfprmate a partire dain
insieme di rappresentazioni definite come invisibili, immateriali, universali e essenziali.

1T AAapaj 8 ada s caiénta al )obambino nei cicli del dialogo. Nella cultura wayuu,

ascoltareeapere ascoltare  una capacit”™ che si sV
che sdéinterpretano | e | ezioni che nella quoti
direzione dei Venti, il suondorzadelFuoboAcqua, il

1 A Ko ut(d silénzio), € un elemento importante della comunicazigregchéfia s t u (ila 0

dire) ha i suoi limite per il Buon Vivere. In questo senso si tratta di capire il liggioadel
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silenzio attraverso modi modelli di comuicazione che s@hto possono esseri ascoltati da
coloro in grado di manifestaresenza bisogno della parola, i sentimenti che vogliono

trasmettered

Esiste una conoscenza inserita nell 6essenza
che daneggia alle persone, alla natura e a tutto cio che e vivente. Questa stessa conoscenza
porta il wayuu ad avere una r effaaygalomadeka f ort e
Natura, ce ne sono due che si completano a vicetkdgaawaseédistinguere differenziare,

conoscere i segnali della Naturaypnowaa (fare attenzione ai segnali della Natura)
guestoOoul ti mo i n aion tmdanaear & | @uen a)ncke lclotambi ent e
Per arrivare a questi stadi di coscienza, precisa Margarita, ci sonala@eisia individuali

che collettivi che la persona deve non soltanto rispettare ma soprattutto coltivare:

il val or i individuali, sorgono dall 6i mmaginar
della pratica che ogni integrante del gruppo fa nellaasquotidianita. Alcuni dei piu

i mport antkian gichdbiita), i | ot o at uma s (rdspoasabilitpa kas a
ik oj ut aa a (ealidn |kadyslaadw a a(pradenddi ,rkdafc h e k(@llerarad)

Ay al aycarbhggid 0 (e ik deaepzg | i r aao (

| valori colletivi, sono | 6i nsi eme del | e pratiche
abbi gpmm:6f n wa Ggjlidarewalaee wa j(@amicaia,a a 0  Kkottajirawaa

(socievolezZakaliijirawaa (cooperaziong e anajirawaa (essere pacadi 0 .

¢808c ,086! OAT1 01T A 1T A 0AAACI CEA AAl #1711 OECIEI

Quest bazione pedagogico culturale =~ per ecce

Attraverso ilconsiglio s 6i nsegnano e sO0i mparano [ fondan

speci fi cadedaParada ¢ 16 origini delle argomentazioni che serviranno per

| 6ori entamento del comportamento dei me mbr i
Le donne pi % anzi aernrarehimragom iil |rod’dol omddsi@ afnari e 1
wayuu, presenteinunacn | i azi one di una dalabneroinviatpdal al | 60

gruppo che richiedeva il risarcimento rifiutava di ricevere gli elementi consegnati dalla
famiglia, pretendendo un risarcimento maggiore, si e tolta la collana tramandata da diverse

generazioni e che custodiva gelosamente, aggiungendola agli oggetti, dicendo

433 Cj si riferisceal marito, figli, fratelli, nipoti e tutti i maschi appartenenti alla sua cerchia famigliare.
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Aper | a tranquillit™ di tutti [ mi ei Th@aschi,

detto al palabrere non rimangono piti ornamenti sul mio collo che le vene dellaa &% | a o

Voglio riportare una delle prime conversazioni che ho avuto con Margarita, quando le ho

chiesto se mi poteva parlare un pod sull a s
sua tesi riguardava proprio una delle domande dellaim@ae r c a : ACome sOins
apprende nel popol o wayuu?o. Con voce mol t ¢

ha risposto pacatamente:

fiE un argomento lungo e assai difficile, lo sai bene anche tu. Per cui penso che la forma
migliore perrisponderti & attraverso una metafora. Ti sto dicendo esattamente quello che ha
detto a me un anziano fpalabreroo, quando ho
Cio come si insegna e come si fa ad i mparare
L 6 a nazallosa mi ha risposto: Vede, una volta mio figlio mi ha detto che voleva diventare
Apal abrer oo, e che voleva che i 0 glodinsegnas:s
convinto di questo proposito e se fosse consapevole di quanta resptmgalplicava la sua
richiesta. Lui ha risposto di si diverse volte, per cui ho proceduto ad indicare la prima cosa da
fare: Gli ho consigliato di andare a vivere da solo in un piccolo luogo del deserto e gli ho
regalato alcuni animali cui badarepoi gli ho detto che poteva tornare da me dopo sei mesi.
Cosi e stato. Il ragazzo e tornato dopo sei mesi e la prima domanda che gli ho fatto quando ci
siamo salutati ~ stat a: AChe cose hai ascol t
guada e risponde: AiMa che cosa vuoi che abbie
solo. Sono da solo con quegli animali che mi hai dato. Non ho sentito nulla. Non ho parlato
con nessuno, per cui non ho neglidcchidideadoglialic cont a
andare via di nuovo e ritornare dopo altri sei meSiosisono passati altri due incontri. Stessa
domanda. Stessa risposta. Il ragazzo non mostrava pero di essere disgustato davanti alla mia
domanda e sembrava piuttosto praqgato o incuriosito. Cosi, una volta tornato al suo pezzo
di deserto, ha iniziato a riflettere sul senso di quella domanda e come mai io ancora dopo due
anni continuavo a fare la stessa domanda. Cosi, dopo tre anni, alla mia domanda su cosa
aveva ascolta o , € su cosa aveva da raccontar mi, h a
domanda. Adesso ho molte cose da raccontarti; ho imparato ad ascoltare il Silenzio.
Ascoltando il Silenzio ho imparato ad ascoltare la musica del vento. La musica del Mare
imparato a riconoscere i mie animali, dai loro passi, anche a occhi chiusi. Ho imparato ad

ascoltare il mio silenzio interioreo. I n gt

434 Colloquio con Margarita Pimientaettembre 2012
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ri spost o: ifAdesso puoi di v e sdudar Anche se ciispnal abr e

voluti tre anni per arrivarci, ma ci sei arrivato. Sarai un anziano sadtji.

2.3.4 1l Ruolo della Donna nella trasmissione

La persona wayuu € formata per realizzare il proprio progetto di vita, in questo modo viene
preparata anche per vivere in societa, per assumere delle responsabifith,gper ak as aa 0 i
s ¢ kuadi p,@ssetesaljaumariera wayuu, vuol dire affermaprdaria appartenenza al

gruppo e dare il proprio contributo nei processi di costruzioneeades t r uzi one del |
cul turale. |l noltre orienta e direziona il [
di gener e, ricott.oscendo | 6individual:

Ci sono momenti per acquisire le abilita e le destrezze in relazione con lo sviluppo mentale

della persona wayuu e ci sono i cicli di apprendimento, disegnati come processi con intervallo

di tempo nei quali vengono sviluppate le abilita e le attitudi dédaccordo con i
il genere
AiNel |l a societ” wayuu | a donna ha un alto
responsabilit?” di tramandare | a cultura e 160

si identificano medinte il clan della madre e non quello del padre come avviene nella societa

colombianad**®

Oltre alla cura fisica e spirituale, nel periodo del menarca, le donne wayuu sono preparate

per affrontare | a vita, att rieoy attrageso lhA 6 accu
met odol cagrénder ha@ehdo i (i mpar are facendo) fra c
tessere. T e s lasemochilageoilriichiscbolrd a n inamereifiutto, tessere la

Vita con la loro simbolgia e rappresentaziooosmologiche.

il Tessere la Vita guidate dalla saggezza delle anziane, che forniscono i punti di sostegno per
nutrire dentro di s® | 6autostima come donna,
possa apprezzare anche gli altri, con i principi ealori di una cosmovisione propria che ha

come punto di riferimento essere una vera donna wayuu, alla quale viene affidata la

responsabilita della trasmissione e continuita culturaid

435 Colloquio con Margarita Pimienta. Gennaio 2012
438 |bidem.
437 Colloqui con Margarit®imienta. Gennaio 2012
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Fin qui, tuttol 6 i n xciheemeho vol ut o chi amar e préndefvitha b el a
nell a APedagogia del Si lieondoz i olda 9 aac ridmta da g odgei
aspetti ampiamente illustrati nei capitoli precedenti, ma i quali, ci tengo ancora a sottolineare,
sono insegnamenti che abitano lanmogia collettiva e risiedono nel lofGerritori, custoditi

con cura dalle anziane e dagl:/ anziani Savi ,
umanita.

Nel tentaivo di rendere piu comprensibitpuesto intreccioJerritorioCorpoMemoria come

scenario dove la conoscenza si costruiscguesto Spazio pedagogida: Scuola nella Vita,
riportodisegut o uno schema rappresentativo, real i z:

Intercultural Indigena del Fondo Indigesid®

Cuerpo Vivienda Familia Comunidad Cultura Universo
humano
Tejido Cocing, dreas | Madres Areas de siembra | Tenmitorio de Teritorio
de preparacion y cosecha dominio
de alimentos
Sangre Piezas de bam- | Mujeres Sitios de pescay | Saludy familia | Aguasy rios
b, recipientes | jovenesy lavado de ropa
de agua mayores
Huesos, Hoguera Mujeres y Cosechas, caceria | Economia Plantas, drboles,
venas y hombres vida silvestre,
estomago bosque
Piemas y Pilares, puertas | Hombres Combatientesy | Mecanismos Aire
pies y escaleras jovenes mensajeros de defensay
seguridad
Ojos Ventanas Ancianos/as | Artesanos Liderazgo, Sol
abuelos/as fuego, energia
Boca Salaysito de | Adultos/asy | Historia oral, Lenguaje Sonido
recepcdn de | nifios/as cantos, leyendas
la vivienda
Cabeza, Techoy Adultos/asy | Espiritualidad y Sisterna de Espiritus
cerebro, paredes andanos/as | chamanismo creendias,
corazdén sensibilidad

Vita Quotidianai Modello di costruzione della conosceriza

fiQuesto studio presenta il timh educazione endogena fra i popoli indigeni Centroamericani ,

dove si trova <che il processo di apprendi mer

| 440

leggende, le cerimonieetaet odol ogi a del ii mparare facendo

438 Fondo Indigena Programa de Formacién de Lideres Indigenas. Modulo de Espiritualidad, Conocimientos e Historia de
los Pueblos Indigenas de Abya Yalanual de las y los participanteEIGPP, Escuela Intercultural de Gobierno y Politicas
PublicasEdiciones Plural, La Paz, 2008.

43 |bidem.

440 bidem
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fll quadro sopra riportato dipresenta diverse forme di apprendimento attraverso un sistema

che comprende tutto il contesto come modello di conoscenza locale. La struttura e gli elementi

del Corpo umano, la composizione famigliare, la vivienda (le casea), Comuni t ™~ e | 6 U
guese sono le componenti della conoscenza locale. ¥dtsp i sensii ascoltare, vedere,

udire, sentire, odorare, toccare e assaporérgrincipi della conoscenza vengono trasformati

in realt ™. Per esempio il guandonerisitagcoltd, si b os co
guarda, si tocca, si sente con il cuore, si percepisce attraverso i sensi 0 si assapora. Questo

processo di conoscenza attraverso i**sensi = ¢

Ci troviamaq quindi, di fronte a una Scual nella Vita che riconosce i processi educativi
e n d o g e npedagogiel aetotragi® come ponte che possa unire la Cultura e la Scuola,
armonizzando e riconoscendo i processi di \@aotidiana come elementi chiaveslla

costruzione della conoscenza dei PopdDdi seguito il quadro , presentatmel modulo

AEspiritualidad, conocimientos,*e historia d
Di guest e APedagogie autotrofeod ceSynchezpr i e
attraverso |l a sua esperienza alldinterno de
della Guajire*®

iLa visione e | a nozi on oprid diwgnircdtuma, dortanda adnp o e

avere modi diversidi percepire i mondo e di conseguenaarealizzare pratiche quotidiane

diverse. La diversita e la vita fanno vedere che le Culture sono organismi viventi che
possiedono dinamiche complesse.

La diversita Culturale si concretizza in lingue e in gruppi culturali,,cher quanto riguarda il

caso della Guajira, sono stati inseriti in un solo modello educativo, imponendo linee di
pensiero e di lavoro esterne che non riconoscono le dinamiche e la logica interna di ogni
gruppo umano che abita questo territorio.o
Quindi, $ fa necessaria undeducazione <c¢che ricono
pedagogi e autotrofe su cui essi poggi ano. I n
uni sce | a cul tur a e | a scuol a, ar moimoi zzandoc

| 6 et no peochalasoaydisaplina fondandé?

4L 1vi, p. 33
“421pidem.
“Emilce S nchez Castell  n, docente dell 6Universit” dell a
443anchez Castellon Emilce,Educaci -n end-gena y pedagog?a autRelazonef a: acer

presentata al XllCongreso della SOLAR a Cartager&olombia, settembre 2012.
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A modo di corlusione di questo capitolo e come richiaatlbuna necessaria riflessiosie
qguanto riportato nelle pagine precedenti, ripreasgora un riferimento importante del

pensierdatesoniano in meritolaldé a ppr endi ment o.

ALO Appr endiaméntpa obabil mente difficile e raro |
da attendersi che sara difficile per gli studiosi, che sono solo esseri umani, immaginare o

descrivere questo processo. Tuttavia si pretende che di quando in quando qualgeserke|

accada in psicoterapia, nelle conversioni religiose e in altre sequenze in cui avviene una

profonda riorganizzazione del caratteb&"

Su questa stragd& nel tentativo di intrecciare i fili attraverso i quali tessere questadg
Aimochi | saggezdakd il a P o pAbyh Ayalal eproseguo conl 6i nvi t o rive

Manghi ai suoi lettori:

fi Continuo infattdi a sentire | 6incontro con

laborioso. Da non tradiré da gustare, se possibilenella sualaboriosa densita. Un incontro

che non chiede soltanto | 6usuale disposizione
Ma anche, i nsi eme, una meno usuale disposi zio
gioco qualcosa di sécome hascr i tto Al berto Mel ucci i | a

precisamente questa disposizione a mettere in gioco qualche cosa di sé, della propria mente e
delle proprie emozioni per riuscire a vedere cid che & gia presente, ma che ci sfugge proprio

perchéecds visi bile da abbagliare ilo™iostro sguar

Infine, chiudo queste riflessioni intorno alla Scuola nella Vita, riportando le parole &i"José
uno studioso non indigeno che ha digodandoat o gr
nelle sue riflessioni alcuni punti importanti che si egino con il pensiero e il moadb

costruire la conoscenza nei Popoli Originari.

iNell deducazione ho cominciato a | avorare d.
Bogota. Diciamache ho cominciato, piu che per vocazione, obbligato dalle circostanze perché

alle superiori ho dovuto assumere la responsabilita di seguire il programma di educazione per

“*Bateson G., Verso Uno6ec3dd ogia della Mente, op, cit

48 Manghi, S..La Conoscenza Ecologicap, cit, Prefazione, p. X

47 JoseSantos @ laureatd n Fi |l osofi a al ImWniaveBegdt " o.ASadttwdiTodi Fil ol o
attualmente dottorando in Educazioi2o cent e al |l 6 Uni versit”™ Externado de Col omb
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adulti che allora cominciava nelle trasmissioni alla radio. Quindi, sono 25 dmina dedico

all deducazione.

I n questo momento faccio il dottorato in Educ
|l a formazione che ho avuto in tema pedagogi
miatesi € l&h Comp et e nz avadC,o muln i miad i nparécolamsesteltema guar da
generale dell 6argomentazi one, l e strutture ar
di applicare queste competenrzeo muni cati ve nell dambito dell a ¢

le persor possano attraverso il dialogo arrivare a realizzare accordi negli spazi politici,

economici, socialt*®

Per quanto riguarda la propria esperienza di lavoroi d@apoli Originari del Ecuador,
Santos fa ferimentoal | a forma in cui Vviene eseguito i

di namiche comunitarie e |l a gestione del co

fi DI@ mia esperienza in Ecuador, sono rin@aglarticolarmente colpito dal modo in cwiene

gestitol 6 us o dell a parola, degli spazi di di al og
a comprendere in profondita le loro dinamiche, ma dalle esperienze condivise con alcuni
Popoli in Ecuador, vedo che sono molto efficienti perché riescono adrattv@artecipazione

di tutte le persone. In latino esiste un principio che viene usato anche dal diritto, che tradotto

all o spagnol o sarebbe: 6rd epiniomes quanolo gualcdsa ¥Yeo n o d
riguardao, pi%¥ o meno,.fAquwWalelsd ache sda att wat tpier n
interessante ma diciamo che non mi sono mai occupato di comprendere come siano le loro
strutturediigest i one odel consenso

In ogni modo sono strutture che ancora oggi sono vive e di solito sono anche mdkatgffic

nel senso che le persone partecipano, innanzitutto senza essere costrette a partecipare, ma allo

stesso tempo senza essere escluse da questa partecigazione

Sulle dinamiche riguardanti la partecipazione negli spazi di decisione, Santos asmime

sua valutazione.

il o pens oggiar pete dele culee ha | probl ema deapiledei ncapa
strutture dialogiche della Societa. Oggi le personalter a partecipare molto pocdla vita

comune e quindi- strutture accademiche compees | 6 A u d i tdivanta unminvitato di

pietra. Ad esempio, molte volte invitano a riunioni per discutere su un argomento, ma le

decisioni sono state preventivameptaborate. Diciamo ah questo sicuramente va bene sul

4“8 |ntervista realizzata Bogota, 12 luglio 2012
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pi ano del |l 6effeci enma neni tpezri ogaanto riguar

pat eci pazione reale delle personeo.

Per quanto riguarda |l a spiritualit "™, Sant os

in questi termini:

AC6 una c cdpionmoloed ehafir dhlai gi one popol ared che s
discorso religioso e la spiritualita. Diciamo che nella citta, la religione popolare integra una

serie di elementi di altre culture, principalmente, nei casi che io conosco, delle culture
orientali, tuttoin una mescolanza armoniosa. Tuttavia, cercare di capire queste dinamiche
diventa una questione abbastanza complessa per la maggior parte della gente anche se la
maggior parte della struttura € cristiana. E una questione sulla quale ancora non ci sono

studi o istituzioni che si dedichino a cercare di conoscere, ma soprattutto a capire, queste
dinamiche. Per quanto mi riguarda attirano la mia attenzione per la loro complessita, le
conosco, so che esistono, ma non le ho mai studiate perché mi rendalcemon avrei gli

elementi per farlo da solo, ci sarebbe bisogno di un gruppo interdisciplinare, con persone che

abbiano delle competenze negli ambiti sociali e culturali pit ampie delle mie.

I n termini doéidenti t ™, S abmhao omel prindipalmeste e | a
meticcia.
ANOI col ombiani , nella grande maggioranza, (

meticcia, di cultura pura forse possono parlare ancora alcuni popoli indigeni e alcune culture
afro. L6 al t ricai, npnasoltantd a livello @ula@le maeanche a livello razziale

abbiamo delle mescolanze abbastanza profonde ed eterogenee.

Nel mio caso personale, io sono originario della regione del Cocuy, e li il processo di
meticciato € cominciato prima che attre regioni del paese. Per esempio gia verso il 1600

esisteva un territorio completamente meticcio. Perché Guican é stata fondata nel 1542 quindi in

50 anni cbera stata gi-~ una grande fusione.
riuscite a matenere una certa distanza, e pian piano col trascorrere di uno o due secoli si sono

mi schi ati, anche se come nel c oopria disthezg ¢ ii Ubwa

propri spazio

Sulle diverse forme di costruzione della conoscenza esdilbleguaggi di comunicazione,
Santos ci parla del linguaggio visuale e della scarsa importanza di questo come strumento

didattico pedagogico nell educazione for mal e
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filn questi ultimi studi di dottorato, mi sono occupatli indagare altre forme di
comunicazione, perché le nostre comunicazioni sono, per la maggior parte, discorsive,
concettuali e lineari, quindi nella mia ricerca ho studiato altre forme di comunicazione, ad

esempio: il linguaggio cinetico corporale, il linguaggio della danza, dellagaimma anche il

l i nguaggio visual e, e SU Qquesto argomento
Wil liams, che =~ pioniera in gquesto tema. Ci S
ma sempre seguendo la linea della Williams, per esempioaut or e di il mo
tovagliolod, che spiega |l e strategie del l'ing

Diciamo che € un campo ancora poco sviluppato e poco conosciuto dal punto di vista della
didattica e dela pedagogia, anche se grazie ad alcuni autori dedicati d#aria di

AApprendere ad apprendereo, teorici del costi
prendere i mportanza, ma ri mane ancora un aspe
elemento esotico per la maggioranza degli educatori che non cdrsr ano che | 6edu

visuale debba essere una parte integraddle strategie del processo di apprendimento ma lo
considerano soltanto una risorsa didattica.

Contrariamente, dice Santos, il linguaggio visuale € uno degli elementi fondamentii ne

costruzione della conoscenza dei Popoli Originari, aspetto invece non considerato, come spiegato

pri ma, dal |l 6educazione dufficialeo.
Al o penso che nella | oro conoscenza ci si a
pensiero é visuale eimsbolico. Il problema del pensiero simbolico, a mio avviso, é che
rappresenta un intreccicoonacremotnuiao secd fer ai i Il ilviev
lpreconcettual e ha a che fare con | 6enzpeeli enza,
Vi ssuto S i e s pr i me tettars, tcosa ghe richiedond duaar dlaboraziohed ar ¢ h

manuale aun livello di visualizzazione alto. Per esempio, las mochilas, (le borse indigene) sono

una elaborazione chie artiste che letessono hanno gietroiettata in modo completo, hanno

gi " un disegno nella ment e, non  undel abora
non funziona cosi. Quindi il loro pensiero & fortemente simbolico, & visuale.

In questa prospettiva, forse 6 e d u c lRenoi offri@no attraverso le istituzioni danzzate,

tende a intrappolarein un pensiero lineare e concettuale che & estranedattementalita, al

loro modo di apprendered
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Sulla possibile fAstruttura A osrcipala dalaosuad i co
l unga esperienza come educatore negl:] scena

accademico di una delle piu prestigiose universita della Colombia.

APer me, l a struttura che connett eéunodeie pen.
problemi delle societda moderne & che non riconoscono che sono terribilmente mitiche. Esiste il
mito del progresso, i mito della bellezza, [
rendono conto che tutto questo € un mito. Uto,nmel senso che & una struttura che spiega

tutte lealtre strutture, ma non spiega se stes&in mito &€ una parola che spiega le altre realta

della vita. Spiega altre forme di conoscenza, ma non spiega se stessa, non e soggetta al
principio diverificabilita. Qui ndi il HAponted  riconoscere 1|60

poche culture non sono mitickhé&*

Tessitura della Grande f@ModlCielndad od ellePH2S2dbeg &z

449 pidem.
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CAPITOLO TERZO

LA SCUOLA UFFICIALE IN AMERICA LATINA FRA STRUTTURE COLONIALI
E AUTONOMIE INDIGENE

fiF. _ Papa, perché non usi gli altri tre quarti del tuo cervei®
AP Ah, s23 . .gi " .. vedi, il punto ~ che
E loro hanno rienpito circa un quarto del mio cervello di fumo.
Poi ho letto i giornali e ho ascoltato quello che dicevano gli altri,
e cos® mi son riempito di f

iF. E | éaltra quarto
P._ Oh .. quello & il fumo che ho fatto da me quandodroato di pensare da 6

Premessa

Parlare della Scuola Ufficiale in America Latina implica un percorso obbligitaversda

memoria dei Popoli e degli Stati che la compongono. Cerchero quindi di rintracciare alcuni
dei passaggi storici in cla scuola ha avuto un ruolo importante nel processo di dominazione,

di ventando punto comune a mol ti dei Popol i
chiamato AAmerica Latinao.

Questo passaggio implica andh@rendere in considerazione alcutdle strutture di potere
coloniale ©ie hanno anticipato il ruolo dalscuola e attraverso le quali si sono consolidati i
presupposti culturali del pensiero dominante.

Riportare in queste pagine 520 anni di storia eobiettivo improponibile, peroéiil mio
tentativo, da una parte, e quello di riprendere alcune testimonianze che possano aiutare a

capire il ruolo che la scuolafidiale ha avuto nelle strategie di dominazione nei confraeiti

Popol i Originari; dal | 6 de dinandcheflidigé obal -ipazsaaig
modernit” 0o nel contesto | atinoamericano, a
|l i vell o educativo si sono attivate nei di ver

Considero, quindi, in una prima parte certe ¢arstiche che ritengo fondamentali per
spiegare il riferimento all America Latina,

quelle strutture che prima della scuola sono riuscite a sgretolare le strutture precoloniali

“1Bateson, Gregorfy er so Unodecol,Mgtal odgbl & QMem titep5¢.ose sai ?0
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esistenti in lungo e in largo nebntinente: in primis, ladominazione ataverso la religione
cattolica, seguita dallo sfruttamento dei Territori, due degli elementi che fanrfdoda
conduttore per analizzare le condizioni in cui hasce la scuola wdfioglcontesto coloniale.

Infine, traccero un breve percorso attraverso le strategie politiche che i diversi governi hanno

avviato con la scuola per promuovere quello che Bonfil Batalla chmmato Ila

idesi ndio¥fni £amio, nad arrivare alle proposte
I nterculturale Bilingueo.
o8p ), O#/ .4%. )4/ 2%0 #()!-14] 1 -%2)#! 1 4) . 1

Qasisamérica

- Baja
Centroamérica

Llanura Costera
del Pacifico

Brasil no
amazonico

Isla de Pascua

Fonte: Unicefi FUNPROEIB-Ande$>

“2parola usata ahfdiBatalkantropol ogo B
453 Documento UnicePROEIB-Andes.www.proébandesorg/atlas
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Quando mi riferisco all 6America Latina come
di parlare di una fandenbaméoi oadaounasédcaltc

culturale e linguistica che la compongono.

=1

I n America esistono attualanielna eP a t5a2g2o npi oap oel i
APausoc fino a MAoasi sameri cao ndvdrse feergebgrafiehé Me s s
come il C kzaocnoi ,a , |1 86A0ma n daguwa dalla Cdste Paéificaj @araibi | a P
continentd, la Bassa Centroamerica e Mesoamerica.

A livello dei diversi paesi, il Brasile € quello con la piu alta diversita di poipaligeni, con

241, che rappresentano una popolazione di 734.127 persone. La Colombia €& il secondo con

83 popoli (1.392.623 persone, seguito dal Messico con 67 popoli e 9.504.184 persone e il Peru

con 43 popoli e 3.919.314 persone indigeni.

Nel | 6 &dmb rsidrovans il Salvador, con 3 popoli igdni (13.310 persone), Bedizon 4

popol (38.562 persone) e y Suriname corf®601 personelNel caso del Caraibi insulari

come sono le isole di AntiguaBarbuda, Trinidad y Tobago, Dominica y Sahtucia, ci sono

pochi dati sulla sopravvivenza dei popoli nativi.

Dal | 06 arte,tBoligia, uatemala e Be#izsi caratterizzanger essere i paesi in cula

popolazione indigena rappresenta la percentuale piu alta fra il totale di popolazione

d e Inter@ paese con il 66,2%, il 39,9% e il 16,6% rispettivamente. Invece, paesi come Il
Salvador, Brasi#, Argentina, Costa Rica, Paraguay e il Venezuela, registrano umsaaba
percentuale di popolazione indigen(fra il 0,2% e 2,3%). Narstante nella maggioranza dei

paesi lationamericani la popolazione indigenalaaal 3% al 10% del totale dei cittadini.

1 Messi co, l a Bolivia, 1 Gu at e nmdigeai, 1 P
del | 6 Amer i c@araibia ttdn mra pogazidne intorno ai 9.500.000 (in Messico) e

un minimo di 1.300.000 in Colombia. Il rimanente 13% di popolazione indigena risiede in

20 Stti diversi. €sono cinque popoli con diversagliaia di persone come i Quechua, Nahua,
Aymara, Maya yucatecp Ki 6 c hed, cos3® come al tri sei, [
Mam, Mixteco y @mi,con popolazioni fra 500.000 e un miliodieabitanti. &condo i

censimenti elaboratira il 2000 eil 2008, il totale della popolazione indigena in America

latina € di 28.858.580, di fronte a un totale di popolazidnet79.824.248 persone. Cio

significa una percentuale di popolazione indigena identificata, del 6%

Le testimonianza e le citaziogui riferite non seguono un criterio strettamente cronologico o
di maggioranza numericana sono state scelte per cercatk avvicinarmi ad alcune

situazioni che ritengo significative, e che penso possano servire come chiave di lettura

44 pidem
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sul I 0 ar glle paitiche oeduchteve e del ruolo della scuola ufficiale nel contesto
latinoamericano.

Tuttavia, mi rammarica non riuscire in questo elaborato a prendere in considerazione la storia
delle dittature, delle democrazie tanto contestate in alcuni paksirestenze, dei conflitti

ar mat i al |l 0i nt e delecsituazieni di gialanian® dediritti Gmaii & livello

della popolazione in generale, ma che secondo i rapporti di tutte nei@geternazional
colpisconoin maniera molto partidare i Popoli Originari, nonostante molti di questi paesi
abbiano ratificato strumenti del diritto internazionale, fra cui la Convenzione 169

del | 6 Or g damernazorale debLavero (ILO), del 27 giugno 1989.

A Per quant o r i gaolagaledeidiitl ai popoli indigensirc AmerieanLiatina,

ci sono stati alcuni cambiamenti significativi. Una dozzina degli Stati latinoamericani hanno
ratificato la convenzione 169 della JPT (Argentina, Bolivia, Brasil, Colombia, Costa Rica,
Ecuador, Guatemala, Honduras, Messico, Paraguay, PeNiemezuela). loltre quasi tutti gli

Stati partehanno realizzato riforme costituzionalilegislative, cheancorporano disposizioni
relative ai popoli indigeni. Tuttavia, la regie deve ancoraaffrontare gramli sfide
nel | 6 ade mgla comvenziane, in modo che possa assicurare la partecipazione dei

popol i i ndi geni e |l dacc®sso reale ai diritti

Riporto ancoraalcuni dati orientativi nel tentativo di dare una panoramicgnerale,
scusandomi di nuovo, se nell dinsieme posso
per soffermarmi suu n & Bsimecurata della situazione daliritti umani in ogni singolo

paese. badiscop e r , , | O apmré o scenariohe possa permettere di capire la
ricchezza culturale e linguisticae culturale sulla quale si sostengono i pilastri della
conoscenzdei Popoli originari dguesto continente, che p&20 anni hanno resistito da una

parte alle politiche scolastiche dtampo coloniale, alé al t ra all e politic
neol i beriste attraverso I progr ammi di Asvi
Per rigore metodologico dewsplicitare che i dati riportati possodivergere dalle cifre di

altre fonti, questo e dovuto al fatto che non sempre i singoli governi hanno aggiornato le
statistiche ufficiali, oppure sono informazioni che vengono manipolate secondo le
convenienze politiche, in genere le inforntaidelle ONG, delle stesse organizzazioni
indigere o quelle degli organismi internamali di tutela alle popolazionindigene non

coincidono quasi mai con glle dei governi

45%|n spagnolo ( Organizacion Internacional del TrabapdT)
46 0IT / América Latinawww.ilo.org
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E evidente che in questo elaborato risulta impossibile date donutte le thamiche degli

SC

enari del | loitalepeospeobonitvaenterel tentat

vV O

complessita, riporto alcune considerazioni, anche se, come indicato nel capitolo iniziale, non

mi soffermero su dati statistici o analisi quantitative.

il n Amer i ca L atgranda diversita di popali mdigeni. nSacondo la CEFAL

(2006), nella regione esistono approssimativamente 642 popoli indigeni, con una popolazione

fra 30 e 50 milioni di persone. In paesi come la Bolivia e Guatemala, gli indigeni costituiscono

la maggioanza della popolazione. In Messico, anche se non sono la maggioranza, sono

intorno agli 11 milioni di persone.

| popoli indigeni presistono agli Sati in cui vivono apnostante le politiche di sottomissione
che hanno sofferto, mantengono e ricreancorala loro identita, i loro idiomi, le loro culture

e i sistemi di organizzazione sociale, giuridica e politica, 0 almeno gran parte di esstioriza

del continente ha le propriadici ndla base culturale e sociale dgopoli indigeni.

Nella maggioanza dei casi, per il passato coloniale le politiche di assimilazione e
dodi nt e gnonastaiederdiéfereize fra ogni Statd)popoli indigeni condividono gli stessi
problemi strutturali: esclusione, spoliazione dei loro territori, sfruttamento nel lavoro,
| 6anni entamento dei l oro idiomi, nor me e
problemi rappresentano peoli imminenti per i loro sistemi culturali perle loro forme di vita

e in alcuni casi, anche per la propria esistenZ¥

Anche lo studio realizzato dal PROEMNDES™ da conto della complessa realta

~

il

atinoamericana. 0

st

iLa presenzariconosdiitapeh b avi egeée on elrugumy, elal Buddel one d

Rio Bravo fino alla Terra del Fuoco, con una popolazione superiore al 10% del totale della

popolazione latinoamericana, intorno a 40 o 50 milioni di persone. Per cui il discorso della

Ahspani dado e del | auinbiesseggeucansideratmalla kice delladreakae

politica, economica, sociale e linguistica

Questo e un dato di fatto anche se la presenza indigena non € uniforme in tutte le suloregioni

Stati latin@mericani. Alcuni paesi comi&rgentina, Brasile, Colombia, Costa Rica, Guyana

Francese, Venezuela e Paraguay, la popolazione indigena non supera il 5% della popolazione

totale di ogwuno di questi paesi. Malgrado altri, come il caso del Gatemala, Bolivia, Peru

47Comisién Econémica para América Latina y el Car{®EPAL), organismo dipendente Idd 6 ON U,

promuovere lo sviluppo economico della regione.

4S8 O|T. Organizacion internacional del trabajo / America Latimaw.ilo.org . La traduzione & responsabilita di chi scrive.
4°E| Programa de Formacién en Educacion Intercultural Bilingiie (PROEIB Andes) es un proyecto regional andino que, con
el apoyo de la Cooperacion Técnica Alemana (GTZ), inicio sus actividades oficialmente en 1996.
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ed Ecuador, in questo ordine, p@polazione indigena costituissaremaggioranze nazionali,

dal punto di vista politico e socialsono definite fimi noranze etnicheo,
paradossale se si considera che in GuatemalaBolivia, la popolazione indigena rappresenta

quasi il 60% del totale della popolazione.

A gquesto elenco potrebbe aggiungersi il Messico, considerastmara parte la preponderanza

guantomend deol ogica e discorsiva C meka cdsteuzioneq u e st i
del |l 6identit”™ nazional e mesengdimligenain alcuharediodial t r a
del paese.

Questo panoramaosiampio nonché complesso, presenta alcuni interrogativi dal punto di vista
educativo, considerato fino adyay i come fAnazional ed, senza pren,

cheuno stesso Popolo indigepoid abitare in due Stati differerif®°

a8p8p 500COAU(q O0Ay O OET )1 AET 06

Vorrei dedi care alcune righe per Satp det of ond
continente che non ha ratificato la convenzione 169 della OIT (Organizzazione Internazionale

del lavoro) e nessun altro Strumento del diritto intewr@ae riguardante le popolazioni

indigene.

Questo fatto mi ha incuriosito, dal momento i durante il mio peado di ricerca in
Messico,inoc casi one d é&drtalecimiento del kderazgbide niujeresn di gena o,
realizzato dal | d6tUari cvielrtsudrta |l el ndlé égdaliCBnoraideno | n d |
Investigaciones y Estudios Sarores en Antropologia Soc{&IESAS) fra novembre e

dicembre del 2011ho avuto | apportunita di conoscere Monica Michelena, afmeente al

Popol o Chlauguay2a del | 6

Nel seguire le tracce di questa situaziomeUruguay,h o avut o | Gntepviptame t uni t
in Uruguay alcune persone, anche se, tranne i diretti protagonisti, in pochi conoscono o
hanno vogliadiparar e del | 6 ar gidifoe di talwipche p(aarll alniomidteel | a
charr %ao (grinta charr Y%eaevisionea mpipagievanirmnnidii f f u s
hanno saputo spiegare da dove potesse proven
Il primo luogo dove mi e venuto in mente di andare a cercare qualcosa in merito, visto

| 6argoment o di Cui mi occup dades,y Cienciss tdala o | a

Educaci,n de | a Uni ver si dad delLi hoaavuB é&ap 2b 1 i ¢

480 Organizacion deEstados Iberoamericanos (OELa educacion intercultural bilingile en América Latina: balance y
perspectivasRevista Ileroamericana de Educaciguyblicacion monogréta cuatrimestralNo. 20 Mayoi Agosto 1999
www.lieoei.orgl
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possibilita di parlare con il professore Luis E. BehdP&sa cui ho chiesto notizie sulla
presenza indigena in Urugyag nello specifico, se potgo trovare studi sul popolo Charrua.
Lui, davanti a Monica Michelena che a sua volta era interessata a parlare con lui, in quanto

Dottore inlinguistica, mi ha detto quanto segue:

Al n Uruguay non esiste popol azaindigane Abbiandbi gen a .
popol azi onio fcthrea n Quinoaeststmmindigeni perché sono stati eliminati.

Prima le persone, poi le culture. Prima dagli spagnoli, poi dai successivi governi nazionali. Ci

sono alcuni Guaranthe si trovano nellanpvincia di Paysandu, ma non hanno un territorio
fisso, sono Atransumanti O fra | 6Argentina e
popolazioni indigene perché non le abbiamo conosciute. Non esistono ricerche a livello
accademico e non esiste uoanoscimento da parte dello Stato Nazione.

Non sappiamo niente perché le ricerche scientifiche arrivanodidove la realta lo permette.

Quello che potrebbe esistere potrebbe essere una costruzione simbolica e mitologita, e

questd 6 A me rinaceae piera.

Non esiste una comunita Charrua organizzata, non esiste la lingua Charrua, non esiste un
territorio Charrua. Quello che esiste sono discendenti di quarta o quinta generazione che
vorrebbero essere Charria, ma vivono nella citta e nannb né il territorio né la lingua.

Parlare direcyperodella lingua € un discorso, € una cosa quasi impossibile, perché le lingue
esistono se esistono, non é una questione di riconoscimento. Quindi non ci sono dati, ci sono
sentimenti, desideri di egge e questo & una cosa diversa.

Esistono invece altre comunit”™ organizzate, (

negri brasiliani, i tedeschi, gli italiani. Qui si puo parlare di comunita.

Vi potrei anche dire chié@nigumremdbBbusopesahte pradil
Ci rendi amo conto che questdunit”™ non esiste.
Vivere in Uruguay  sentirsi pi% europeo che
Per cCui l a vera frontiera cul tur ainie,mdsullal 6 Ur ug

frontiera ci troviamo con chi parla il portoghese che & una lingua viva.
Il discorso e lungo, si dovrebbe entrare in un discorso sulla cultura materiale e la cultura
immaginaria. Per parlare di cultura ci sonaid elementi scindibili: Ainentaziones lingua.

Due aspetti fondamentali nella v'%ta di una cu

481 Doctor en Ciencias por la Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), Licenciado en Letras con Especializacion en
Linglistica por la Facultad de Humanidades y Ciencias (UdelaR, Uruguay). Actualmente se desempefia como Director del
Departamento de Psicoliagde la Educacion y Didactica, en la Universidad de la Republica y énafesor Adjunto del

Instituto de Linguistica.

462 Colloquio con Luis E. BehareMlontevideo, 29 marzo del 2012.
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Dopo aquesta dichiarazione ho chiesto anche alle persone comuni cosa pensassero

sull dinesistenza del popol o Chche altibaon eertof r a (

rammarico, preferisco riportare una testimonianza che mi ha particolarmente colpito:

fi i, uruguayani siamo un popolo originario delle barche. Siamo un popolo semza

cultura propria. Quando alcuni si sentono orgogliosi nel dirbh e | 6 U rnpagsesgnza U
Aindi oso, i 0 pr eegagnavyerchg é@ sgato ain gerdeidoy @ sono figlio del
popolo delle barche, di immigrati europei arrivati in queste téff@

Sono stati pochi i giorni in Uruguay, maono stati sufficienti a confermareon qualche

sguardo di tristezzauesta realta.
fiFructuoso Riverd® e il genocidio charrua Nel 1831, 1611 aprile,
sono andat.i all appunt ament o, salildipartimentcde | | o A

Paysandu e Tacuarembd, a cui li aveva convadktptiesidente Rivex con il pretesto di andare

a recuperare il bestiame che era rimasto in territorio brasiliano dopo la guerra. Li lo stesso

presidente, dopo aveérlinvitati a smontareda loro cavalli e a lasciare le loro armi,

successivamente ordino | 0648t tacco contro i

Tuttavia, avere avuto opportunita di condividexen Monicala propria storiae avere le sue
testimonianze, vedera giovani che con impegno envinzione cercano fra le cendei

tracce della loro identita e condividemon! e d o n n €CHA € Uniod dé MWujeres el

PuebloChara) i riti di quella luna piena di aprile 2012, pratiche attraverso le quali

richiamo la loro memoria ( OYENDAUjmI ha veramente rincuorato.

A continuazioneriporto alcune testimonianze avute nei colloqui con Monica, nonché alcuni

Ch a

paragrafi del lavoro di ricerca da lei eseguito e presentato come borsista nel corso:

fiDiplomado para el fortalecimiento de liderazgi® mujeres indigenas de la Univesidad

Intercultural Indigena del Fondo Indigenanonché a New York, nella XI sessione del Foro

Permanente dei popoli indigéffi altre testimonianze riguardanti altre persone a cui ho avuto

| 60 ppor t wistard possnd esserervisteehihk sotto riportatd®’

®Col l oqui o Cabo PobRaUruglay darzo 2012
484 Rivera, éstato il primo presidente della Repubblica del Uruguay.
485 Anton, Danilo,Amerrique. Los huérfanos del paraidriguazu, Montevideo 1998, pp. 172 e 173

C

~

% Mi chel ena, Moni ca. Per guardare il video del sulaitent er vi st

http://www.youtube.com/ (EntreviseaMonica Michelena, representante del CONACHA (Consejo de la Nacion Charrua).
47\wmww.youtube.cont YolandaAbyaYala / Mujeres Territo@uerpoMemoria./Monica Michelena/Pueblo Charrla.
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fiL Bruguay percepiscese stessco me un fApai s si hmassachidedBopojo a c alL
Charrua a ( Salsipuedes), perpetrato dallo Stato uruguayano nel 1831; fatthackheasi

eliminato totalmentela popolazione e la cultura Charrta; la quale é rimasta nella
clandestinita, indebolit e praticamente resa invisibile. In seguitg@esto geocidio, la storia

nazionale, dide elite, hav ol ut o occul teh r Ropold Craista neéganda i

pluralismo cultuale del paese e istaurando un immaginario omogeneizzante . Tuttavia, oggi, Si

vive un processo di risorgimento del Popolo Charrtia, dove la donna ha awvutwolo

importante nella fasali recyperodella cultura e la lotta dei diritti indigend

i g u e avaradi ricerca ¢ il éntativo di riportare tutto cido che nodonne Charrta abbiamo

fatto per reuperare la nostra cultura e la nostra identitd. Una specie di memoria

fioyef®au del percorso che abbiamo fatto e su
gnerazioni per continuare con questdudelaprocess
memor i a. 1 Aquill ap20o unoe daxdrpellschée viene del |

elaborata con piccoli pezzi che si dipingono e dopo si uniscono. E fatto dalle donne in forma
collettiva. l nol tre  anc hperchaogrd Ensbplo ahesvdeneo n e  d €
di pinto, ha un senso, non soditlalnam?® awn el gnr
col mantello della Cosmovisione, questosuid poteré*’

La ricerca presentata da Monica, € stata scelta fra le eggepahblicate dal Fondo Indigeno
nel libro, in merito alcune riflessioni delleoordinatrice del corso, Araly Burguete Cal y

Mayor*"*
A La metodol ogia usata in questo |l avoro  sta
stato preso il titol o del saggio finale. Lo
Aincoll andod wuna a wuna | e pea ha raccoltonitpezzirda nt i d

memoria di uomini e donne Charrua con cui hanno conversato. La memoria orale ha fatto la

sua parte: una resistenza silenziosa e sotterranea, repressa dallo stigiala enegazione

nazionale del riconoscimento.

La ricerca presergt da Monica é statar e al i zz at a al | 6ednétleprimao  di q

volta che wunoé espeinivece paolaVidtteraneepsieropdalle prepriet at a

468 Memoria en lengua chana. El pueblo chana es un pueblo perteneciente a la macroetnia charriia

8% Quillapi es una capa de cuero pintada, confeccionada con pedazos dgueueran cosidos entre si y pintados por las
mujeres colectivamente. En verano se lo ponian con el pelo hacia afuera y en invierno se lo pehfzglacbacia adentro,
exhibiendolos dibujos geométricos pgados con diferentes colores enlabdo exteno. Quillango y quillapi son la misma

prenda. Quillangos les decian los tehuelches, un pueblo muy emparentado con el pueblo charria, incluso se sabe que los
charrdas fueron parte de los tehuelches que emigraron desde el sur de la Patagonia a laQoeaddedel Rio de la Plata

“OMi c h el en a Mujeke charrdias..Rearntando el ran Quillapi de la memoriaenurdguay Tr abaj o de inves
presentado al Diplomado para el fortalecimiento de liderazgo de mujeres indigenas de la Urivesasiiral Indigena

del Fondo Indigena.

471 profesoranvestigadora del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores de Antropologia Social (CIESAS), sede
Unidad Sureste San Cristébal de Las Casas, Chiapas, México. Coordinadora Académica del Diplpaa el
Fortalecimiento del Liderazgo de la Mujer Indigena;EBhdo Indigena.
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protagoniste questo riconosce il senso della ricerca come risorsa politica peedsstenza e

per il rafforzament o del | Gdo,censiderartdo cheddelle voéto p ol i
delle donne che parlano attraverso la ricerca si costruit@eoprio sguardo e si riostruisce

la memoria collettiva. Con la ricerca vengonolaalluce pratiche e saperi che sono
sopravvissuti al genocidio, sconosciuti alla maggioranza della popolazione dello [Btethe

sono state “ese invisibili.?od

3.1.2 Contesto linguistico Continentale

Per quanto riguarda ilistorso delle lingue, tpanorama si fa piu complesso, anche perché
uno stesso Popolo pud avere diverse varianti linguistiche, come riferito nello studio sotto

riportato.

fi La situazione attuale degtiomi indigeni € molto varia e dipendki criteri demografici e
dei criteri di vitalita linguistica. Alcuni idiomi fra cui il quechua, contao quasi da 10 a 12
milioni di parlanti in sei o sette Stati diversi (Colombia, Ecuador, Peru,Bolivia, Chile,

Argentina e forse anche il Brasile); altri hanno dai mille ai cento o arsdi@anto alcune

deci ne, come i casi dei Aguaran3® chiriguanoo
AWichi o in Argentina con quasi 6.000 parlatin
di 700 parl anti 0 g n u niva cen soltanfd g6u (xifrecaabl@)we 6 del | a

Altro dato importante da considerare & la conoii@ di plurilingue o poliglottadi molti

indigeni come prodotto della conoscenzal @ lusod&di due o piu lingue, oltre alla lingua
egemonica della regione in cui winvo. | casi di trilinguismo e plurilinguismo sono piu
frequente di quello che si riesce ad immaginare, specialmente nelle pianelee s el ve del
Amazzonia e Orinoquia Colombiar@mme per esempio nella regione del Vaupés in Colombia.

Li i banbini o le bambine arrivano &cuola che parlano fra 5 o0 6 idiomi fra di loro e si

trovano con insegnanti che anziché valorizzare questa grande ricchezza, insistono
sul | 6appr < wlshdunadatal castigliano. &

by

Tale aspetto € importante darcea i derare perch® all déinterno ¢
singoli Stati, anziché rappresentare una ricchezza, queste differenze linguistiche sono state da
sempre considerate un fattore neangmadnihe e, a o

stesse popakionia r i fi utare | 6i nsegnamento della | in

472 Burguete Cal y Mayor, Aracely, a cura dbliradas criticas desde el Abya Yala. Volumen I. Primera promocion del
Diplomado para el Fortalecimiento del Liderazgo para laijbt Indigena. Resultados resumidos de los trabajos de
Investigacion Fondo Indigena. Julio 2012, pp, 152 e 153.

478 Organizacioén de Estados IberoamericanoslYQ¥b. 20 , op, cit
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AOl tre alla relativa i br icasecamecsinespresentaingliai st i c a
regione, insieme alla negazione di tutto cio che é indigeha portato sentimenti contro le

lingue e le culture indigene, spesso anche da parte steltse societa indigene. Cadmporta

delle resistenze a tuttdh pr ogr a mma educativo che propong:
Asubalternio n e | Ifiglie cbnsidexando ochee questiasegnamento ¢ un

ostacolo dl 6apprendi mento dell di di oma egemoni co, [
permette | aacbenedi cai cdier iotftfir ee il 6al tro mond
Anche se non in tutti i paedé lingue indigene sono considerate come ufficiale, nella
maggioranza dei paesi della regione viene riconosciuto alle popolazione indigene il dritto a
ricevere | 6educazione nelle |l oro |lingue ances
Bolivia, il Brasile, il Cile, il Guatemala, il MessicoPanama, il Venezuela e la Colombia.

Tuttavia, il percorso fatto & ancora stretto e manca molto per aderapirtto cioe che é stato

stipulato nell d*nuova | egislazionebo.
3.2 LE STRUTTURE COLONIALI

Dal percorso fatto fin qui € evidente che sarebbe imposs#hleracciare in queste pagine la

storia di un intero continente, ma le dinamiche di dominazione possono essere un filo
conduttore per i ndi viduar e al cliticaicolodatkeg | i el
tramandata attraverso le diversteutture di potere a partire laquali la scuola si & nutrita

fino ad oggi. Poteri che si sono consolidati con la nascitenardelle Repubbliche, poi degli
StattNazione e in tutti casi legittimatidal e pol i ti che educati ve, me

un unico Dio, undunica |Iingua e unodunica st
3.2.1 Scuola e religione come strumenti di dominazione

Prendo in questo caso, alcuni esempi Bdlessicop r o f oillustratiida Bonfil Batalld™.

Secondo questo antropologo messicano, la genesi delle problematiche attueliltet in

Messico rispondeancora ai presuppbs del |l 6ordine col oehei al e €
caratteristiche specifiche del sistema di dominaionescato attraverso il pensiero della

cul tur a domi nante dell epoca.

474 |bidem.
475 Bonfil Battalla, Guillermo, México profundo, op. cit
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a1l si st ema col oniale i mpiantato dagl: spag
di dominazione conosciute all 6epocdominame, Mes o a |
accentuata nel caso della Spagna per | 6esper.
contro i mori, la sottomissione di popoli con culture diverse a quella europea era vista come un
diritto indiscutibile daertvate el pbadaobbligofe
La chiesa promuoveva allora, in modi diversi, le imprese della conquista, concepite come
crociate redentrici . I n guesto contest o,
essere inferiore, al puntoi dnettere in dubbio o addirittura negare la sua condizione umana,
ovvero |l a negazi oneod*di unbdani ma trascendente
fSe |l a forza era stata il pri mo modo di assi
compagna inseparabile, tanto per la giusafione ideologica quanto per il ruolo giocato dal

clero edalla gerarchia ecclesiastica nel controllo della popolazione india. La chiesa ha avuto

un ruolo colofizzante molto piu importantedel 6 eser cit o al meno fino al

secolo XVIIo*"’

I n merito anche |l e testimonianze del Popol o

- Scuola Ufficiale e dominazione religiosa

iSi deve riconoscere anche ancbrail pesm@el droeesss c uol a
storici, come pere s e mpi O i caso delk Icdnenitau dusaate & n e i m
generazioni Ubwa degl i anni 660, 670 e parte

bambini sono stati separati dal loro nucleo familiare e dal loro contesto culturale, costretti a
studiare nei collegi dei missionacattolici nei quali venivano evangelizzati, negando in questo
modo $s@amadd a propria conoscenzaonchéladondannaal e, a
di vedere attribuital a categoria di Asatani smoodo ai I o
attuali promotori di salute, insegnanti, autorita politiche e genitori sono eredi di questo

processo dobéi mposi zione <culturale ed educatiyv

fami glia che nella vita comunitaria queste for
ALOIi ntroduzione della religione cristiana, co
dell a spiritualit?’ Ubwa sia nel | donedoarse.ni t ° c
La costruzione di infrastrutturd e nt r o i | territorio Udbwa, senz
gener, unb6alta migrazione delle famiglie che

il sistema di questi internati (collegi) suscitava frgenitori e gli stessi studenti, dovuto alle

sue caratteristiche di obbligatorieta, nonché per le punizione li adoperate. Per tutto questo la

478 |vi, pp. 120 a 123
47vi, p. 130
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Comunita nel 2002 decise di chiudere gli internati, rompendo in maniera definitiva i rapporti
con lesuore & missionari e dando vita bBl6 e s p e r i Case deh Sapepziborheauna forma
di riappropriazione delle proprie metodologié’

Ri porto di S egui t abbastanza dighificativa,t nellparole rdioGarlos, n z a
giovanedi 28 anniintervistato aJujuy (Argentina), partecipante al corso di formazione

(Tecnicatura en Desarrollo Indigermrtato avanti dal COA3™

ADa MAGauchoo a Originario del Popol o Ocloll a
toglierci | 6i dent i tci'il.Territo®. ©uindi guelto che dimaggiallo a t o g |
Stato e al Vaticano é: In nome di Dio ci avete tolto le Terre. In nome di Dio ce le dovete dare
indietro. lo capisco, come capiamo tutti, che con la colonia i nostri nonni si sono convertiti al

cattolicesimo per non morire. Era una strategia di sapieenzad*®
3.2.2 Sfruttamento della Terra / Sgretolamento del Territorio

Consideratoil Territorio lo Spazio Vitale, non solo di costruzione e trasmissione della
conoscenza, maizzazienk boodialen pokticaaecoaamgaed esistenziale dei
Popoli Originarj come ampiamente documentato nel Ca
dei Popoli attraverso la spoliazione materiale e simbolica dei loro Territori, € stato un
processo sostuto lungo la storia I n un primo moment tadellcon | 0
terra, successivamentedal peso schiacciante del latifondismo e del sistema delle

fihaci*ndarspi ant aetterritodosdilengavescolonie.

A | ges unetlb72, hannorportata b $pirito della controriforma e hanno concentrato

|l a loro attenzione “ul |.a (péo)p.o.|l alza ochrei efiscar i il v ea
latifondista della Nuova Spagna, particolarmente per quanto riguarda i gesuit, dln

momento della loro espulsiond.a perdita delle terre € staton limite fondamentale per la
riorganizzazione dei popoli del Messico occupato, il Messico utile allo sfruttamento coloniale.

Le Ahaciendasod sono state | o strumento princi

destinate per i prodotti introdtitdai colonizzatori: grano, canna da zucchero e bestiame. La

478 vi, p. 15

47° Consejo de Organizaciones Aborigenes de Jujuy.

“®Yntervista consultabile al linkmww.youtube.com/YolandaAbyaYala/Jovenes Identidades de Abyatatids, Pueblo

Ocloya, Jujuy Argentina

Bl Grandi tenute di terra all depoca della coloni a, ancor a
del | 6Argenti na.

482 Termine per indicee i figli degli spagnoli nati in territorio americano.
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terra cambia di proprietari, nonché di destinazione. Il grano sostituisce il mais e i prodotti
dell a milpa nelle migliori terre. Léoacqua
spagnot e non per lo8%agricoltura india.

- Negazione del Territorio come memoria collettiva e spazio pedagogico

Comunitario

Come riportato nel capitolo precedente Territorio custodisce la memoria collettiva e
proprio per questo diventa il luogo dove i primi processi di socializzazione del bambino

costituiscono le basi della propria conoscenhaoltre e sul Territorio che si nutre la vita

quotidiana permettae do attraverso | 6esperienza | o svil
culturale del bambino.| | popol o Ubwa ha sottolineato | 06i
educati vo, aspetto cardine, aKajgrasaRugimt.e cons

il rapport.i che intrattengono i bambi ni Uodw

Territorio: la famiglia in senso allargato, i settori rappresentativi del macrogruppo di
appartenenza, come sono | e autienteisblasticotsi adi zi c
rompono e silimitano al rapporto insegnantstudente e studergitudenti. Questa limitazione

nei i vel I ddéinterazione ha origine nel fatt
delle altre attivita sociali comunitarie, restigendo il processo di insegnamento/apprendimento

ai progr ammi cartacefiQuesalol Gsemlziat oc omncsa ldeg tair ¢ «
abbiamo bisogno di tempi speciali per realizzare il digiuno, il ballo, il canto, i riti, le cerimonie

tipiche della nostra cultura che sono molto importanti perché sono la forza della nostra
esistenza, delle nostre vit€utto cid dimostra che le limitazioni nei livelli di interazione del

bi mbo, all 6interno dell o spazio scol arava i c o, h

isolata e disarticolata déa comunita, come rappresentata dalla sua stessa struttura .féita

Di seguito, anche le testimonianze di Monica Michelena, del Popolo Charrua.

ALa memoria dei popol i originari, i mplica uneé
concepire, insieme, uno spaze@mpo, un territorio proprio dove (riviverla?). Il vesb
irecorrero contiene, nella sua semantica, (-
ritornare per andare e riconoscere una volta di pilt. Memoria e territorio vanno sempre

insieme. Evocare questa connessione di luogo e passato € cio che illustdiciespeciali di

83 |vi. Op. cit, pp. 141 d42
484 Kajkrasa Ruyiina, op. Cit. p. 17
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tutta la nostra storia. | luoghi, i modi di nominarli e il ricordo di quel che li & accaduto, hanno
un'importanza centrale nella ricostruzione della memoria. La nostra memoria comprende la
cosmovisione, la cultura, la storia, la territafita di forma integrata e amalgamata, senza
perdere nessun pezzo del rebus. La territorializzazione della memoria si vede anche qui,
quando le donne propongono di passare per luoghi di spiritualita per il nostro popolo. Per
esempio, i monti erano luoghiafto importanti. Secondo il Codice Vilad&®° i Charruas si
ritiravano su un monte e li, in una specie di torretta fatta di pietre, digiunavano e stavano svegli
vari giorni finché non si presentava a loro lo spirito di un essere vivente, il quale li aintyv
momenti di pericolo durante lavi@Vi | ar d e , 1966) 0

323)1 O0AT OEAOT AT 1 ET AT OA A ClE OPAUE AAT 1 8

fi umdegl i aspetti che p i vigitatod t strainieria sodrafiultd t e n z i
| ati noamericani, h | @i n@ddrienseelnlzaa cousltteunrtaat a me &
rivoluzione del 1910, senza dubbio, si deve |
principal:] Si mbol i del nazionalismo ufficiale
politica governatvan el confronto del |l 6indio vivo: | a poc
nella danzanella letteraturae nelleartp | ast i c he, |l a tematica del |l 6

per configurare una vasta corrente nazionalista sotto il patrocinio goviemar*®’

Uno di questi spazi, di cui da testimonianza anche Bonfil, sono i musehiaRo quanto
accennatpi hel o & €Elandavisitaal MgseodNazobmale di Antropologia a
Chapultepeccosic o me a | museo TojehdbdoahRhNapielt ®Rdadel
de las Margaritagjello Stato del Chiapalove tutti i pannelli esplicativi, cosi come la gaid

del museo, usavano i verbi t®mpo passato, per fare riferimento ai Maya o ai Tojolabales,

C 0Ome Al or oo cheames, sfieeaniovandy.i v Sembr a

pedagogica del museo sia convincere i propri protagonisti della loro funesta scomparsa.

é(é) Un altro strumento per sottolineare | a
qguali esistonoing a s i tutte | e capitaldi dell o Stato.

Nazionale di Antropologia, a Chapultepec, luogo privilegiato a Cittd del Messico. La sua

485 E| Cadice Vilardeb6 es un documerimportante que fue halladen el siglo XX. En él se registran varias costumbres y la
lengua, en cronicas tomadae un sargento que convivid con los charrGas y de una sobreviviente de Salsipuedes.

86 Michelena, Monica,op, cit.p. 36

7 |vi, p. 89
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i spirazione architettonica, i n t uwe delpasato s uoi d

precoloniale, e simultamenee contraddi ttoriament®, |1 a sua rof

3.2.4 La Scuola Ufficiale: negazione della lingua, della storia e lacerazione

identitaria

Per indicareancorail peso della Scuola Ufficiale nei divescenari della vita coumitaria,

riporto anche alcune delle esperierdd P@ ol o Udwa i n Cumddeimpdpolia poi ¢
con @i sono stata a contatto piu tempo, come viene testimoniathvéasi pasaggi riportati

ne capitoli precedenti, ma anche per la forza con cui hanno difeso il loro diritto ad una
educazione propria, partecipando attivamente eofodo autorita tradizionali atlibattito

portato avanti con il Ministero della Pubblica dticaz o n e , lgb@razionel 6 e

del | 6aut ov al uvd dainento sottornonpnato.t at a

Le informazioni seguentsono state apprese grazie ai lunghi colloqui sostenuti con Jose
Cobar s a, docente indigena Uobwa cowstefoorimazi or
professore Elfar Eduardo Vega Caicedo, direttore della Scuola superiore a Cubara e Maria
Eugeni a Pl ata Santos dottoressa I n educazi
Tecnologica di Colombia (UPTC), entrambi parte del gruppo di laperda costruzione del

progetto et foeducati vo Uo6wa

- Scuola ufficiale e rottura identitaria

Al ndi scutibilmente |l a scuola ufficiale deforn
sua identita e lo mette davanti al conflitto: essere indigenaesiderare di essere bianco. Lo
fa diventare all éinterno della sua cul tura
societ?” nazionale in un Aindigeno civilizzatc
sociale, diventando un mediocne futti i sensi visto che ha una conoscenza molto limitata

dell a propria cultura e un®®precario dominio

Un altro dei mo d i con cui | a scuola uffici a

la possibilita di esprimersi @ drescere con la lingua materna.

488 |, i

Ivi, p. 90
4:zl\/IEN- Ministerio de Educacion Nacional de Colombia Pr oy ect o Et ajkeasaRuyma bpict.o Udwa K
2901 -

Ivi. Pag. 14
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ALo spagnol o st atevangelizzpziosetdai missomari rpediante sistemic d i
repressivi, attraverso i qualhanno imparato i docenti che a loro voltaproducono anche in

maniera inconscia la stessa metodologf&'

il contenut. considerano come prima |ingua obl
( Ukubdbwa) e | 6insegnamento della storia compr
che si orienta ancora oggi A sedi lineanmeemti tufficiali delt noe d u

Ministero della Pubblica Educazione, senza che siano adiegluproprio contesto, cosicché

bambini sono costretti a studiare le stesse materie (castiglimatematica, scienze naturali,

sciene sociali e religione), come intutte le scuole a livello nazionale senza considerare

| 6i nsieme del8f a cultura Ubwa

AUno dei gravi problemi — |l a difficolt"”™ di ad

alla mancanza di pertinenza e relazione con il contesto, con il territorio. Questo genera un alto

l' i vell o di abbandono scolastico o di rinvii C
primaria. é ( .A.LHBUK u®d w@l a | i rhaocominciat® agkasgre insegnataei centri
etnoeducati vi del Territorio Ubwa, grazie al

bambini dimenticassero la loro lingua. Cosi nella decade del 1990 la scuola ufficiale é stata
costretta ad i ns erlihgueematerfa. Pes gugnto aiguardatleodecikieni | a

ri spetto alla scrittura dell d6Ukubwa ( visto
orale), ci & stato un processo lungo di analisi da parte delle nostre autorita spirituali, i
Werjaya, e abbiamaleciso di scrivere il livello di uso quotidiano, conservando oralmente

all é6interno della Comunit "™, gl i al tri guatt

spirituali.o*®

Anche le testimonianze di Monica Michelena, riguardante il Popolo Chartliaiguay, sono

pertinenti da riportare in questo punto

AiMuchas de nosotras nos enteramos que ®r amos
madres lo ocultaban a veces por verglenza, otras por miedo a la persecuciéon o a la
discriminacién y exclusiérBomos una generacion crecié casi sin memoria familiar o ninguna,

ni tampoco con memoria histérica. En la educacion que recibimos nuestra se invisibilizé a los
charrtas y se ocultd el genocidi®omos una generacion a la cual nos robaron nuestra
verdaderaidentidad. Por eso en este proceso de reidentificacion primero fuimos a los libros a

leer las cronicas y los documentos escritos por aquellos que un dia convivieron con los

charrias en épocas anteriores al genocidih a hi st ori a ofi awéemwmlle ocul t

491 Kajkrasa Ruyina, op. cit. p.32
492 \vi. Pag . 27
498 1vi, p.28
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conviene contar, invisibilizandolos en la educacion. Para el pueblo charra es muy importante
poder contar su historia a través de la memoria histérica y la memoria oral. El genocidio de
Salsipuedes que hace poco tiempo figuraba como una bataltzsdibros de historia, hoy es

un hecho probado y fundamentado a través de documentos histéricos hallados recientemente,
s6lo hubo la voluntad de algunos investigadores e historiadores unido al trabajo continuo de
las organizaciones para que se reconaet@zs hechos (Picerno, 2009). Hoy en los programas

de primaria Salsipuedes figura como genocitfith

3.2.5 Scuola Ufficiale: struttura gerarchica e saperi frammentati

Questo, ancora upunto importante che allontana i presupposti epistemologici delialé&sc
nella Vita, dove la costruzione e trasmissione della conoscenza concepita in maniera integrale

e trasvesale, viene spaccata d&rutture gerarchiche rigide e saperi suddivisi.

AL6Ii nsegnant e |l a figura centrale, i pr oc
non ha niente da imparare, non risponde ad una relazione di reciprocita di tipo armonico come

S i l o sono | e r enbsax iproacedso educdtiviNiella refazioneo docengel

studente. | docenti sono i Savi e i bambini sono gli ignoranti, un trattamento abbastanza
sfavorevol e, considerando che i bambi ni Udbwa
hanno gia un certo livello di conoscenze pratichecniche, storiche e cosmologiche che
permettono lorodi partecipare attivamentella vita adulta, hanno un rdo sociale importante

dentrol 6 ambi ente comunitario che condividono con
rapporto dimutuareg r oc.ifitt To ri sul t at o di guesto tipo di
una regressione nella loro eta psicologia e sociale. | docenti assumono questa dinamica di
rapporto oppressivo e in condizioni di diseguaglianza, trattandoli come se fossermibamb
dellasoc et ™ fibi ageeadt 6ecth'e (@ fra i 7 o gl 8 anni

piccoli.o *°°

- La Scuola Ufficiale come rappresentazione di saperi frammentati e divisi

AfLa conoscenza Ubébwa  religiosa, mitica, SCi
perchénon si & separata daghpiriti che la costituiscon@ | 6 ori ent ano. I n ec
considerato | 6individuo da s ol ouniversale, glimthe me mb

degli antenati e degli Dei si ricreano in ogni momento con la pratica quotidiana, nei tempi

494 |ntervista con Monica Michelena, marzo 2012, consultabile al linkww.youtube.com’ YolandaAbyaYala/ Mujeres
TerritorioCuerpoMemoria/ Pueblo Charrua.
495 Kajkrasa Ruyina, op, cit, p. 19
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speciali durante | e celebrazione delle princi
nelle sfere spirituali e materiali, dalle suerigini e viene aggiornato e nutrito
permanentemente Contrariamente al processo di educazione scolarizzata, tutte le nostre

attivita svluppate durantela vita sono intrecciate formando un pensiero integrale, il quale
rappresenta il punto di partenza dna educazione propria che comprende tutti i campi dei

saperi in equilibrio. La conoscenza non viene frammentata, perché a partire della cosmologia
edel |l a cos movi si o naecaphcianda masténerearottg diidata esritomo

attraverso tutte le dimensioni della Vb4

AAttual mentze oln@od@ad h 62 1 aneore d kziori mtsua volta divisev | s a
materi e (dalle 08:00 alle 13:00), Quest a
ufficiale. Tuttavia i bambini chiedono il perché di tutto cid, manifestando che sarebbe
preferibile per loro trattare degli argomenti completi, senza interruzioni o divisioni orarie per
dovere passare ad wunobdaltra mat eraidal,(@anbaya,i chi an
beskur a, basha) che vengono <cantat.i senza ir

cantatao Ud wa , attraverso |l a quale si trasn

biologia, la medicina e la loro Storidome avviene nellefoo pr ati che educatiwv

del Saben*’
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3.3 AMERICA LATINA FRA GLOBALIZZAZIONE, SVILUPPO E MODERNITA

Appadurai nel suo librdlodernita in polver&® sottolinea come la globalizzazione abbia
prodottouna frattura tra il luogo di produzione di una cultura e quello o quelli della sua
fruizione. L'immaginazione, anche ad opera della onnipresenza demmedss € divenuta

cosi un fatto collettivo e si e trasformata in un campo organizzato di praticladi. ddei
consegue una frammentazione degli universi culturali, che peraltro interroga i paradigmi

tradizionali delle scienze sociali.

Municipio di TenejapaChiapasi Messicol Maggio 2011

1 termine fAglobalizzazi on eneizzaziorg ylobale imaui per
certe idee e certe pratiche dilagano in tutto il mondo, soprattutto dalle zone piu ricche
del |l 6occi dent e, i mpedendo all e al tte éelladi es
modernita; altri ancoraitengono che sia la saffazione dei colossi culturali mercantili, i

quali impongono di bere coamla, mangiare hamburger o di vedere Dallas ovunque, nel

secondo e nel terzo mondo, cosi come nel primo, dove tutte queste cose hanno avuto origine.

4% pppadurai AModernita in polvereMeltemi, Roma, 2001
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Parl are quindicdal €a AS8cuobat&ésfo dell e espe
a dedicare uno spazio alla realt”™ odierna d
cultura | atinoamericana senza cercare di av)

mio avviso, oggi piu che mai in discussione, venga considerata. Tug&z@ane a nuotare

S i Il mpara solo entrando nell dacqua, bi sogne
Maestro Ubwa: per conoscere i mondi 0 (Il e cu
Peravi ci narmi a quest a famosa fAcul tura | ati n
da Garc3®au@Gadmomleirnica Lafiina dove |l e tradi zior

modernita tarda ad arrivar@

AQuali sono, nleesydtegiepex entrare e nuseixe aalld naodernita..? poniamo la
domanda in questo modo perché in ekita Latina, dove le tradizionhon sono ancora
scomparse e la modernita tarda ad arrivare, non sappiamo se modernizzarsi debba essere
davvero il principaleobiettivo, come predicano i politici, gli economisti e la pubblicita delle
nuove tecnol ogi e. La prima ipotesi, riguarda
che deriva non solo da cid che separa le nazianiethie e le classi, ma anchegtlancroci
socioculturali in cui si mescolano il tradizionale e il moderno. Ci sono quindi tre questioni da
discutere. Come studiare le culture ibride che costituiscono la modernita, conferendole un suo
profilo specifico, in America Latina. Riunire i sapearziali delle discipline che si occupano
dell a cultura per vedere se  possibile &ela
contraddizioni e dei fallimenti della nostra modernizzazione. E infine, chei fargando la
modernita diviene un progéd polemico o inaffidabild con questo miscuglio di memoria

eterogenea e innovazione dimezzaf&

Nella tesi di Gacia Canclini, ar t i col are attenzione merita
culturale, della cultura e del folklore, dove il concettoiclilturad ha una connotazione di

elite che ha caratterizzato la dominazione del pensiero occidentale in America Latina e |l

concetto di fol kl ore B | asci ato all a icu
all 6organizzazione del ®duzjone o ciroolaziore dddleoidee:a | e
| 6i ndustria dei beni cul tural:|

APerch® | -gmareanii realizzanoi mae e tardi il modello occidentale di

modernizzazione?: solo per la dipendenza strutturale dobbiamo verificare se la visione di una

4 Garcia Canclini NCulture Ibride. Strategie per entrare e uscirdldanodernitaGuerini Studio. 1998, 135.
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modernitar e pr essa e differita, me c c acosivera measit e di p
di sfunzionale come sono soliti-amércihcamareé@é)
Bi sogna mettere in questione prima paesidet utt o |
terzo mondo. Quella cioé di parlare del terzo mondo facendo un solo fascio di Colombia, India

e Turchi a. (! secondo el emento <conisgoed e nel

ammirevole con il presunto realismo magi¢o come sintomatico el moderno latine

americano.
Se il moderno non | 6espressione dell a moder
|l e ®lite si fanno carico dell dédintersezione frr

elaborare un progetto globale, gliasono queste temporalita in America Latina, e che
contraddizioni genera il loro incrociarsi.?
In che senso queste contraddizioni rallentarono la realizzazione dei progetti di awonk,

espansione, rinnovamenéodemocratizzazione della modernita..?

I n America Latina, dove | 6anal fabetismo ha co
anni, e non in tutti i paesi, non é strano che la cultura sia statggdentemente visuale. Essere

calti significa quindi imparare un insieme di conoscenze, liande misura iconiche, sulla

propria storia, e anche essere presenti in quegli scenari dove i gruppi egemonici fanno si che la
societa offra a se stessa lo spettacolo delle proprie origini. A differenza delle analisi abituali

sul |l 6i de ol o g e @ganizeakieni dsl pigniicgta sodale lattraverso la produzione e
circolazione delle idee, mi soffermerd soprattutto sulla costruzione visuale e scenica del
SIGNIFICATO®

Un altro argomento a cuGarcia Canclini dedica un grande spazio nel suo libro e

| 6educazione e il ruol o dell a scuola e dei
del | a memoria e del l a stori a. Tutto senza t
segnato | a stoirma, deoveéd Almerrebatiaoni di Adi g

sociali hano fatto si che la parolai i ndd i ©i a srd wsataain termim glispregiatjvi
legittimando lo stigma che ancora oggi si portano dietro i popoli non solo nella storia
collettiva, ma anche a livello individual&Cometestimoniano le dlerse esperienze riportate

in questo elaborato.

fiLa colonizzazione prodluskatitfendi gtuae Isocsah
Fra i primi due il rapporto era chiaro. Ma la moltitudé degli altri, né proprietari né proletari,

dipendeva materialmente dal favore di un potente.

%00 Garcia Canclini, op cit, pp. 559
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Il favore & tanto antimoderno comla schiavity, pePj Y% shAmpée&tdi csousscettib
unirsi al liberalismo per il suo carattere arbitrario, per il gioclidlo di stima e autostima cui
sottomette | O0interesse material e. E6 wvero c¢h
sull 6aut onomi a del | a persona,  Guni versalit
remunerazi one o0gget favoreanplieald dipentlenza dellagpersonal av or o,
La scuola® & uno scenario chiave per la teatralizzazione del patrimonio. Trasmette in corsi
sistematici il sapere sui beni che costituiscono il bagaglio culturale e storico.

Pochi lo hanno scritto con la chiarea di Domingo F. Sarmento, fondatore del sistema
scolastico laico in argentina e uno degli organizzatori della societa moderna in quel paese. Il

suo motto fici vilt” 0 bar bar i-mdlccie énpolior dallonet t an
sviluppo insenso pogressista

Quest. significati non si Ai ncul canod sol o me
Sono motivo di celebrazioni, festeggiamenti, esposizioni e visite ai luoghi mitici, tutto un
sistema di rituali in cui si ordina, sicommemoraess ns ol i da peri odi cament «
dell a demarcazione che fissa il patri moni o or

La ritualita quotidiana, la disciplina scolastica e il suo particolare linguaggio cooperano per

raggiungere | 6obiettiowodi geando maiestrasgoadi S
scuola fAnon bisogna comportarsi come selvagg
all daulchesi diimeta .o 6ora degli indios

Da parte sua Hannerzi c hi ama anche |l ui | 6attenzione sulla g

essa viene riconosciuta come undi mportante part ¢

trattano della modernita in generaleo di certi concetti astratti cofrea t i  spaetaedelldi

conoscenza ® o0 dii et ” de |01 grastasbecorattenzione alte énplicazioni di quanto vanno

dicendo alle popolazioni ai margidi e Ifidcdmene globalk@ non solo verificando la stabilita delle

loro tesi, ma anche valutantibconseguenze di modalita inique di distribuzione.

ALdecumene gl obal e cC 0o me passaggi o del | a mo d
prospettiva teorica sulla modernitd come tipo di civilta diffusa a livello planetario. lllustra

| 6i rr egol arrocesso dddiffusigne,ensatinalicaphe per descriverlo € necessario
relativizzare | e entit”™ culturali nBeglsspazii al i [
interstiziali fra cid che € moderno e cid che non lo &, possono ancora verificarsi tentativ
spontanei di crescita su basi culturali autoctone, con scarsa attenzione per modelli

metropdtitani. o

501

Il grassettausato nelle diversespressioni & mio

%92 Garcia CancliniOp. Cit. P. 119120
S03Ulf, HannerzLa diversita culturale. IMulino i Intersezioni 1996, p. 25.
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Sappiamo che sono due i principali aspetti della globalizzazione. Da un lato, le popolazioni e
le strutture sociali che precedentemente erano piutsegtarate oggi premono materialmente
e fisicamente | e une sulle condizioni di Vit

sempre piu pronunciato di cultura, significati e modi di espressione.

Ri guardo al pri mo diesqsuee sndl laGsgpmetittio delelstcien
ed economi a benigrasnazibnéld :d erai sdar sie che i n qual che
del |l umanit”™, non direttament e slahodiwersiigl cont

di cu i popoli indgeni del cosiddettoi quar t o mondoo0 s oiahiamamgda ar di a
| 6ur gent drispedareee gardntire il valore della diversita culturale come patrimonio

dei popoli. Su questo versante di difesa della diversita culturale € pertinenter@rande

considerazione le sette ipotesi espostelaanerz.

ARSette i potesi sulla diversit " : Uno di gues:t
culturale in quanto tale, cio come wuna sort
altroargomendt = basato sui principi di equit”™ e aut
volta a dimostrare che | a differenza cultura

limitate risorse ambientali del globo. Quarto, si pud dire che la diversita @éuserve a

mitigare i rapporti di dipendenza economica e politica. Quinto, si pud anche assumere una
posizione essenzialmente estetica nei confronti dei piaceri della diversita culturale; o sesto,
vederl a come unoutil e printeNetiuale pppuen sette pagimgeni | nos
come a un serbatoio di conoscenza sedimentata sui differenti modi per fare ®°¢ose

Ol 1 A s5EEEAEAT A A T A 101 OA O00AOAC

p>]

c8c8p , A 3

La situazionedal | 6 epoca coloni al e ad 0ggi non
Al ati noamer i cano o0 le stsategieo attazersd ie auak si persegeonoegli

stessi obiettivi hanno un asliltppad. no@eestie politiche ver
goveni, anche da quelli piu democratici, senza discuterne o dare voce ai diretti protagonisti.

In questo scenarjola scuola viene usata per legittimare il modello economico in atto, dando
continuita in questo modo ad un processo di colonizzazione ché mai stato interrotto.

In merito riprendo alcune riflessioni presentate da Gustavo E&tewaquanto reputo il suo

pensiero molto espressivo e in sintonia con quanto voglio esprimere, riguardante il concetto

504 |1

Ibidem
%5 Esteva Gustavo. ArticoJoRitorno dal futurg In  Rivista Interculture. Giugno 2012 /Nr. 21. Hermaneta. Bologna
Gustavo Esteva si definisce un attivista di base e un intellettuagdeoféssionalizzato. Autore di molti libri e saggi.- ex
consulente degli Zapatistie membro di varie organizzazioni e reti indipendenti.
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d Aisvi bugpd a sua iomtlimotal Irel dzi emce@oka trapi e

colonide ad oggi in America Latina.

A Per parlare di scuol a e di educazione, pri
sviluppo. Per noi, nel nostr o cedisgiuetsdallo me s s
sviluppo. Essere sviluppati, uscire dal sottosviluppo significa sempre, per prima cosa, ricevere
undeducazione. Come al tri mi |l ioni di perso
dell o sviluppo. Avev3prebd ureraifreddore celanmadrtao pr esa ¢
A quel tempo, navigavo fra le tradizioni divergenti dei miei genitori. Fin da bambino sapevo

che la mia nonna zapoteca non poteva entrare in casa nostra a Citta del Messico passando per

la porta principale, sempliceente perché era india. Mia madre, come altri della sua
generazione che miravano a migliorare la loro posizione sociale, riteneva che la cosa migliore

da fare per i suoi figli fosse sradicarli decisamente dalla loro ascendenza indigena. Cosi

abbiamorice ut o undeducazione e siamo diventati s
Al 20 gennaio 1949, il giorno del suo insed
parola fisottosviluppood, trasformando me e due

umiliati, smnuiti, non potevamo piu sognare i nostri sogni e fidarci delle nostre intuizioni; gli
esperti dello sviluppo in giacca e cravatta, con i loro portafogli globali ci tenevano in trappola.
Messe a tacere le nostre intuizioni, negato il nostro comune moderdire, potevamo

facilmente essere condotti ad agognare le loro meraviglie tecnologiche, la nostra

i mmaginazi one e il nostro cuor e erano sedot
Asviluppat ao; [ nostr.i sogni h dallaftarenchg dtavaa e c o
sotto i nostri piedi; vol evamo vol achenort ont ano
c6 che Truman aveva escogitato per |l 6i ntero
zapotechi nell ¥ stesso stampino..)?o

Su guesto argomento ho gia riferito le testimonianze di Margarita Pimienta, nel caso del

Popol o Wayuu, e del Popol o Ubwa, per quanto
del petrol i o, Ruipresaagod deflacMadres Terea, nell lai@smovisione,

nonch® | a battaglia contro | a privatizzazio
fatto riferimento nel capitolo precedentf€.ut t avi a, nel |l 6i nteresse di

questo fatto, riporto anche la testimonianzamie&tind’’, per quanto riguarda la situazione

in Per%, specificamente in AAcchabo, una comu

%06 Esteva,G. op. cit, pp. 57 e 58

507 Ernestina Sotomayor Caiadé una donna quechua, docemten grande esperienza in educazianiertulturale bilingue,

con la qualeho avutol opportunitd di condividere la vita nella sua Comunita di Accha, insieme a sua madre e a sua figlia,
nel gennaio2012.
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In questa piccola comunita ho avuto anche il privilegio di intervistare sua madre, Lucia
Candia Jordai® di 85 anni di eta e anche a sua figlia Jazmin Lucero Rodriguez Sotomayor di

13 anni. Questa esperienza intgenarazionale e stata molto significativa in questo percorso

e mi ha permesso di cogliere diverAnmericga f umat |
Latina.
Vediamo nelle parole di queste tre donne, cosa possono significare i progettids vi | uppo

nei loro territori

AErnestina: Mi racconta mia madre che hanno f

zona (Accha) ci sono molti ngrali, ma anche molto oro. Per cié,moto probabile che presto

arrivi | 6i mpresa per l o sfruttamento della minie
ddaccordo, tanto ci diconr@ c hée é9 u eLsat nadtopsoar trae n
triste mia nadre, perché queste montagne: MAIMACHI , APU QUIWCHU piu giu
WAIYAPATA, sono stateda s empr e i nostri AApuo, i nostr
tutelari.

Sono cose con cui riescono a sgretelée Comunita, quindi, pur essendontenta di essere

qui insieme a mia madre e mia fi ddricmdodaguest o
bambina, gli insegnamenti ahia madre, la nostra scuola € stata questo territorio. Quando
cadeva una pioggerellaosi soave come adesso, ( ora chiedo a mia magukrché non mi

ricordo in quechua il nome di questa pioggig)i c hipugawrad fpuesta pioggi a ¢

cade |l entamente per rinfrescare i nostr.i car
tranquilla e n quel momento lacosadafareédes i e cont empl are | a nat u|
AQuesto il mi o fiume che durante la mia in

quello che so ancora. Per esempio mia madre cihairtsségn a pescar eetbal e tro
che addormentava i pesecosiprendevamo soltanto il necessao . Era il nostro
mesi d i agost o, settembre, g u a n @hacram ,0 N mic & € ma mnmma |
veniva con tutti i soi sei figli, e facevamo una spedii piscina con delle pietre; dopo

pr endevamo (ues tdemettezamequdsta sup Rugdtnisar caQusiigpesci si
addormentavano e galleggiavan@psi noi prendevamo quelli necessari per mangiare.
Mangiavamo tutti insieme li af i u me . Dopo i p oazcanunciavayee ni v a

scorrge e i pesci si svegliavano e tornavano a vivere come seifpite. quello che facevamo

%08 Anziana saggia,grlane la lingua Quechua.

@ nformaci,n sobre |l os proyect os reMetals, del grupo Hochschild, impulsaréa de Ac
el desarrollo de los yacimientos polimetalicos Accha y Yanque, ubicados en el distrito de Cappi, en Cusco.Como accién
inmediata, el primer trimestre del 2011 debera concluir el estudio de prefactibilidad opginhétqaoyecto de 6xido de zinc

de Accha. As?2 | o revel - JowwngnerBdelpeawconi es, en Expobol sa 2010

223


http://www.mineriadelperu.com/

era sotto forma dgioco, ma tutto era un metodo di insegnamento di mia mamma, non era un
| avoro per no’, era una gioia.o
iMa sia ntihae maodrree si amo convinte che i nost

permetteranno questa volta che taglino il ventre alla nostra Madre

Con questa testimonianza cerco di fare evidente come lo sfruttardent®erritori, sia

anche @wemaoper anniéare i Popoli, nonché per distruggere le loro strutture di
costruzione e trasmissione della conoscenza.

0808¢ "1 E 30AOE . AUETTA A 1A 01 0AOO0EITT A E
Nel contesto delle societa contemporanee, diventa interessante capire questo percorso di
ricostituzione delle identita, per cui partendo dal fattoéheldent i t© non — t an
del singolo individuogant o una relazione tra soggetti, |
come una gquestione di Afrontierao.

Essa e costituita dalla sepaione. L'opposizione classica tra "noi" e "loro" &€ una delle

dimensioni fomlamentali di ogni identita. @gsta fontiera, perd, non solo e instabile e

mutevole, ma é anche un gioco di conflitti e lotte fra gruppi e attori sociali.

Nel contesto odierno tlel 6 Ameri ca Latina, si potrqgeebobe di r
che Anderson ha chi amaglictathazen®tomuni t~ | mmag.i
Prendo spunto dall déinteressante anal i si f a
contesto Messicano e i t ua z i o nMessicbiprofondee | c ofn  c u i S i rif

fpresencia ubicua e multiforme de lo indio en M&xito nel suo libré"%

i La storia recente del Messi co, guell a egl
permanente fra quelli che gendonodi mettere il paese nel binario del progetto della civilta
Occidentale e quellche resistono radicati nelle forme di vita di stirpe messoamericana.

primo progetto € arrivato con gli invasori europei, ma non € stato abbandonato con

| i ndiapienuaviegrugpi che hanno pseo i | pot er e, omrdopma i fc
Aimet inanbaono mai rinunciato al progetto Occide

li dividono, esprimono soltanto divergenze sul modo migliore di portare avanti lo stesso

%1% Colloquio con Enestina, nel gennaio 2012 ad Aba i Pert.Par t e del | 6i ntleralvilisk a - cCoOl
www.youtube.conmtYolandaAbyaYala / Mujeres TerritorioCuerpoMemoria / Saberes Ancestrales Pueblo Quechua Peru.

! Hannerzop. cit, p.116

12 Bonfil, op, cit, p. 9

®13 Questo libro & stato scritto fra maggio del 1985 e aprile 1987. La sua redazione & stato il compito principale, durante
guesto periodo, come ricercatore al Centro di Ricerca e Studi Superiori di Antropologia Sociale ( CIESAS).

514 Figli di spagnoli nati alle colonie spgnole nelle Americhe.
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progetto. Lédadozi one dia oqcureesatzo omoadleesbmiétd O6h an t cea
messicana, dun gruppo che incarna il progetto damainte nel nostro paese, chehiamo in

qguesto |ibro il iMessico i mmaginario. é(..) |
stato escludente e annientante per la civilta Messoammaaic..(..) |lMessico profondo e
compostoda una grande diversita di Popoli, Comunita e settori sociali che costituiscono la
maggioranza della popazione del paese. Quello che li unisce didtingue dal resto della

societa messicana, € che sono giypgrtatori di modi di capire il mondo e di organizzare la

vita, he hannold or o ori gine nella cvilt”™ Messoameric

La spaccatura culturalen | | Messi co, con una societ? nazi
umant®®, in un paese di geogfie multiple; una societa impegnata in un progetto di sviluppo
capitalista industriag, che penetra le diverse regioni, livelli sociali e gruppi in maniera
notevolmente diseguale; una societa cosi, € evidentemente complessa ed eterogenea dal punto

di vista culturale. Ma queste disuguaglianze, nel caso del Messico hanno un sottofondo molto

pi ¥ profondo che condiziona |l a dinamica cul tu
di fondo che determina la struttura e la dinamica culturale della soame¢ssicana e il
confronto fra due civilt”, |l a MéSsoamericana
e(..) A La preecosidizfaf @i endtuie, ciimpllitca | 6esi sten
e(. .) 1 sorgere e il c 0 nStatol indigpemndievte) duvanted le | Me s
turbolenze del secolo XIX, non ha portato nessun progetto diverso, niente che non fosse

|l 6i ntenzione di portare il paese attraverso
NazioneMessicana, € stata concepita comdturalmente omogeneaerchenello spirito
europeo del Ivddl&gnvinzeone cleaunoiStath® e spr essi one di un

|l a stessa cultura, la stessa T™ingua, come pro

ALO6i ndi o nemi c o Qaell Messiconimehaginanio durantésecolo XIX?. Un
paese che vuole essere ricco edarno. La ricchezza viene percepitame il risultato naturale
del lavoro individuale e si esprime nellagprieta privata. Le ricchezza sgiustificano dal
maggiore o minore impegno che ognunoette a disposizione della produzioreun fatto
individualed . e(..) 1 Messico profondo risultava
immaginario. Lelispute per la terra, che alcuniolevano mercébera, proprieta individuale,
e di altri, la chiedevano collettivee inalienabile. Queste sono le prove pnidentidi una

divergenzainonci | i abil e. ée. . Questo Al ndi oo cost

15 1vi, p. 21

516 A 2010 Si registra una popolazione di 15.175.9&hte: Consejo Estatal de Poblacion. Secretaria general de Gobierno.
www.gacontenedomex.gob.mx/. pbblaciontotain

517 Bonfil, op. cit. p. 94

518 |vi, p. 103
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pace e la tranquillita che richiedeva il Messiimmaginario.Cosi viene impiegata di nuovo la

forza per sottometterlo. Si usa il servizio militare obbligatério | a ¢ a s e rdmaodd iov i |

333, A 0O10AO00EITA ET AECAT Ad A TA Ppi1EOEA

Davant.i al i por, cdntineanBonfiliimnrderingeatm @ caso del Messico, la
rivoluzionefifatta governao istituzionalizzo un progetto politico per i popoli indios, cercando
dei riferimenti teorici in sintor@ coi tempi Questo processo dieategine a quella politica

conost uta come Aindigenismoo.

ALa figura a cui S i riconosce | a paternit
primo antropologo professionale messicano.
opera in cui si plasmano le direttrici fondamentdiiecseguira la politica indigenista anche fino
a date molto recenti. Gamio condivide in quei tempi i punti di vista del relativismo cuitfrale
della scuola nordamericana che € stata introdotta molto presto in Messico, con il suo

principale esponente FranBoas.

née(..) si tratta di incorporare | 6indio, c
cultural e, storica. Léassunto in gioco
camminoechiao: A per i nc o pr@gendiamalieeurbpgizzarld di colpay anmi,
dobbiamo indianizzarci noi un pod, i n modo

civilizzazione, che allora non trovera esotica, crudele, amara @npeensibile. Naturalmente

non deve essere portadol unest r emo ri di col o | davvicinament
Gami o, si riconosce affiliato alla cultura
quindi, si assume come portavoce dads¥ico immaginario. ..(..).. lesi di Manué Gamio
continueranno i spirando | decadidsegyente segnarannarile s s i

iz

A

o

Oc

ca

cammino del l avoro indigenista in altri paes.i

teorica, cambieranno con il passare degli anni, si aggiomasn raffinano; ma sosterranno la

visone del |l 6i ndigeni smo come una fieodndiosapere un a
cercare | 0i ntegrazione®% dei Popoli indios al
519)vi, pp. 156 e 157
01 bi dem. i Secondo |leelativisno slepneanifestaziomultiradi dei diverdi mopoll reon possono essere
gerarchizzate in una sola ed wunica t av oappodeichewgnlnadiloro c¢c o me

debla intendersi e valorizzarsi nel suo proprio contesto e compararsi senzaarifeoiito delle une con le altre faccia uso
di criteri di superiorit”™ e inferiorit”™. o.
52! |bidem. Franz Boatervenne nella fondazione della Scuola Internazionale di Archeologia ed Etnografia Americana,
creata in occasione delle feste del CentenarioMe s si c 0 0
522 i
Ivi, 172
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Nel 1922 si creano le scuole ruralel 1925 si fanno partilee fi Mi ssi oni cul tur
Moisés Saenz dirige il gruppo che portera avanti il programma pilota di educazione indigena

i n Carapan, Mi choac™ n; nel épartadento Autopomedei d e n't

Asuntos I nd3genaso,; nel 1940 si teramelicanbma i |
P"tzcuar o; nel 1948 si crea |l 6 Al nsituto Na
AfQueste date rivelano Il a cont i nrivdlugzicnaridne l | 6 i my

relazione dla popolazione indigena. La meta non € mai cambiata: portare edueaaiati

non cel & hQuale educazione?, con quali contenutiQuelli della cultura nazionale, con le

modalita della cultura Occidentale. ..(..)

In principio e per qualchetempo, i portavocidguest o fimessaggi o di Ci
indios, i portatori naturali della civilta Occidentale. Il processo é fallito: né loro capivano gli

indios né gli indios capivano loro. E stato quindi necessagiadcc ar e unédal tra sol
decise di fare ricorso agli stesgjiovani indios: scegliere i migiri, portarli via dalle loro

Comuni t "™, portarl:i iferibilmente inmoétta, sodtopdiracuin kavadgio z z at o 0
del cervello attraverso ilqu al e riconoscessero l 6inferiorit
superiorita della cultura nazionale e riportarli successivamente nelle loro Comunita, gia

di vent ati Nfagent.i di afaredmab i caemetnrt o 0i, n pmod o i pisk i
trasformat one che porterebbe definitivaaosieomele al i p

lingue indigenesarebbero utilizzat ¢ o me st r u me mtdii awnti ’Zkzia za lolnae ofi d e

L 6 obi edidquéesta goliticeé stato creare un sistema scolastico uniformeceBta un
insegiamento omogeneo sottopilo st ul at o i deol ogi co di cercar ¢
consolidare | o Stato Nazional e. 1 risult a
ignora la cultura della maggioranza dei messicani e preteinsbstituirla anziché svilupparla.

Questa  unbdeducazi one piaknittafe datc Gentdi potbre.| centr
- Promotor.i Ai ndi o0s o
Come riferito da Bonfil, una delle strategmneligenistedei governi della Rivoluzione, gia da

gli anni trenta, e stata quella di formare alcgiovani indios delle Comunita. dd gli anni le

filad i guest.i Aagent i nbicosicle negliaanntegquantasembravane s ¢ e v

52 \vi, p. 173
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marciare anche in maniera accelerateg e stato proprio attraverso questo processo, che si é
iniziata una prea di coscienza. Alcuni giovani di fronte alla delusione di non riuscire a

superare | a categoria di aferarers, tealto dalanm®dio o e

a)

consapeviezza al confrontarsi con una realta india comunitaria, diversa da quella pezzente a
loro descritta nei diversi corsi a cui erano stati indirizzati prima di diventare promotori, hanno
cominciato ad immaginare un progetto alternativo di educazione propria.

Nel mio camminare nello Stato deéhiapas ho avuto occasione di dialogare con persone che
hanno fatto parte di questo processo. La testimonianza di Vita che riporto di seguito, mi e
stata concessdal mio tutor, in una situazione privilegiatacui ho avutd ofpportunita di
essere presente: (! primo incontro di I nt e
dove ho condiviso quattordici storie di vita, la cui profondjparodi riuscire a trasmettere

in queste righe.

fi V e dioiuscite a sintetizzare 48 anni di vitalo sono Maya Tsotsildi Jocost, Huixtan.

Sono orgoglioso di avere ereditato e mantenuto la mia lingua e la mia cultura Maya, ma sono
anche consapevole che anche se nelle mie vene corre sangue Maya, nelmietel o c 6  an
sangue europeo. Mi a nonna P4 Spdabsudgi eagcori un f |
guanto hanno sofferto, ma hanno superato tutte le difficolta e si sono mantenuti e li ringrazio

per gi insegnamenti trasmessi chenservo fino adggi.

Parlerd quindi come Maya sbtsil, come parte di questo popolosgerodi non cadere in
parole come #fAlorod6 o fAquellio, come spesso a
fratelli.

Sono cresciuto nel seno della lingua della Comunita

Sono nab nel 1963 e ricordo ancora le grandieste delle nostre Comunita. Ricordo lo
scambi o dei prodotti fra i nostr.i Popol

del |l 6agricoltura e di certi l avor.i téléha mil
Allora, dabambino ribelle che ero, a 10 anni ho detto a mio padre che io me ne volevo
andare a San Cristobal ( la citta piu vicinpgrchévolevo continuare a studiare.

In quel momento avevo una illusione: la radio. Una cosa curiosa penihénadre aveva

risparmiato ddla vendita dei nostri prodotti, fagioli, zucche, mais e pesche, per comprare la

radi o. Ero curioso di sapere combdera fatta I
lasciava questa radio accesa ore e ore ed io ascoltavo la musieauna musica forte che mi

striminziva il corpo e che io hon avevo mai ascoltato. Oggi so che era musica classica.

524 Termine usato dai Maya Tsotsil per indicare le persone non indigene.

228



Al l or a, trasmettevano un progr adrenia Chhiea psais oc h i
ascoltai gli studenti di Zinacantan ( ualtro municipio) che cantavano per la radio, mi é
sembrato bello e allora Bbo pensato: fanchoi
Ma in quel momento mio fratello che era pit grande di dodici anni, mi ha detto che si stavano
formando i pri mi @ pavevano tfinto solantoal tezdamno dipramtare s e
potevano imparare a scrivere in spagnolo e a fare i conti, e dopo insegnare nelle Comunita.

E | ui mi parl ava con orgoglio di guesto fpro
fama, parlava spagnoo e poteva parlare con i Aikaxl " no
liquori fini e avere tante donne. Insomma si dicevano un sacco di cose, ma la cosa che a me

piu interessava era il fatto che il professore poteva parlare con la gente, questoraviaatti
moltissimo.

lo non immaginavoche avrei studiato antropologia. Solo mi ricordo che mentre

camminavamo con mio padre | ui mi di ceva: fitu
dell a nostra culturabo ed i oipromare, gif rsppredevo: al | or
Abueno, buenod ( buestoanjsiabirmasteih menteapseéun gioono sohoe

arrivato a studiare questa fiperdizioneodo o fibe
Erano gli anni settanta (1978 1979), ioavevo i qu a s i 16 anni e mi of f
di essere promotore, matanto cresceva questo stereotipo del promotore che si gonfiava con

il prestigio, che beveva e aveva molte donne, che nella mia mente si era creato come un blocco

e non volevo gzere nente di questo discorso.n Ipiu mi cominciavano ad interessarmi di

molte altre cose eolevo continuare a studiare, nonostante tuéedifficolta che passavo

mentre lavoravo e studiavo.

Quando ho finito isestogradodella primaria, era i11982,ed era | 6ul ti mo anno
aldbeducazi one nelr mil $Hmie imsegnahte Hilsceenzé dociali mi ha detto

che lui mi poteva aiutare per entrare all Anor mal o. 1 mi o i nsegnalil
disse che poteva aiutarmi atche¢ r ar e al lca sfudilava altra kreédanni e potevo

diventare professore. Ancheing@ st a 0 Cc C a s iinsegrantenche mil offrivaugsta a | | 6
possibilitadivolerce ont i nuare | a Aprepaod (educazione sup
Nel frattempo ho continuai@ lavorare e questo mi ha dato la possibilita di conoscere la logica

di pensiero e | 6atteggiamento della societ”™ f
Vita. Cosi sono andato avanti, dal lavoro in una fabbrica di salumi, sono pas$edoc t ot u mo
nel Al nstituto naci onal de investigaciones s
umili, fino ad arrivare alla qualifica di tecnico, avendosioccasione di entrare in contatto

con affermati ricercatori occidentali, da cui ho impa t o i | rigore del i me |

Intanto che lavoravo |i mi sono laureato in antropologia, dopo un tentativo fallito di studiare

%L e scuole Anormal o, sono adibite alla formazione degl.i i
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medicina, a cui ho dovuto rinunciare per mancanza di risorse economiche. In quel periodo non
cberano b mer studentidndigesi.t udi o

Cos?® sono ar r i vdalmovimanto Zdp&tiStale qui in Chiapasnemamomento

di grande confusione e in questo contesto nas:¢
chiamano a | avor ar e alhliGinmatteor nioF odrio ulre | d reo goeotl ti
ho cominciato a lavorare insieme a molti amici, con una grande capacita di analisi e una
grande chiarezza, fra cui Jacinto Arias. Uno dei nostri grandi dibattiti giravano intorno alla
creazione dedl Universita proprie e altriivelli di organizzazione, come per esempé@regioni

autonome

Questo incarico & duratoove mesi al CELAP® e da i me ne sono andato pemntouare i

miei studi facendou n master . Unodal tre is cuu dd dovutmo | t o [
confrontar mi con l e strutture rigide dell 61l s
come originario tsotsil non trovava spazio. Ho dovuto battagliare con le strutture
accademiche, ma grazie alle mie esperienze di lavoro nonawstgno di grandi esperti che

mi hanno guidato sono riuscito a finire il master.

Finito il master, nel 2002 lascio definitivamente il CELALI e fra il 2003 e 2004 sono stato
docent e &1 heloffdtermpd Hbartecipo a varconcorsi per diversi incaridh ma

purtroppo hanno vinto altri anche se non avevano la minima conoscenza delle realta dello Stato

del Chiapas.

Cosimi sono reso conto che ¢cd®& un grande vuoto

i ricercatori erano concentrati in Cittalel Messico, e come esperti vengono qui con i loro

progetti e la loro logica Occidentale e capitalista. Per questo le cose non funzionano nella
nostra realta.

Quindi adesso € urgente qualificare la nostra professionalita , stiamo ancora perdende spazi

dietro a questi progetti stiamo perdendo Territorio e Autonomia, perché dietro a tutti questi
progetti arrivano & ON G, col p mpreteéggesetlaoSeldhi Lacandohag intanto che

portano via le nostre risorse, e intanto noi Popoli facciamaddtg del Sistema litigando fra

di noi.
Cosj dopo avere finito anche il dottorat o, son
| a ficonvocatori ao, vinco i concor so e or a

collettiva a cui vi ho volutaonvocare per riflettere sugli spazi educativi e accademici in cui ci

troviamo 0ggid>>®

528 Centro Estatal de Lenguas Arte y Literatura Indigena
527 Universidad Autonoma del Chiapas
528 Storiadi Vita condivisa da Miguel Sanchez, docente della UNIS&h Cristobal de las Casas, febbrario 2011.
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Durante | a maggi or pain Messicdle hutoite gelogovarnoreme p u b b |
particolarequelle del settore educativo hanno ignorato la multietnicita e la pluriculturalita del
continente, cosi come sono stati sordi anche alla pluralita linguistica che si muoveva
dappertutto.

Da quanto ho riportato nelle pagine precedenti, e da quanto emallso ddrerse
testimonianze, si é visto cheedcuola nelle aree indigene di lingua vernacolare e stata pensata
come i stituzione che doveva attuare | 6omol oc
lingua castigliana, obbligandgli studenti indigena ripetere due o tre anni di seguito finché
nonriuscivano a raggiungere ilvello degli studenti monolingygparlanti il castigliano.

Al n Messico, agl i i ni zi degl i anni 640 in un:
Messico agli inizi della costituzioned e | | t© ilnsligenigtau Interamericanon el | 6 ambi t o
continentaleviene riconosciutda necessita di utilizzare gli idiomi indigeni per i processi

iniziali di alfabetizzazione; avendo pero chiara bedte mecessita di assimilare le popabeii

indigenenel binario della cultura e della lingua egemonica.

Sorgecosil 6i dea di u n 0 e dcanteauzai mdeléa cbmpénsatogatinegrado di

mettere allo stesso Bllo, in un tempo determinaia popolazione indigena con quella non

indigena in modo che a partire daerzo o quarto grado di educazione basica, si potesse
veicol are | 6eduegemanica fretalerambitd somochatiganticolatiumenti

legislativi, nello specificain paesi come il Messico e il Peru.

Qualche annopi ma nasceva negl. St ati Uni t°% pnal 6 (I ns
istituzione della chiesa evangelica, che é diventata il partner piu importante degli Stati
latinoamericani nel progetto assimilatorio. Con questa alleanza si sono sviluppatcigienti

processi educativi bilingueln Guatemala e in Messico, per esempio, si sono avviati dalla
seconda met” della decade del trenta e gl i n
della decade del quaranta e in Bolivia dal 1955.

In Bolivia, questo istituto ( ILV) fu convocato durante la Rivoluzione Nazionale del1952, nel

quale si proponeva fra i cambi strutturali, ® a mp | i &naggio di azionkeeducativo alle

aree rural , nel |l 6intédzinomai ddi mstded.iar @oistta | g 4iLd/n
accordo del governo boliviano di allora, ebbe la responsabilita di portare questa educazione

nelle regioni amazzoniche del Peru.

Questa prima proposta educativa bilingue iampata in America Latina propiava

| apprendi meate della | ettura e |l a scrittura

52|stituto Linguistico di Btate

231



orale del castiglian come seconda lingua ngirimi due o tre anndi scolarita per fomentare

poiil passaggio ad unb6educazione veicolata escl
Questapolitica riscontrava interessi sia da parte degli Stati che dai missidiraguisti. Agli

Stati nazionali interessava arrivare alle loro pdgoioni nei territori lontani, nella foresta

tropicale amazonica, in modo da consolidareterritorio naziorale e risolvere il problema

delle frontere, assimilando cogjuella parte della popolazione con cui fino a quel momento

non era ancora entrata in contatto,; per i nu
per evangelizzare, convertire allanaov f e d e e i sdhod avddferemza deglgindigenil i

della parte alta delle Ande, erano gia stati convertiti dai missionari cattolici nei secoli

precedentd>*°
Questi processi sono stat.i consi der ache , fin
nazional i. Soltanto negl i anni 670, Ssorgoil

istituziorali, che spogliati dal criterionecevangelizzatore e staccandosi dalla politica
nazional e di Acast el | aadi esperanientaned nuoveh faemdi o C om
bilinguismo scolastico.

3341, 6AAOAAUETTA )T OAOAOI OOOAT A "EITET COA | %
Le situazioni precedentemente accennatenbagportatoi movimentiindigeni a riflettere

sulla necessita di trascendere il piano meramente linguistico e di proporre di modificare i
progmammi di studio, rendendb 6ur genza di modi ficare i n mo
scolastico, in modo che questo potesse dare conto dei siglkriconoscenze e dei valori
tradizionali.

Con questo si cercava, da una parte, di rispendéle necessita basilagiel processo di

apprendimento,alé al t r a, di avvicinare di pi % |l a scuc
dei soggetti destinataml i guesta educazione. I n guesto
indigene dovrebbe diventaren qual cosa di pi% che umbéeduca

quindi, a prendere forma le riflessioni sui contenuti, sulle metodologie e sulla necessita della
partecpazione comunitaria, dei padridelle madri nella gestione elne iche f areo ed

delle Comunita

30 PROEIBANDES. Revista Iberoamericana de Educacién es una publicacién monografica cuatrimestral editada por la
Organizacion de Estados Iberoamericanos (OEl) Nd.a28ducacion intercultural bilingiie en América Latina: balance y
perspectivasMayoi Agosto 1999.
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Bisogna tenere conithe la EIB non e stata una conceziogedegli Statiné dei governi, ma

é stata una rivendicazione nata dagli stessi Popoli. &estq versante gli Stati

| ati noamericani, al cuni i nih gaicelarezMessico &era,l | a c o
portarono avant. pi % in modo discorsivo | a
necessita di incorporarlo e assimilarlo ali@ nazionale, anche se per questo fosse necessario

inizialmente utilizzare le loro lingue ancestrali.

Aagl i i ni zisichang Inici annindb 80meri ca Latina, a par
interculturale (EBI) 0 Educazione Interculturale bilingué EIB). O Unbeduc
prevalentemente radicata nella cultura di riferimento degli educandh aperta ad
incorporare elementi e contenuti proveniente da altri orizzonti culturali, compresa la cultura
universale.

I n gqguesto modo, lviéne dna cldamatad anehe interdulturalg, uper, fare
riferimento esplicitamente alla dimensione culturale del processo educativo e ad un
insegnamento significativo, social e culturalmente situato.

La di mensione intercul tur afarerifedmnehtd dle elazomez i on e
curriculare che si stabilisce fra i saperi, conoscenze e valori propri 0 appropiagpiarte delle

societa indigenee quelli sconosciuti o altrui, nonché la ricerca di un dialogo e di una
complementarita permanente fradaltura tradizionale e quella Occidentale.

fi U altro aspetto della EIB, importante da considerare, € il fatto che in alcuni paesi si abbiano
awiatoi ni zi ati ve doéi ns elaloralimgua anoestiale, rivolteachambipier ar e
adulti che purriconoscendo la loro appartenenza ad un Popmiginario, hanno perso la
proprialingua, pr e s s er e s tidioma egemdnice, aastigliano a poroghise.

Queste esperienze riguardano specificamente alcuni Plgpalij organizzazionihanno decis
volontariamented i rivendicare | a |l oro lingua ancestr
tentativo del suo rinserimento nella vita scolastica. Normalmente questo succede in contesti
dove alcuni Amaggiori o, u o mi n ilingua, saho dispomibilc he ¢ o
a dare supporto a questo processo. Alcune esperienze da riportare come abbastanza
significative sono: i fAramas oc ec d miilglaa® fium aB
AGuaran3o in Bolivia, gleée @&Agmar agrdepi ndoMapd
che nell 8 Argentina.

Tutto questo processo ha portato in molti paesi, alla creazione di dispositivi legali che
riconoscono diritti lin guistici e culturali, determinando anclhforme delle lorocostituzioni

politiche, come netaso di: Argentina, Bolivia, Brasile, Colombia, Ecuador e Messico.
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Undici costituzioni latiemamericane, e innumerevoli leggidecreti, riconoscono il ditib delle
popolazioni indigene alla propria linguaQueste riforme sorgtate motivate e/o ratificate da

una legislazione internazionafg®

Tuttavi a, i ruol o dell a nScuola wufficiale
testimonia ancor&Monica Michelena, nel caso deb Ur u g u ay ,molto similt negliz i oni
altri paesi @ | continent e, dove | 6educazione inte

singoli insegnanti e non in seguito a disposizioni di tipo istituzionali.

AUfficial mente in Uruguay non possiamo parlar
in quanto insegnant e, ho promosso alcune iniz
una cosa che dipende piu dalla sensibitiglle singole insegnanti che ltapolitiche educative

ufficiali. Un modo con cui ci siamo trovati a parlare debgesso Charrua € stato attraverso

| 6art e, visto che — una ufficgaleequinda a mhreire thal O6satrrt et t |
parliamo anche della sfera spirituale, una dimensione che viene repressa dalla razionalita in
maniera molto forte e conug invece,attraverso tutte le espressioni artistiche, pittoriche,

musicdi, poetiche si possontrovare delle connessioni.

Unbesperienza interessante  stata quella d
| 6i nsegnante di d i saergatica Abbidma iniziatoaun lavarosealle i a |, m
pittografie dei Charrua, sia dal punto di vista matematico che geografiemsd’che la parte

artistica pud essere la porta che connette i due saperep c h® | 6arte si con
spritualita: prima € arte visiva ma dopo trascende verso il cuore, quindi la via € il cuore. In

guesto modo possiamo parlare di una geometria che abbia una ragione spirituale, che abbia un

proposito spirituale nella trasmissiouve del
collegare e spiegare |l a sua m&teria attravers
AUnbdaltra cosa importante da sottolineare

strumento politico. Pensi che | a canzone a
cultural e, ma  diventata anche uno strumento
stata pubblicata in un |ib%¥o ufficiale dell e

Per quanto riguarda invece la situazione in Argentina, vorrei accennare quanto appreso
dal |l 6esperi enza aviskaalCOAJznella eitta dwjuy, dave he avuta lami

possibilit™ di intervistare pi¥% di 30 persol

3l PROEIBANDES, op.cit.

%32 |hidem

%33 |ntervista a Monica Michelena, Montevideo, marzo 201 ftervistapud essere consultabile al linkww.youtube.com
/YolandaAbyaYala / Mujeres TeritorioCuerpoMemoria / Pogbharrua.
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desarroll o I nd3genad i ni zlloatatowArgantido cotn® Crsoe 0 g g
di laurea triennalé®

Il mio periodo al COAJ é stato molto breiwetermini di giorni ma molto ricco in termini di
esperienze grazie alla disponibilida al | 61 nt aelle pessene intarvistate,e di
condividere efare conoscere le loro esperienze, risultato delle lotte e delle rivendicazioni

dei Popol i Originar. del Nord dell 6Argenti na
La A Tecnicaturao ha wuna dur at aa dbraPampa, anni
Humahuaca, Tilcara, San Salvador, Libertador General San Martin), con la partecipazione di

400 studenti al primo anno.

Una dell e novit™ di g u e sQofpa Pqilagogice n zor md taa c 1
undi nsegnante Iclodma cfcoardreanziiao n@c cniedent al e e un
Comunit”™, chiamato Al doneoo. Questo punto
gruppo di lavoro al COAJ, sono, a mio awviso, due grandi pilastri su cui poggia
guest besperienza.

Riporto, quindi, il frutto di questo incontro di volonta ed energie, attraverso il quale il COAJ

h a nutrito | a mia esperienza, nell 6i ntenzi
Ori zzonti del Possibileod inamgui S i stanno im
l nnanzitutto vorrei trasmettere | 6entusi asmo

formativo, ritrovando, attraverso il loro incontro e le loro pratiche, la restituzione di una storia
negata e | 6affer mazi on e a diu vergognarsi.demtosiasmo cthe d i c

trasmettono le parole di Florencia Pujka, studentessa Kolla di 57 anni.

A Non ho mai negato | e mie origini, ma scc¢c
orgogliosa e piu forte. Grazie alla Tecnicatura sento Ehenia autostima, la mia

by

personalita €& cambiata e riesco ad esprimerla senza paura. Nel mio percorso

personale, sono stati fondamentadli insegnamenti riguardanti il Diritto, la
Spiritualita, la Storia e le Tecnologie. Altro punto molto importanteteat o | 6af f er
e riconoscere | 6Ali mento come sapere ance

mantenere e trasmettere la nostra cultora>

Nella mia relazione presentata al COAJ ho raggruppato gli argomenti che le persone

intervistate hanno indc at o C 0me punt i di forza all 6i

534 |ntervista disponibile al linkwww.youtube.confi P a n o r a m@0OAJ ywGoledfoale Técnicos incorporan Techicatura
Superior en Desarroll oo
%5 |ntervista realizzata dujuy, Argentina, nelmarzo 2012
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Questi sono statirisultati: | 6i mportanza dell e prati cfile del
connettore IdeltGbbdbentdel” .0l nsegnamento del

fondamentale n& ricostruzione collettiva in quant®@ o p o | i Originar. L
Diritti dei Popoli come strumento strategico nella difesa del Territordela Cultura.
L6i mportanza della ACoppia Pedagogmmeo dove

fondament al e per comprender e e apprender e

metodologie proprie in merito alla ricercaafla Proiezione @munitaria in grado di

ri spondere ai bi sogni i ndi vi duat iostidalattodii nt er

esterni . Infine, | 0insegnamento delle TICS

il suo valore strategico per la diffusione della conoscenza nonché come sostegno alle loro

lotte per il Territorio e alla ricostruzione della loroemoria, come accennato dalla
testimonianza di Lorena Montes, giovane laureata-doeente oggi parte del gruppo
tecnico di gestione del COAJ.

i Es s er ecentet deltaalecrdcatura € stafondamentale nel mio percorso
personale . Abbiamo fatton esercizio molto bello insieme a mia madre, per-a ri
significazione delle nostre identita. A livello professionale e stato molto arricchente
avere cominciato a lavorare con e per le donne. Sentivo che attraverso ogni cosa che
facevo onoravo la mema di mia nonna, e stato anche una rielaborazione del dolore
dei mie genitori che negavano il passato peatdlore che si portavano dentraopo

avere visto il loro paesino sepolto dalla miniera ( fa riferimento alla Miniera

Pilquitas a Rinconad®Nor d Ar ge&hti na) o

Compl emento guanto sopra riportatSaapuEéondi vi

Originaria Koll a, Coordinatrice general e de
I ntercul turrelzed, A Glomrciha® dél Foride mdigenepse rd e lnidas me r
Latina e i Caraibi, responsabilitd crendono conto del suo impegno etico e politico nella
causa dei Popol i Originar. del | 6Argenti na,
eta.

Al o mi S 0 N 0 a camdirdigena dasguande avevo 14 anni. Essermi formata con

uomini e donne che hanno inaugurato la causa indigena in Argentina € stata una grande
%36 |bidem
“"Natali a Sarapur a, Coordinatrice Generale del COAJ, Pres
Jujuy e Vicepresidenta del F@amihio | ndi geno, per | 6Ameri ca |
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scuol a, soprattutto in un paese coistenzaidti nostr
Popoli originar. Est ata una formazione basata sull 6ide
popoli originari.

Sono stata una giovane indigena migrata in citta e qui sono riuscita a partecipare in molti

spazi: dalla rivendicazione dei diritti alla lotta per la terrée € in questo nmeento una delle

lotte piu grandi dei popoli originari in Argentina. Negli ultimi anni nsibno concentrata nella

promozione déldor gani zzazi one del | e donne i ndi gene,
movimento dei Popoli, considerandocheffo ad o0oggi si amo state uno
usat e per |l 6oppressione contro i nostr.i pop

i mportante anche come meccani smo per preserva

ad unbéaltoamnecdaopbuguesto lungo periodo di | o1
| 6educazione e | diane snbasa sd@idefattd:a mi a concl u
fLoeducazione =~ stata una domanda storica, ma

organizzazioni idigene in Argentina. Quindi inugsto orizzonte di lotta, ho intrecciataue

argomenti: Donne/Educazione. Penso, che in questo contesto, in una societa globalizzata e

gl obalizzante, | 6educazione ~ uno dwmodeli ambi t
per un vero dialogo interculturale.

Gli assi centrali di questa nuova proposta sarebbero: Da una parte partire proprio da un
paradigma diverso. I n Argentina | deducazione
di annientare i popolioriginari, & stato un comp affidato alla scuola, questa e stdta
politica chiara dell o Stato Argentinodi Loed
riparazione, di guarigione dk ferite a cui ha contribuito. Per far questo abbiamo bisngii

un cambio di paradigma, e questo nuovo paradigma indiscutibilmente deve puntare alla visione
integraledelb e s sere umano come parte della Pacha Mai
naturas acr o 0 .

AQuindi , unbdeducazi one ntoodreel |sipanzuioovi .pr olpnibzalatt
distinta.

Un 6 e d nec che possa servire di punto gartenza per ricostituire il Mondo dei Popoli
Originar.i e abbattere [ vecchi par adi gmi

dal | 6i dent i téel azriooprrel ar,e cdiaprloacar con | a Natur a.
sapere acquisito e la conoscenza dei Popdliin 6 E d u c Rivitalizaamte

Unbeducazi one c lyelladcenoseenza ahe sta rmelepromtia Territorio e che si

nutre della Vita Comunitaria. Queste le mie conclusioni dopo 23 anni nel movimento dei

Popoli Originari, e ribadjsco ho iniziato all

5% |ntervista disponibile al linkwww.youtube.comYolandaAbyaYala/COAJ Tenicactura en Desarrollo Indigena /Natalia
Sarapura, Pueblo Kolla, jly Argentina.
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3.4 | NUOVI SCENARI: LE AUTONOMIE INDIGENE

Il n quest a prospettiva, Paienp sitodal ireunadniestoa fil i
politico e culturale a pit ampio raggio. Un discorso che resiste e non parldi p
assimilazione, e non piuédi nt egr azi one n e | oantkricano,om she pol i
rappresentavere articolazioni di Popoli diversi che compongono uno stesso Stato nazione, e

che richiamanoad un riconoscimento delle proprie differenze culturali e linguistiche,
sorpassando | o spirito di scaleAUTONOMUIEeconedi nt er
affermazione e controparte indissolubile della dimensione idiomatica, spirituale e culturale.

Questo argomento é staiggetto di dibattito e studio da parte mhiolti intellettuali indigeni e

non in America Latina.

A continuazioneiporto alcure considerazionidiunstudo s ul | 6i nt elaborate ont i n
recentement&™’

Miguel Gonzale?'! pr esent a nelAutaenias terdtgiglesi mdigenas y
regimenes autonomicos (desde stffo) en Ameérica Latina una r iregmedisi one
autonomia in AL, dove nonostante gli sviluppi legalinvateria didiritto internazionale

rispetto adiritti dei popoli indigeni, stabilire autonomietr r i t or i al i edo r eigm mi
beneficio di questi Popoli continua ad essere concepito dalle elite governative come una
minaccia ai principi di integrita territoriale e della sovranita dello Stato.

i L anandaoper istaurare lautonomie territoriali indigenda preso un intereg notabile

nell e diverse realt? n a z iisconoaohgdi unal paitel séstamziele i ¢ a |
nelle relazioni fra i Popoli indigeni e gli Stati. Attualmente al meno sei paesi hanno
incorporato nelle rispettive costituzioni politiche alcune nfier di autonomia territoriale

indigena o multietnica: Panama(1972), Nicaragua (1987), Colombia(1991), Venezuela( 1999),

Ecuador (2008) e Bolivia (2009). Il noltre, I
agende demovimenti sociali indigeni, tant o0 che s portano avant.i a
di verse latitudini del Cc 0 nt étamn@inaziore nella pnaicaf or ma
davantial a resi ste#za degli Statio

3% per fare riferimento a due degli aspetti del dibattito in materia educativa (lingua e pedagogia)

540 Gonzalez M., Burguete Cal Y Mayor, A., Ortiz P., Coordinadorka. autonomia a debate. Autogobierno y Estado
Plurinaconal en America LatinBELACSOT GTZ71 IWGIA- CIESASiT UNICH. Quito, Ecuador, noviembre 2010.

%41 Miguel Gonzalez es Doctor enCienciaslifttas, York University (Toronto). Ensefia en el programa de Estudios de
Desarrollo Internacional de York University. Sus lineas de investigacion son movimientos sociales indigenas, autonomia y
desarrollo.

2 Gonzalez, op.cit, p.36
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Da parte suaAracely Burguete Cal y Mayol, presenta le sue rifldssi riguardo

all 6Autonomia come nuovo paradigma I AL, alt
atto cC ome | a reali zzazione del APar adi gma
Paradigma col oni al eo. I pr oc e sAstonondeiVs.Re si st «

Paradigma déléassi mi |l azi on@hloctesgri azdioneMRi cbdbstitu

AParadi gma del |l 6Autonomia Vs. i Pardi gma d
ANell a mia opinione Ala autonomiad compe parad
negl i a r8m i géandd il enovimento indigentatinoamericano decidedi porre
nel |l 6or i zz o nlbote, ladeallzizazonepdel diptto iall libera determinazione dei

Popoli. Nasce disputando egemonia ad altri vecchi paradigmi: il paradigneniete e il
paradi gma del |l 6assimil¥®zione e dell 6éintegrazi

Infine, riporto prgmalaniediversidprocedsisdt consalidadibhel o a
del | 6aut onomi a dei popol i i nnd evigemzai processi Co |
autonomistiin merito al controllo territoriale, giurisdizione propria, piani di vita, gestione
ambientale e sovranita alimentare, portata avanti da alcuni Popoli, fra cui: misak, pijao, nasa,

camentsa, embera, tule, senu, kogui, arhuaco, wiwa e kankuamo.

Arichieste df eoin d apnoeprnotlail i i ndi geni i n Col ombi
| 6 Aut odet er mi n asiconoscimento blales lard éentgaud specificita culturali.

Inoltre, le rivendicazioni e il riconoscimento ddlerritorio ancestrale, inteso come
barticolazione delle diverse dimensi oni (spaz
che implica il riconoscimento legale delle terre collettive, per esercitare il controllo territoriale

e | 6esercizio dositomad U soa od eélelra inatrurad ,i tdgacc ol
culturali.

Per i Popoli indigeni, Autonomia implica anche: il riconoscimento del proprio governo, cioe, le

forme organizzative proprie con il riconoscimento delle Autorita ancestrali e spirituali;

| 6 e sicedelcdiritto proprio (norme,istituzioni e procedure proprie di giustizia, governo e
autorita): il diritto a sviluppare proposte di educazione e salute in concordanza con le loro

visioni e pratiche culturali che permettano la trasnos& e permanenza idero saperi e la

protezione della loro conoscenaa®

3 |nvestigadora deCentro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologid S@IBSAS México.
%44 Burguete, op. cit, p. 67
%45 Astrid Ulloa, Profesora del Departamento de Geografia de la Universidad Nacinal de Colombia. Sus linea de investigacion
son: movimientos indigena, autonomia indigena, desarrollos locales, ecogubernamentalidad, etnografialogtao
géenero, cambio ichatico, territorialidad, antropologia del medio ambiente y antropologia aplicada.
46 Ulloa, op. cit, p.150
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3.4.1 Le Autonomie e le Universita Interculturali in Messico

Nel parlare delle Autonomie indigene diventa assolutamente necessario accennare a quale sia
stato il processo delle Universitaterculturali in Messico. Sulla complessita del contesto
messicano mi sono gia espasnel capitolo zero mai prendo | 6argomento
consderando altamente significative esperienze vissute durante il mio periodo di ricerca
preso | 6 U nitavirgercslturale del Chiapagssendpappunto, lo Stato dleChiapas lo

scenario incuimorge | 6Esercito Zapatista di Li ber e
accennato da Paoli nel suo libro, € un attore politico importante, soprattutto per quanto
riguarda il tema delle Autonomie Indigene.

Oltre allo studio di Paol{ampiamente presentato nel capitolo primo di questo elabarato

alle interviste realizzate a studenti e docéntidigeni e noni della stessa universita, nel

parlare di autonomie ingene e interculturalita reputo di grande importanza riportare le
parole dell dantropologa e sociol ogaoschtaacel vy

nel mondo accademic@ San Cristobal de las Casas.

iPerparl are doéinterculturalit”™ penso sia inevit
i concetto doéinterculturalit™, secondo me, r
Per esempio, in antropologia, fino a 15 anni fa, si parlavadcunncet t o chi amat o |
interetnicheod che si l i mitava soltanto a desc

di due gruppi sociali etnicamente differenziati. Attualmente, o diciamo che a partire dagli anni

Novanta, si inizia a delinear i | nuovo concetto di irel azioni
l e rel azioni fra i Afdue altri o, non Sono uni
c he sono nl 30 e che sono ficos3 0, S i cerca,

riferimento a politiche e relazioni fra gli A

gualitativo, nel senso di non fare soltanto la descrizione delle relazioni interetniche, ma ora,

nel parl are doéintercul tura unaspaliiga pubtica, di he dol
una politica di Stato. Diciamo che e questo il contesto in cui emerge il concetto

déinterculturalit™: basi camente pensando che
Sul contesto chiapaneco (dello Stato del Chiapas)spen ¢ he i | concetto déi

con questo quello che verra posteriormente, ciog, il sorgere delle Universita Interculturali si
iscrivono in una logica di Stato, attraverso la quale dare una risposta politica alle domande

faut onomi chievwdidgeniPo@ol i
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Quest e domande rnalut conomiestt ® chiapaneco f an

ampiamentes pi egat o da Paol i, ci o i sorgere del

parole di Aracely.

i Succede che nel 1 9 9EZLN e deh Movimentb ladigeno oh gendrade | ot t

cbera | a domanda dell 6Autonomia I ndigena,
guello che non é successo. Inoltre, insieme alla domanda di Autonomia Indigena si avanzava
la proposta della creazione lie Universita Indigene, che avrebbero dovuto riconoscere il
protagonismo di un soggetto collettivo, i Popoli. Ci sono stati diversi tentativi: nello Stato del

Chiapas, per esempi o, c 6  dniersitd a partire e an d e

e

S

proposte delle stesse organizzazioni i ndi gene

I nd3gena I ntercul tural Bilingue Jacinto Can

ragazze e ragazzi Tselt al e Tsotsil di crear

fi N ogtaate ci0, le soluzioni che diede il Governo hanno ribaltato la domanda dei Popoli,
dando avvio alla creazione delle Universita Interculturali. Questo ha una rilevanza forte
perché, giustamente, é stata la risposta dello Stato Nazionale alle domand®mbraa dei

Popoli indigeni. Ache perché il discorso é semplice da dire, ma, difficile da fare perché

| 6 Aut onomi a n olia Liderm Deternfinazionenmteesabnte S@vranita, ma ci si
riferisce a una Libera Bterminazione, intesaome Autonomiail che significa, che i Popoli
Indigeni sono autonomi (non Sovrafinel senso che hanno una relazione di dipenderaa

lo Stato Nazione ed € in questo scenario che lo Stato risponde con la creazione delle Universita
Interculturali, non riconoscendo iguesto modo la domanda di creazione delle Universita

Indigene. Questa risposta viene letta sia dai Movimenti che dai Popoli, come una risposta

l' i mitata, come una risposta di controll o poli

nei termini in @i il Movimento Indigeno la stava prospettando.
E in questo scenario che il Parlamento (Camera dei deputati e Camera dei Senatori)
autorizza la creazione delle Universita Interculturali in Messico, quindi, in fin dei conti, il

concetto delle Univers Interculturali si iscrive in una logica di politica indigenista.

Sui contenuti curriculari delle Universita Interculturali come punto di dialogo con la cultura

Occidentale, Aracely sottolinea alcaspettis u ¢ u i cd6 ancora molto

iDi ci amo che, da wuna prospettiva Occident al

esprimere il Afcomeod si possano relazionare

ver o, o] di ci amo che - rel ati vamemteunveé de a

SUNdT
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uguaglianza, o megli o, déinterazione fra dif/
possano interagire in termini di uguaglianza, cosa che in questo contesto non avviene.
AfQuando si creano | e Uni v e @dcdsso dilfonntazdonedell t ur al
curricula, e vediamo di nuovo che lo stesso concetto di Universita, che esprime un solo modo

di vedere | univer so, continua ad esserg,e | 6ap
i curri cul are,ilmbdodntoadneetterd drasmettsre genché non generai

continua ad essere lo stessm aula, la cattedra, il docente magistrale. Quindi questo modo in

cui si trasmette la conoscenza € una grande limitazione per potere pehsagffettivamentle
conoscenze ndi gene abbiano uno spazio all dinterno
In questa prospettiva, questo concetto di universita, € determinato da molti fattori, e
determinato dall 6i mbal | ag giiribadista, insggnandiolpené c he si
non si sta creandg perché i curricula, i programmi, per avere il riconoscimento dello Stato,

per essere riconosciuti come corsi di laurea devono adempire certi requisiti. In questo

percorso di Al egal it™ o, s i gnmtenutvchd cerginuana ad cer t |
essere del dominibon o n  mi piace | a parola fAOccidental eod.

adatta- ma diciamo che continuano ad avere un tipo di educazione egemonica, un tipo di
formazione dove prevale ancora il pensiero dante.

Credo quindi che queste siano due limitanti importanti. La terza cosa riguarda il fatto di
rispondere a domande come: studiare perché cosa? Formare a cosa? creare delle Universita a
guale scopo?. Questo € un punto importante da considerareniaff@ di nuovo ad un
esempi o, qui a San Cristobal esiste il corso
chiaro : formare gli indigeni in modo che diventino promotori turistici, il che significa
collocare i beni naturali come risorse econeche, collocare i beni naturali nel mercato,

guesta logica € presente in questo percorso e quindi le Universita Interculturali rispondono al
proposito di formare professionali indigeni che abbiano una possibilita maggiore di entrare nel
mercato del lavoronel mercato economico. Altro esempio sono i corsi di gastnimocioé
preparare alimenti dgortare nei ristoranti, non formare per preparare alimenti che possano
migliorare il livello di nutrizione della popolazione. Altro esempio ancora riguarda i corsi di
Ecoturismo. Quindi il problema € Ii, &€ presente.

Quest a, ri badi espressa a pantire dalla imia isaggettivita. 1o vedo che le
Universita Interculturali sono un modello, una proposta che parte dallo Stato Nazione, per
affrontare il tema del |l 6i mplileeg ofi ree glied die isnd il gue
la logica dello Stato, quindi saranno le persone, individui e i collettivi indigeni, chiamati a

decidere %°

%48 |ntervista disponibile al linkwww.youtube.comiYolandaAbyaYalalhtercultura y Autonomias Indigendstligenisno e
Interculturalidad en Méxicéfracely Burguete.
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- LoUniversit? Il ntercul turale del Chi apas,

In uno scenario cosi travolgente come lo e lo Stato del Chiapas, prendere un'unica strada era
qguasi una scelta obbligatoria, per cui la meaperienza si e concentratals@dl Uni ver si t
Interculturale del Chiapas, UNICH, swi riporto di seguito alcune riflessioni.

Come ampiamente spiegato sopra, Uhiversita Interculturali in Messico sono nate come
risposta del Governo allesigenze del Movimento Indigeean particolare della rivoluzione
Zapatista dopo il 1994

A La politica fAindigenistaodo di assimilazione
categoria del Amet i claisoria da passe, affraverso aig sistema t a  d
educativo, come atto consapevole dello Stato Nazionale Messicano che é durato dal 1936 al
2000. Sessantaquattro anni piu quelli del regime coloniale per costringere i popoli originari a

rinunciare alla loro esseza e al loro essere culturali sistema delle universita interculturali &

stato creato nel 2003. LaUNICHé&d a seconda istitu®ione, fonda
Le riflessimmi che presento a continuaziongguardano il fichefared del | 6 educazi «
i ntercul tur al e nel |l 6UNI CH, sottolineando C

riuscita ad apprendemei tre mesi della mia permanenza duiiprimo luogo, riporto ciche
sarebbe la missioneistiz i onal e d el ildarddocurcehtiistitszemalo n d o

ALa Universidad I ntercultural de Chiapas es u
descentralizada del Gobierno del Est auha, ori e
sélida formacion interdisciplinari® , ocimiento de las lenguas originarias y capacidad

para el didlogo intercultural y de saberes, éticamente responsables de su compromiso social y
representantes de la sociedad pluricultural mexicana, a través de programas educativos
basados en el modelo edtivo intercultural que promueve procesos de aprendizaje y
construccion del conocimiento donde confluyan el saber cientifico y saberes tradicionales,
donde el reconocimiento y revitalizacién de la lengua y la cultura se orienta a la construccién

de una soedad abierta a la diversidad encaminada a mejorar la calidad de vida,
comprometida con el desarrollo social y econémico sostenible local, regional y national

fuente: Plan Institucional De Desarrollo 20082016.UNICH

%49 Fabregas Puig, AndrésChiapas Antropologicolecturas para entender ChiapasNICH, Messico Tuxtla Gutiérrez,
2006
*0fyente: Plan Instituciondde Desarrollo, UNICH, San Cristobal de las Ga2008 2016.
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In merito @li obiettivi sopradichiarati, come missne Istituzionale direi che la componente
linguisticatrasversale ai quattro corsi di laurea non é sufficieateéneidee nella formazione
professionistic on unodalta capacit”™ di Afdi al ogaao i nt er
le componenti filosofiche e le fondamenta sulle quali possano poggiare i contenuti dei diversi
cor si di l aur ea ¢ hSwiluppo f sbsteribile ILidguan ie vQultusa,i t
Comunicazione interculturale e Turismo Alternativo.

Ad esempio, ilcorsodin Svi | uppoo SoistcRinamal eon urgenza un
forte in materia di proposte ambientali, tipo: raccolta differenziata dei rifititlaggio, oltre

al | 0 e dla comsagevolezza sulle conseguenze della deforestaziosidae cresda

i ndiscriminata dell dindustria del |l egname ne
Altro punto che ha suscitato il mio interessguarda la mancanza di contenuti specifici
riguardant.i | 6i nt er cul tdiudriaslciuts™s,i on@®s 3ald dment k
corsidilaures ul tema del ALekil Kuxlejal o/ Buen Viyv
in questo elaborato.

Dalle diverse testimonianze avig® da parte degli studenti sia di alcuni docanti| 6 Uni ¢ h,
nel novembre 2010, questo argomento non era considerato al di la delle iniziative individuali

dei singoli docenti appartenenti ai Popoli Originari, ma non & un argomento che riguardi le

politiche istituzionali. Inoltre anche in alcunicasaper cezi one del |l 6i nter ct
quelladiuna pratica Amulticul tural eo, cio Aris
cosmovisioni.

Di seguito riporto alcune informazioni ricavate durante le diverse interviste con alcuni

insegnanti.
AL6intercul turalit?@ | ri spetto e il di al o
cosmovi sioni . Qui all 6Uni ch, di fatto i nost
sono present.i nel | 6 aul apopliotgharindel Chiapas, pgaindiile nent i

lavoro in gruppo va generando questo dialogo interculturale. Un altro aspetto che propizia

|l 6interculturalit”™ ersiol Ilaavnan @ rLwlimdhna fi@d ,n aatl ta
per mette | 6ledverserCamaunit@ne con
ASul punt o dei ¢ sonaaacora telle valutaridniadane ma cquesto € un

argomento su cusi sta lavorando in questa riforma curriculaneer il 2011, la quale,
peroriguarda specificamente il disegno detieapec ur ri cul ar i all 6interno

delle competenze, in questo orizzonte si sta considerando anche la riforma nei cotigenuti.

®'Dr. Jos~ Antonio, i n-predgtniama .e d%d d idetre,a MartbwWreant af e¢alr 6 @ida
Intervistarealizzata nel maggio 20B1San Cristobal de las Casas.
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Sullo stesso argomento ne ho discuasghe con il Dottore Joaquin Pefa Pifia, coordinatore

dei corsi dilaurea in Sviluppo Sostenib#i Turismo alternativo.

A Per qgquamtao | Bii gqu e r onplichi ilurapottoi con cylturgodéverse,o
ma questo implica anche interazione, percleésia intercultura il riconosenento non é
abbastanza, se cofisse si parlerebbe soltanto di multicultlita. Quindi il rispetto

comportaa nc he i | riconoscimento e | dinterazior

Un punto a mio avviso abbastanza critico, riguarda il corso di laurea in Turismioa#ilte,
dove | e si ngol imposteroneabbhastanza mdusir@ale, diciaino un marketing

orientato verso il consumo. Queste le parole del coordinatore, Dr. Pefia Pifia.

APer quanto riguarda I contenuti, <certame
I programma del 205 contiene alcune pecificita proprie delle Universita
interculturali, ma non avevamo esperienze precedenti, per cui gia nel 2008 abbiamo
iniziato a parlare delle riforme, adessm iquesta riforma del 2011 vedn® di

ampliare i contenuti in ambito intercul tur

S u ardomento rifiuti e riciclaggio ho insistito ad indagare, arrivando direttamente al Dr.
Pefa, in quanto sotto il suo coordinamento si trova anche il cordoadir ea di ASvi

s 0 s t e.nln rberitb la Swaisposta alle mie sollecitazioni.

A F r aobigttiviidella Facolta, esiste un progetto ambientale integrale che comprende

un impianto di riciclaggio, un programarndi recuperodelle aree di riserva ecologica

del |l duniversit?™, un orto botanico, ma esi

sono state |le risorse economiche per farlo
Da queste e altre testimonianze ricavate |
che il processo dell dUnich come universit"™ i
sia per quanto rigudra | 6 eoheadb aconteai iproprisia perlo sviluppo delle pratiche

interculturalitanto a livello dello stesso corpo accademico quanto degli studenti.

®2pr . Joaquin pefTa pifa, Coordinatore del | 6ar 8oatenidilee Proces
Turismo Alternativo. UNICH, Intervista realizzaa nel maggio 2011 a San Cristobal de las Casas.
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3.4.2 Autonomie e Rivoluzione Educativa nello Stato Plurinazionale della Bolivia

| popoli indigeni originari contadini, le organizzazioni sociali, le boliviane e i boliviani,
attraverso | 6Assemblea Costituent e, hanno t
costruito, attraverso la mobilitazione sociale e il dialogo democraticoregetto politico il

cui scopo e il Vivir Bien Sumak Kawsay).

Questo progetto politico si rispecchia nella Costituzione Politica dello Stato (CPE) che
stabilisce dentro alla cornice dei diritti
per riuscire ad adempiere a questo obbligo, il mandato denreati sociali e tale per cui il

proprio Stato deve trasformarsi, passare da uno Stato monoculturale, centralista e promotore
del | 6i nteresse privat o,Pluendzlomale Attanon® inderdeg et t at

nello sviluppo economico.

Piano Srategico Istituzionale®™

Lo Stato Pl urinazional e necessita di unoded:
trasformazi oni strutturald. che v AwlmoSiibna Bol i v

Elizardo Perea , che nel suo daerdtlibedluc atze rone 0 i Bald ic a :

E L6 Educ azifdeselonizadora , l i beratri ce, -imperialistal uzi one
fidespatriarcalizadora  ( mpairiarcale) e trasformatrice delle strutture economiche e
sociali; orientata alla riaffermazione culturale delle nazi e dei popoli indigeni originari
contadini, le comunita interculturali e afroboliviane nella costruzione dello Stato
Plurinazionale e il Vivir Bien (Sumak Kawsay)
E E laica pluralista e spirituale. Riconosce e garantisce la libertd di coscienza feddi
Promuove il rispetto e la mutua convivenza &aérsone con diverse opzioni religipsenza
imposizione dogmatica, favorendo il dialogo inteligioso.
E E intraculturale, interculturale e plurilingue in tutto il sistema educativo. Dal potereimn
dei saperi, conoscenza e idiomi delle nazioni e popoli indigeni originari contadini, le
comunita interculturali e afro boliviane, promovendo la interrelazione e convivenza in
uguaglianza déopportunit”™ perocofraleculere.e t ut t i é
E E scientifica, tecnica, tecnologica e artistica, sviluppando le conoscenze e i saperi partendo
dalla cosmovisione delle diverse culture in complementarita con i saperi e la conoscenza

universale, per contribuire allo sviluppo integeadlella societa.

*3Direccién General dePlanificacion- Ministerio de EducaciénDescargar el Plan Estratégico Institucional 2012D14.
www.minedu.gob.bo Tr aduzione dell 6autrice
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E educazione della Vita e nella Vita, per Vivir BieBufhak Kawsay Sviluppando una
formazione integrale che promuove | a realizz.
la soggettivita delle persone e delle comunitaviiere in armonia con la Madre Terra e in

comunita con gli esseri umani.

E E liberatrice nella sua pedagogiperchépromuove nella persona la presa di coscienza della

sua realta per trasformala, sviluppando la sua personalita e il suo pensiero critico.

Il processo della Bolivia viene considerato in America Latimaero processo di rivoluzione

culturale in atto, per cuiriprendo di nuovo le parole del Viceministralella
Adecoloni zz&Zzrdpeas,F |linel |l dintenzionlkka di
significato la scuola uft i al e, I n que s$tao Pluranazionale @ellalBolivial i e r n c
ma da quanto rirtato inquesto capitolo, si potreblmbre che la situazione non sséata

molto diversaper i Popoli Originari negli altri paesi delmd eni t ore <chi amato

Latinao.

AiDobbi amo capire che non possi amo transitar

Plurinazionale come se fosse un atto di magia.

Per questo paese il pr obd eemas eprnonnc i Ppimdreid € d llaviec
Aindi o0 non si ri solve il probl ema del paese,
| 6Ecuador . Per cui, parl are di tutt quest.i t
riguardano | 6educazione.

Se analizziamo gli inni chancora si cantano nei nostri paesi, vediamo che sono totalmente

col oni al i e c ol oumi(zozsana diiOruro, pdrcd sonnmoko bene dbe lo

cantiamo in tutti [ moment i) di ce: ngrazie
tuttiil uned3* o6 LO6inno a Santa Cruz  un altro esen
tanto, grazie per avere ucciso milioni di fiin

Ma non é tutto. Lo Stato coloniale ha due assi fondanti: il razzismo e il patriarcito.

razzi smo il di sprezzo di una persona per
pelle. Purtroppo € ancora una struttura che fa parte delle Istituzioni che conformano lo Stato:
ministeri, regioni, comuni. Tutte disegnate e blindate @ontri | 6 1 ndi o, ancora
ne parliamo di cambiamento e di decolonizzazione, queste strutture rimangono ancora intatte.
D6altra parte, guesto Stato continua ad esse
se abbiamo un Presidente AyraarEvo Morales € AymaraQuindi dobbiamo ancora parlare

del come si costruisce lo Stato patriarcale. Il tutto viene dai miti fondanti del cattolicesimo.

Quando ci dicono che Adamo era molto felice nel paradiso e per colpa di Eva é stato espulso.
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Questo cosa vuol dire ? Tristemente, significa tutto quello che la chiesa cattolica ha costruito

nei suoi precetti religiosi contro la donna. Cioé: donna peccatrice in potenza, inferiore per
natura. Purtroppo tutti questi preti religiosi si volgonocontro la donna e si trasformano

prima in condotte cittadine contro la donna e poi in leggi contro le donne.

Per esempio dl6epoca dell 6inquisizione mi gliaia di
L6i nqui sizione ha wucci s omondiale, nt tarstariea noo lo enette a s ec
in evidenza, cosi si costruisce il patriarcato. Adesso non mandiamo le donne al rogo, ma

abbiamo atteggiamenti che riproducono questo modello patriarcale. Per esempio quando

invitiamo una famiglia ad una festa, daino s i usano | e feste di | aur e
scriviamo: ASignore F |Iix C°'rdenas e Signorao
intesa come un accessouel marito. Allora, sesiamosula vi a del |l a Adepatri

il minimo e che ci sia anche il nome della donna.

Mol ta gent e, nell a maggior parte del mondo d
guell o che voigdianizamo iflarpeaees efiir e che ~ un proces
che stiamo promuovenddhe stiamo proponendo di tornare al Tawantinsuyo. Invece no. Non
proponiamo un ritorno romantico al passato. Quello che cerchiamo éeauperoscientifico

del nostro passato. Del meglio del nostro passato per dialogare con la modernita, ma non con
qualsiasi modernita, con quello che rimane sano della modernita, quella che ci pud permettere

di avere delle industrie senza danneggiare la Madre Terra. Non parliamo neanche di un
pensiero ecologico romantico. Quello che stiamo proponendo € un cambiamstrigtdra

ment al e, di l ogica di comportamento. E quest
parte piu dfficile. Ed e la piu difficileperché bisogna avere a che fare anche con gli
insegnanti. Eh.. si .!

E, sull éeducazione e gl i nsegnanti cosa Vi p
| 6i nsegnante pu, essere trozkista, i maestr
innanzitutto il maestro é stato il veicolo di trasmissioreldl 6i deol ogi a col oni al
imperiale, dominante.  Quindi, non & sufficiente dire che abbiamo creato la nuova legge
sull 6educazi one, Al 6 Avel i parchégli insegaanti nél.nosthdo |, nor
paese hanno una struttura memalolonialista, anche se vantano di essere di sinistra. Per culi,

| 6educazione per | a decolonizzazione ~ un com

molti problemi da affrontare, per rompere con quella storia clandestina che ci hanno

raccontatod>>*
%54 Conferenza tenuta a Cochabamba nel febbraio 20121 | a | e g g eAveino SindnilEizadoi ReneteLefy fi
070 del 20 diciembre de 2010 Ne | s e mi n ar Educagion Preduativa Comumitaria Bescilonizadora Intra

Intercultural en el Estado Plurinacional de Boligia or g a ni ztmo ditCaltura OrigirGeenKAWSAY, al quale ho
partecpato come relatricePar t e del | 6i nt er v i wwwgoutube.cdm/¥olndaAbybYalb/eEduaation | i n k :
Descolonizadora / Viceministro Félix 2kenas,Estado Plurinacional de Bolivia.
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3.4.3 Autonomie ed Educazione Decoloniale i

Costituzionalmente la Cotob i a di c

n Colombia

h i a ftuaetniao e Mu [fituinou |Stt Lart aol ePo

oltre ai Popoli Originaricomprende anche la popolazione afrodiscend®&nteRaizales* e

i Rom.>®’

PUEBLOS INDIGENAS
DE COLOMBIA
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Fuente: www.etniasdecolombia.org
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Fonte: Etnias de Colombia

%5%| a popolazione nera colombiana, chiamata oggi anche afrocolombiana, & costituita dai discendenti di africanasichiavi

e portati h America ai tempi della conquista, nel secolo XVI.

capitalismo mondial e qguando

Il loro arrivo avviene nel contiedkon sviluppo del

|l 6onda colonizzatrice europea

lo svolgimento delle attivita produttive legate allo sfruttamento delle materie prime come cotone, riso, ztmicheco e

altri.

556| I

popol o RAI ZAL ubi cato

Colombia distante 20@ilometri dd Nicaraguad al | 6 ®sitr ant e

nel | &antacCatplieal amy possetimemt@lan Andr
il secol o XVII |l 6arcipel

C

Britannico, anche se formalmente non & nppiaatenuto alla Corona Spagnola, che inizid la produzione di tabacco e cotone.

Per | avorare nelle coltivazioni furono portati dalgll 6 Africa
antenatdel popolo RAIZAL. | raizali occupano tutto il territorio delle isole.

%’ Rom, popolarmente conosciuti come figitanosdé, sSono un po
abodo del | 6i mbar ciarelisuwrneezo waggio@pd essard sati espulsi dalla Corona Spagnola. Nonostante

l'e loro origini etniche, S i U RamcdaCGolombia,egippoluinana prevalentdmerde | e t r i
ur bano, appartengono quasi nel | aCaldemd, f&d quitrisalgoed i clanu lopechacp po n o
(maggioranza), boyhas, mijhais, jhanes, churon, lovary e binbay. ( Gomez, 1998). Per molti secoli, per proteggere la loro
identita e integrita come gruppo, vissero in condizioni di invisibilita etnica e i@ d i marginalit?” fivol

permise loro di mantenerstrutture sociali defferenziatil resto d
Una Nacion Multicultural: Su diversidad Etnida
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Costituzione Politica del 1991

- At.7ALo Stato riconosce e protegge |l a diwv
col ombi anao
- Art. 10A | | castigliano =~ | 6i di omeaigrdppiletniaso®o | o mb i
anchoufefsisei al i nei |l oro territori. LOi nsegr
tradizioni l' ingui stiche p

- Art. 70 | a Cu |Isteuivease mamifedtagioni costituiseédondamenta della
nazimal i t " 0é (. .)

- Art. 687 |  meduilgmppi etnici avranno diritt ad una formazione che rispedtsviluppi
la | oro identit?’

- Art.t55(transitorio) A sulla pdiotieztiionadeldleé | G0 mhen

fill Decreto 804 dell995r egol amenta | e Legge 115 del 19914
Léeducazione nei tgta daiprincipeetdraii cif i snar 'gemreiran i d e
tenendo conto inoltre dei criterdi di ninte
partecipazione comunitaria, flessibilit?® e p

processi di identita, conoscenza, socializzazione, protezione e uso adeguato della natura, dei

sistemi e pratiche comunitarie di organizzazione, delle lingue wetad, la formazione di

docenti e la ricerca in tutti gli ambiti della cultura nazionai&®

Nonostante il quadro giuridico sia ampio e variegato, in materia educativa le proposte di

autonomia in Colombia a livello ufficiale sono ancora scarse,viattasono delle iniziative
portate avanti grazi e all a tenaci a e

Afrodiscendenti, di cui citero alcuni esempi.

Inizio considerando la situazione riguante i Popoli Originari, neconfronti dei qualilo
Stato ha attuato in un qualche modo misure di salvaguaelle loro culture, situazione che
non é stata vissuta allo stesso modo dalle popolazifsodi&cendenti, come spieghengiu
avanti.

Nello Stato nazione della Colombia ci sono 102 Popoli Origioae abitano il territorio

nazionale, ma soltanto 87 sono riconosciuti dallo Shto

%58 | a traduzione & a cura di chi scrive.

559 MEN Ministerio de Educacion Nacional de Colomb@atedra de Estudios Afrocolombianos. Revolucion Educativa
Colombia AprendeBogota 2004. P.17

%60 Fyente: Organizacion Indigena de Colombia ONIC. wems.onic.org.co/puebldadigenas
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il Popoli ancestrali in Col ombi a°*nes2@ondo i
sono 87,ma guesta cifra € in contrasto con queler esent ate dall 6organi
rappresenta | 60ONI C, che confermano | 6esistenz
diciotto sono in pericolo dobéestinzione. L a
1.378.884 persone, dicui938.® , che abitano nei 710 Aresgus;
significa che quasi 500.°%00 non hanno un |l oro
-La Popolazione i ndi %% mdsplazamiénto fofz&tle y pldspojp @ae 0 s 0

ti ert.difd no al ma g gnoaell2@otbribja ha registGi pie di 3,7 milioni

di fifidesplazadosd (sfollati) interni . Al cune
Humanos vy el Desplazamientodo( CODHES) , consi de
causa del coflitto armatointerno che dallamet = degl i anni 680 vive | a

milioni di persone.

Approssi mativamente 70.000 di g u e Betleecifrqpcher s o n e
riguardano ipopoli indigeni possono essere superiori, perché molte di loroaccedono ai

registri ufficiali e cio édovuto alla lontananza dei loro territori, altri perché non conoscono lo
spagnol o e i funzionar.i non sono ancorapgahéado di
non conoscono | 6esitwmtenza del sistema di regi
Gli indigeni sono costretti a fuggire dei loro territoper diversi motivi: conflittiarmait,

minacce, massacri, mine aérsona, reclutamento forzato dei minori da parte degli attori

armati. Negli ultimi 10 anni gli indigeni hanno sofferto un incremento della violenza come
conseguenza del conflitto armato interno. N
r i por ssassiroo di 1®&0 indigeni.

Léoccupazione forzata e | o sfruttamento abusi
sfollamento forzato in Colombia. Le Comunita indigene sono particolarmente vulnerabili, se si
considera che abitano estensierfitori Collettivi molto ricchi di risorse naturali
(biocombustibili, petrolio, carbone, legname) e inoltre abitano nelle vicinanze delle frontiere,o

in luoghi propizi per la coltivazione della caéa®

%61 Departamento Administrativo Nacional de Estadistica

%62 ACNUR.(Agencia de Naciones Unidas para Refugiados) Pueblos Indigenas en Colesmbizcnur.org

%63 F3 riferimento a persone casile per la forza ad abbandonare le loro terre, le loro case, le loro famiglie.
64Estudio de la ACNUR, sobre Desplazamiento Forzado y despojo de tierras en Colombia. Mayo 2011.
%65 ACNUR.(Agencia de Naciones Unidas para Refugiados) Pueblos Indigenabetbi@.www.acnur.org
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Alivello dell dedteallpgi omest g rdenlarTde pokaoas a Rt

Ubwa, B particol armente significativa | a

Kankuamo:‘attraverso il qualsi stabiliscd a proposta del model |l o AE

_ hutoproteccigp _
m‘&aﬁ i
",

s 0
(s colectiva, cotidia"a defe,,"i
e | ’ 9,
gspiitualidad, °°"00in,-pef"’éo a%

MAKU JOGUKI - ORDENAMIENTO EDUCATIVO DEL PUEBLO INDIGENA KANKUAMO

ATodos | os espacios y tiempos quePK/D\p‘EiEIBnio@c‘)se C

%66 Cfr. | Capitolo di questo elaborato

%67 || popolo Kankuamo risiede nel nord della Colombia, a sud est della Sierra Nevada di Santa Marta, nel municipio di
Valledupar, Dipartimento del Cesar. Qteeserritorio si estende fra i 300 e i 2.500 m. s.m., caratteristica che offre una
variegata tipologia del suolo e del clima e favorisce la diversita delle colture. | Kankuamos convivono nella SierraiNevada d
Santa Marta assieme ai popoli Arhuacos, KaggafiKogui, Wiwa o Arzarios, condividendo un territorio, riconosciuto dallo

stato Colombiano e delimitato da una fAL3®nea Negra o zona T
indigeni della Sierra Nevada di Santa Marta, secondb eagge d&é6Or i gi ne, con | a missione
| 6ar moni a nel mondo fra uomo e natur a.
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noggi ci af fermi amo ¢ o med eBserpagyetii coso@ntiidg nostrar i o,

sviluppo. Consideriamo che | 6orientamento pr
affermare | a nostra identit”™ e | a formazione
fiMakl JogukiOrdenamiento Educativo due bl o I nd2gena Kankuamoo

nostri interessi per la costruzione di una societa orgogliosa delle prapéci e con

unoi dent iparmetta adih nsolidare un modello di sviluppo proprfioc6 educazi one
propria ha le sue fondamenta reell spi ri tualit?’ profonda, dove |
natura, colei che guida e indica il senso della nostra esistenza in questo pianeta, dove abbiamo

| a mi ssi one di conoscer e, curar e, ri spettare

ment esmglwi libbri o armonico del I™Universo e | a C¢

Il Progetto Educativo proprio del Popolo Kankuapumgia sui pilastri fondamentatiella

Scuola nella Vita® | 6esperienza, l a parola, la trat
la Vita Quotidianaattraverso la metafora della tessitura della vita che viene rappresentata in
oghuna del | e fimo c hialfratsttoe quattro I Ropbli dallSierra&levada n d i v i
di Santa Marta in Colombia ( Arhuacos, Kogui, Wiwas e Kankuamos).

Laborat ori o dMochila® Kasnkuama20e6 del | a

AfNell deducazione propria, si espr.lnsegnaree pr oce
tessere il pensier o, p ens ahipled laf daseé tondauahe o , CoO

%% Organizacion Indigena Kankuama (OIKA). Maku Joguki, Ordenamiento Educativo del Pueblo Indigena Kankuamo.
Resguardo Indigena Kankuamo. Sierra Nevad&ahta Marta. Bogota, 2006

*9vi, m p, 14

S70Cfr 11 Capitolo di questo elaborato
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rappresenta |l a Terra), per cos?® costruire | a
Popolo Kankuamo, per proseguire con i giri di colori che incarnamadrme proprie della
famiglia e | dautonomia che ha il opolo per
ALOdeducazi on emeglentepts formativo foredant® Pedagogia del Consiglio,
attraversola paroladei saggi(abuelos)che insegnana tutta la comunit&on il loro esempip

con i riti ( pagamentos (offrende), digiuni e alaspettipropri di ogni popolo. Si educa
permanentemente negli spazi tradizionali, nei luoghi sacri e anche negli atti quotidiani:
cantando, danzando, parlando,apgendo, ridendo, giocando, lavorando, facendo il bagno,
mangi ando e *fipoppeor i @naotdo | 6educazione propr .|
scolastico che offrono ancora listituzionid e | governo, cos?3 come | 6

adaft® oo

Per quanto rig a r eéducaziode universitaria livello ufficiale, le esperiere sono ancora

molto distanti daquadro giuridico sopra accennaRer cui considero importante dare rilievo
adundesperienza che ha | a sua origine nei |
dinamiche dei movimenti indigemi livello continentale, ma cheagl caso colombiano ha
contatosullc ol | aborazi one del | 6 Un inyvdeve ssiste il corddi Ant
| aur ePe diamgo@i a del legerieMz dhe presé@ntorinrgaedta sede psuda

valenza come esperien@i@onte® fra i due modelli educativi.

Riporto di seguito alcune tie prime riflessioni di chi étato uno deglartefici di questa
operamagna Abadio Green StéceDriginario del Popolo Tule Kuna, il cui nome n lingua

Tule & Manipiniktikiny a, che vuol dire iLucefo del Alba

iL6educazione che proponi amoneigrecessi foemsitsdellee i n g
nuove generazionile sagge e i saggi della comunita, artigiane e artigiani, botanici, storici,

leader uomini e donne delle nostre comunita. Allo stesso tempo si deve propiziare il dialogo di
saperi con altre culture, a paitte da una prospettiva critica, creativa e trasformatrice che

permetta di rompere con questi penosi processi storici di assimilazione, acculturazione e
perdita del | moddeontliGesperlirentzal del |l a ®eoeuol a d
indigena eil corso di Laurea in Pedagogia della Madre terra, proposto wagruppo di

| avoro con | 60rgani zaci - ndadde Antioguansanutcbreo HAnt i o0 q

pensiero che i popoli originari hanno mantenuto da sempre

SLOIKA, op, cit, p. 14
Atto rituale di usare il HApoporobo. Cfr. 1V capitolo di q
S OIKA, op, cit, p. 15
574 pAbadio GreefiManipiniktikinya, Lucero del Alba erlengua Tulekes filésofo y teélogo de la universidad Bolivariana de
Medellin, con post grado en Lingistica en la Universidad de los Andes de Bogota. Coordinador del Programa de Educacion
Indigena, Universidad de Antioquia. pxesidente de la Organizaai Indigena de Antioquia y de la Organizacion Nacional
Indigena de Colombia
254



ATut ti i m deftacdrra, tuttiMoil asgpkitamente tutti, diciamo che la Terra € la
nostra madr e, che tutti gl i esseri che 1 6ab
dipendiamo da Lei in ogni momento della nostra vita, perché la struttura del nospo €o

uguale a quello della &rra: 1l nostro fegato, i nostri polmoni, le nostrasa, il sangue che

scorre nelle nostre vene , sono uguali ai ruscelli, eathontagne ai diversicesstemi che ci

sononel | a Madr e Ttanto dabldiamo grdtgge)la perddé sta sia nel nostro
proprio corpo come nell dédaria che respiriamo,
piante e gli animalche ci danno sostentamento.6 e d u ¢ fina ad @gyieha significato un

apparato repressivo che hagato sostanzialmente Baggezza dei popoli, percio troviamd ne

cammini di Abya Yala, popoli che si vergognano del loro volto, della loro identita, delle loro
tradizioni, della loro lingua, perché tutta la trasmissione della scuola € stata estrandaralle
tradizioni . La scuola che o0ggi abbiamo non r
fra gli esseri, della collettivita. Fino ad oggi le bambine e i bambini sono stati trattati come

oggettiperchéi loro metodi sono stati semplicementérdia s mi s&i oher Wdzi oneod.

Cor so di | aur ea A Pe diaUpivegsitaadi Ahtioula@olomtaad r e Ter r a
1 Corso di | aurea i n APedagogia dell a Mad,]
Model I i Educati vi che sdéintrecciano nel co

*Presupuestos iniciales para la creacién curricular de la Licenciatura en Pedagogia de la Madre Tierra. Medellin:
Organizacion Indigena de Antioquia y Facultad de Educacion,didael de Antioquia. Octubre de 2006 (documento de
trabajo).www.udea.edu.cdrttp://www.faceducacion.org/madretierra/1b.html
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