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« Bient6t tes questions vont étre décidées:
Va chercher tes réponses au pays des idées,
Pars »

Voltaire, Discours en vers sur ’'homme
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INTRODUZIONE

1. Il secolo dei viaggi, il secolo di Voltaire

« Supposons un Montesquieu, un Buffon, un DidanetDuclos, un d’Alembert, un
Condillac, ou des hommes de cette trempe voyageant instruire leurs compatriotes,
observant et décrivant comme ils savent faire,ueqiliie, 'Egypte, la Barbarie, 'Empire
du Maroc, La Guinée, le pays des Cafres, l'intéri I'Afrique et ces cotes Orientales,
les Malabares, le Mogol, les rives du Gange, legaBme du Siam, de Pegu et d'Ava, la
Chine, la Tartarie, et surtout le Japon: puis, dangre Hémisphére le Mexique, le Pérou,
le Chili, les Terres magellaniques, sans oubligHatagons vrais ou faux, le Tucuman, le
Paraguay s'il était possible, le Brésil, enfin @araibes, la Floride et toutes les contrées
sauvages, voyage le plus important de tous et cglili faudrait faire avec le plus de
S0ins; supposons gque ces nouveaux Hercules, de deaes courses mémorables, fissent
ensuite a loisir I'Histoire naturelle, morale etlipque de ce qu’ils avaient vu, nous
verrions nous mémes sortir un monde nouveau deoueskeur plume, et nous
apprendrions ainsi & connaitre le notre ». Rouss&iaoours sur l'inégalité

« Je suis voyageur et marin; c’est-a-dire un menttwn imbécile aux yeux de cette
classe d’écrivains paresseux et superbes qui,ldamsnbres de leur cabinet, philosophent
a perte de vue sur le monde et ses habitants,uetedtent impérieusement la nature a
leurs imaginations. Procédé bien singulier, biecomtevable de la part de gens qui,
n‘ayant rien observé par eux-mémes, n’'écrivent, dogmatisent que d'aprés des
observations empruntées de ces mémes voyageurngedsidgefusent la faculté de voir et
de penser ». Bougainvill¥oyage autour du monde

Bougainville, Cook, La Pérouse e le loro celebrtwmnavigazioni consacrano
il Settecento come I'epoca delle spedizioni commére delle grandi scoperte
geografiche e disegnano un nuovo mappamondo. Qoroiequipaggi dotati di
naturalisti d’'ogni genere, essi raggiungono i luggh remoti del globo, assegnano
nomi alle regioni che ancora recavano la dicitueare sconosciute” e sollevano
nuove questioni d’antropologia e di storia, di se# e di filosofia. De Brosses,
Prévost, de Pauw et Raynal compilano repertori imgndi viaggi e relazioni, nel
tentativo d’inventariare e raccogliere tutte leomhazioni e le conoscenze antiche e

moderne, secondo la vocazione del secoloietiyclopedie

! Rousseaubiscours sur I'origine de I'inégalité parmi les trames, Note Xed. a cura di J. Roger,
Paris, Flammarion, 1992, pp. 194, 195

2 Bougainville, Voyage autour du monde par la frégate du roi La dizuse et la flite I'Etoile,
« Discours Préliminaire »2d. a cura di J. Proust, Paris, Gallimard, 19824pp47



Filosofi e letterati viaggiano a modo loro, non aiavorrebbe Rousseau, e
vero, infatti essi restano per la maggior partetdeipo nell’'ombra dei loro studi,
come nota polemicamente Bougainville, “voyageur nearin”. Eppure essi
viaggiano, tramite le altrui imprese o lanciandmersonaggi immaginari delle loro
opere nelle esplorazioni mirabolanti del mondo altti mondi... La letteratura di
viaggio nel Settecento in effetti prolifera sot® forme piu diverse: resoconti,
lettere, relazioni, miscellanee curiose, dialogbin cpersonaggi esotici, viaggi
filosofici, utopici e immaginari, nei quali la reale la fantasia si sovrappongono
senza posa. Allora anche i lettori “viaggiano” taeslo comodamente seduti davanti
ai loro caminetti, lasciandosi piacevolmente trakpe dalle passioni dei
viaggiatori d’Africa, d’Asia e d'’America, o dai “fori” degli avventurieri
dell'immaginario: leggere i racconti di viaggio @anpto meno un’evasione che
“muove lo spirito”, inducendo al confronto tra ivdrsi costumi, religioni e
credenze, risvegliando il senso del relativo epatesibile, esortando a comparare,
criticare, lasciarsi persuadere o dubitare.

Ora, il secolo di Voltaire e proprio il secolo d&aggi, I'epoca in cui il modello
culturale del viaggio, con le sue strutture catediodel movimento, offre alla
filosofia forme originali di razionalita: nuovi spianuovi incontri, evidenza di fatti
e di dati, esercizio incessante dell'osservaziosguardi curiosi, rinnovate alleanze
tra il sapere e I'esperienza sul campo, dissol@incertezze, confronto d’'idee e
analogie tra il noto e [lignoto, divulgazione dammazioni e conoscenze,
circolazione d’immagini e di oggetti, inventariyigioni, missioni, indagini...

Sono finiti i tempi in cui si aspirava all*engoissement imaginairé”
(I'espressione € di Voltaire) della stanza di Phsealla quale tutti gli uomini
dovevano imparare a dimorare in perfetta quietelieudine, per evitare i mali e i
pericoli del mondo esterno, senza posa mutevoleres@gmpre corrotto. Siamo ai
tempi dell*estroversione” e dell'azione, dell’inddisfazione e dell’inquietudine,
ma allo stesso tempo della fiducia nelle poss#biit progresso della civilta umana
e di una felicita terrena; siamo anche all’epocHad&ritica universale”, della
ribellione contro I'ordine stabilito, del capovabgento di tutte le idee e credenze

consolidate dall’autorita e dalla tradizione.

% Voltaire, Lettres PhilosophiquesXXV, « Sur lesPenséesle M. Pascal »\élanges a cura di J.
Van den Heuvel, Paris, Bibl. de la Pléiade, 196119



Quel contraste ! Quel brusque passage ! La hidmrtd discipline, I'ordre que
'autorité se charge d'assurer, les dogmes quierdggfermement la vie : voila ce
gu’aimaient les hommes du dix-septieme siecle.dogdraintes, I'autorité, les dogmes,
voila ce que détestent les hommes du dix-huitiégaes leurs successeurs immédiats...
La majorité de Francais pensait comme Bossuett;dom coup, les Francais pensent
comme Voltaire : c’est une révolutién.

La moda dei viaggi e la vera passione ch’essi t@arszisono uno dei segni piu
evidenti di cid che Paul Hazard ha chiamato “Laicdella coscienza europea”,
ovvero il passaggio culturale e psicologico, a #tavlka Sei e Settecento, dalla
stabilita al movimento, dall'ideale dell’ordine inutabile delle cose, tipico del
pensiero classico, allirruzione di nuove espergennuovi ordini e nuove
aspirazioni che caratterizzano la mobilita del pnesmoderno.

Il legame tra Viaggi e Lumi e del resto notevolngeattestato da molti studi
contemporanei, cosi come l'utilizzo da parte mlelosophesiel toposletterario del
viaggio, in quanto luogo privilegiato dove sollevadibattiti filosofici e come
strumento critico efficace nei confronti della cu#t e della societa del tempo, sul
modello delleLettres Persanedi Montesquieu, o0 come termine di paragone tra una
cultura corrotta e una natura innocente, alla nmandei Dialogues curieuxdel
barone di La Hontan, o ancora come esploraziorie geksibili alternative a una
civilta e ai suoi codici culturali, alla manieraldSupplément au voyage de
Bougainvilledi Diderot... Ampiamente studiata anche la pratich @man Tour
nella formazione del gentiluomo e il riconoscimentia parte dei filosofi, delle
virtl pedagogiche del viaggio, da Montaigne agtielopedisti. Sono note, infine,
le influenze e i modelli seicenteschi del viaggromaginario, daglEtats et Empires
de la Lunedi Cyrano de Bergerac alle utopie sotto forma diggio, come
I'Histoire de Séverambedi Veiras o iVoyages de Jacques MasdieTyssot de
Patot.

La letteratura di viaggio a cavallo tra Sei e S=it¢éo e di una ricchezza
infinita, non solo per la sua abbondanza, ma apehd&estrema varieta degli stili e
dei generi, per cui non si puo stabilire una nd#earcazione tra viaggio vero e
viaggio immaginario, tra viaggio romanzesco e viaggosofico, o, ancora, tra
viaggio pedagogico, viaggio critico e viaggio utmpi Per un inventario e
un’antologia di tale letteratura rinviamo alle opeccellenti di Gilbert Chinard, di

* Hazard P.La crise de la conscience européeriPgface Paris, Fayard, 1961, p. 7



Raymond Trousson e, pill recentemente, di Jean-MiBleeault In ambito
filosofico, la letteratura di viaggio del Setteaeét stata molto studiata da un punto
di vista storico, politico e antropologico, con fp@slare attenzione alle tematiche
legate al primitivismo — il tema del cosiddetto 8iouselvaggio” —, al pensiero
utopico e alla filosofia illuministica della storia l'ideologia del progresso e
I'eurocentrismo. Per orientarsi nella complessitéastita dei temi legati ai viaggi
settecenteschi ci si & avvalsi di alcuni testi fondntali di storia delle idee, ovvero
i saggi di Sergio Landucci, Giuliano Gliozzi, Anwlo Gerbi, Enea Balmas, da
parte italian&, e di Michéle Duchet, Branislaw Baczko e Tzvetaddiov, da parte
francesé.

In tutte queste opere Voltaire € sempre citato iperorticoso viaggio di
Candide per Ianti-utopia” dell’Eldorado, per I'ambigudigura del selvaggio
nell'ingény e per la filosofia della storia delineata nedsai sur le mceuta quale,
pur volendo inglobare tutti i popoli e tutte le it della terra, & fondata su un
marcato eurocentrismo. Consultando gli strumenblidgrafici voltairiani (la
Bibliographie analytique des écrits relatifs & \&te, a cura di Spedr,e il
Dictionnaire générale de Voltaire cura di Troussoj ci si accorge che non esiste
alcun titolo relativo al tema del viaggio nellopedel nostro autore, se non qualche
breve articolo sui viaggi dei singaiontes philosophique& tale lacuna che ha
motivato la nostra ricerca sui viaggi voltairiadg un punto di vista filosofico, piu
che letterario e storico-politico.

L'ipotesi che sta alla base del presente lavorbetla dimensione del viaggio
nell’opera di Voltaire non abbia unicamente unazfane retorica, bensi soprattutto
una funzione filosofica e che lo studio di questma possa contribuire a spiegare il

rapporto tra Voltaire e la filosofia. Al di la delogo comune letterario e dell’effetto

® Chinard G.,L’Amérique et le réve exotique dans la littératdrancaise au XVlle et au XVllle
siécle Paris, 1913 (ed. Genéve, 2000) ; TroussonVRyages aux Pays de nulle part. Histoire
littéraire de la pensée utopiguBruxelles, 1990 ; Racault J. MNulle Part et ses environs. Voyages
aux confins de l'utopie littéraire classiq#&657-1802), Paris, 2003

® Landucci S.| filosofi e i selvaggi: 1580-178®ari, 1972 ; Gliozzi G.La scoperta dei selvaggi.
Antropologia e colonialismo da Colombo a Diderbtilano, 1971 e la raccolta postuniaifferenza

e uguaglianza nella cultura europea moderNapoli, 1993; Gerbi Al.a disputa del Nuovo Mondo.
Storia di una polemicaNapoli, 1983; Balmas EIl] buon selvaggio nella cultura francese del
SettecentpFirenze, 1984

" Duchet M.,Anthropologie et histoire au siécle des lumiérearis, 1971 ; Baczko BLumiéres de
L'Utopie, Paris, 1978 ; Todorov TLa Conquéte de I’Amérique. La question de I'auRaris, 1982,

e Nous et les autres. Réflexion francaise sur lardit&humaineParis, 1989

8 Spear F. A.,Bibliographie analytique des écrits relatifs & \éite, 1966 — 1990 Voltaire
Foundation, Oxford, 1992

° Trousson R., Vercruysse Dictionnaire général de VoltaiteParis, 2003



polemico che esso genera, il viaggio in Voltairérglmbe essere utilizzato come una
delle possibili chiavi di lettura del suo pensidreiaggi voltairiani saranno pertanto
considerati come una pratica filosofica che perendt un lato di abbracciare la
totalita dell'esperienza umana e, d’altro latortbttere alla prova le facolta della
ragione, nel dichiarato intento di criticare il m@&b del razionalisma priori e dei
grandi sistemi deduttivi (quelli di Descartes, Maknche, Leibniz e Spinoza), e di
opporre loro il razionalismo empirico e il metocmluttivo della scuola inglese (da
Bacon, a Locke, a Newton). La coscienza dei lisidiei poteri della ragione e della
necessita della fondazione morale della vita seciabscienza acquisita tramite
I'esercizio, pratico e immaginario a un tempo, deéaggi filosofici, conduce
Voltaire ad affermare il primato della prassi rigpei problemi teoretici.

2. Le varianti concettuali dei viaggi voltairiani

« Un Francais qui arrive a Londres trouve les chdden changées en philosophie
comme dans tout le reste. [...] L'essence méme desesha totalement changé ».
Voltaire, Lettres philosophique$

« Nous sommes des voyageurs arriveés a I'emboudhundleuve; il faut le remonter
avant que d'imaginer ou est sa source ». VoltBléaments de la philosophie de Newtbn

« Il me semble que la Raison voyage a petites gmgndu nord au midi, avec ses deux
intimes amies, I'Expérience et la Tolérance ». dmtL’Homme aux quarante éclis

« Voila bien des voyages dans des terres inconeaasgst rien encore. Je me trouve
comme un homme qui ayant erré sur I'Océan, et epant les fles Maldives dont la mer
Indienne est semée, veut les visiter toutes » aifelt_e Philosophe ignorarif

Il presente lavoro di tesi intende mostrare I'oraita della dimensione del
viaggio nell'opera di Voltaire. Piu precisamentefratta di determinare la portata
della nozione del viaggio rintracciando i diversodn in cui essa si declina nel

discorso filosofico, del quale & semplicementepifessione. Assumendo il viaggio

19| ettres philosophiquesXIV, « Sur Descartes et Newton Mélanges ed. a cura di. Van den
Heuvel, Paris, Bibl. de la Pléiade, 1961, p. 54

1 Eléments de la philosophie de Newtthpartie, « Physique newtonienne », chap. IIF V15, ed.
a cura di L. Walters, W. H. Barber, Oxford, 199242

121 'Homme aux quarante écus Le Bon sens de Monsieur AndréRgmans et contesd. a cura di
F. Deloffre, J. Van den Heuvel, Paris, Bibl. dé&laiade, 1979, p. 469

'3 e Philosophe ignorantoute XXV, « Absurdités », V.F. 62, ed. a curaRdiMortier, Oxford,
1987, p. 64
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come una possibile chiave di lettura del pensiaitairiano, si studieranno le sue
diverse varianti concettuali, non per tentare sliesnatizzare la filosofia di Voltaire
a partire da esse — cio sarebbe illegittimo, infadh si puo parlare né di un sistema,
né di una filosofia di viaggio in Voltaire — ma ginsto per mostrare in che modo
viaggi esprimono e illustrano una varieta d’iddesiofiche.

Il percorso che proponiamo & a un tempo temati@woaologico, prende le
mosse dalleLettres philosophique® giunge fino aLe Philosophe ignorant
passando perRomans et contes philosophiguesguali costituiscono il materiale
piu copioso della ricerca. Ora, trattando del viagg delle voltairiane lettere
dall'Inghilterra, ci si riferisce a un viaggio caeto e decisivo per la “biografia
filosofica” del Nostro; passando Riomans et contes philosophiquessi riferisce
invece a dei viaggi dimmaginazione filosofica clp@ssono essere studiati
analizzando le loro diverse funzioni: in primo leggessi sono dei dispositivi di
distanziamento in un esperimento d’osservaziongopolbgica e d’indagine
gnoseologica (e il caso dei viaggi cosmiciMicromégas e in modo diverso, ma
con un’analoga funzione, dd@lraité de métaphysique del Discours en vers sur
’'homme. In secondo luogo, la loro funzione metaforidasiira I'instabilita della
condizione umana in un mondo in continuo divenireterzo luogo, in quanto
pratica o esercizio filosofico, il viaggio sottoporalle prove dell’esperienza i
sistemi metafisici (ilCandidee il massimo esempio di tale procedimento rivolto
contro la teodicea leibniziana). In quarto e ultirumgo, il viaggio innesca
un’esplorazione della varieta delle pratiche sadincali e diventa terreno di
riflessione e di tensione tra relativismo culturade universalismo morale.
Esaminando, infind,e Philosophe ignoranti si trova di fronte a un viaggio della
ragione voltairiana attraverso questo “oceano insonerosparso di scogli” che e |l
pensiero filosofico, di cui l'autore ricostruisca $toria in una dimensione spazio-
temporale che egli domina dal punto di vista delspnte — L’Europa (spazio) dei
Lumi (tempo).

Le nostre ricerche intendono piu generalmente maasiguanto il “dispositivo
del viaggio” sia un motivo tipico del pensiero doRaire: esso € una delle vie piu
spesso imboccate dal dinamismo infaticabile della 8losofia critica. Si puo
dunque parlare di una “unita di funzione” dei viaggltairiani. A monte di tale
vocazione e delle comparazioni, delle discussidei, confronti ch’essa implica

nell'opera di Voltaire, riconosciamo l'urgenza pamente del suo pensiero ad
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abbracciare tutte le teorie e tutte le opinioniingce lontane, ad assumere tutti i
punti di vista possibili per farli dialogare e sqgorli al vaglio della ragione. In tal
senso i viaggi “materializzano” il discorso filogmf, permettendo alla ragione di
esercitare “sul campo” le sue facolta, di riafferengenza posa tanto i limiti dei suoi
poteri, quanto l'universalismo dei suoi dettami artpcipare, in tal modo, al

progresso dello spirito umano.

*kk

La tesi si articola in cinque parti principali: \llaggio in Inghilterra”; “I viaggi
cosmici”; “lI viaggi filosofici” e “l viaggi culturd” dei Romans et contes
philosophiques‘ll viaggio nella filosofia” intrapreso dae Philosophe ignorant

[I.] I punto di partenza della ricerca e la comaraone che la prima opera
filosofica di Voltaire, leLettres philosophique® il frutto di un viaggio. Si tratta del
suo esilio in Inghilterra (1726/28) che fu in pattea costrizione e in parte una
scelta. In una lettera scritta allamico Thieriatl ghorto di Calais, accingendosi a
lasciare la Francia, Voltaire afferma che sta pépage verso il paese piu adatto per
“apprendre a penser”. Il felice sincronismo trasperienza del viaggio e I'oggetto
della ricerca dpprendre a pensgnella patria dell’empirismo, della scienza e aell
libertd d’espressione, pud essere considerato donizazione di Voltaire alla
filosofia dei Lumi. La terra inglese diverra per la terra della verita e della
tolleranza, la terra in cui il suo pensiero giurdger maturazione e in cui Si
definiranno i contenuti e i fondamenti della suadofia.

Le voltairiane lettere dall'Inghilterra sono un @ee proprio feportage
filosofico”, la cui intenzione e quella di offrire@ francesi il resoconto fedele di una
societa e di una cultura diverse e soprattuttandifilosofia nuova — I'empirismo di
Locke — e di una nuova scienza — quella di Newtdret ettre anglaiseslivennero
philosophiquescon I'aggiunta delleRemarques sur les Pensées de M. Pascal
ovvero con il ritorno di Voltaire in Francia e laias definitiva rottura con la
tradizione filosofica e religiosa del suo paese.

[11.] Il seguito del proponimento e consacrato iaiggi d'immaginazione filosofica.
Rispettando un ordine cronologico, si trattera mai@tto dei “viaggi cosmici” di
Voltaire scritti all’epoca del suo remoto ritiro Girey, dove si era dedicato, in
compagnia di Madame du Chatelet, allo studio dikepdope, Leibniz e Newton.

Queste ricerche costituiscono la base scientifit@®ofica di alcune opere degli anni
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‘30 e ‘40 che presentano, certo in modi diversioa diverse rilevanze, il tema del
viaggio filosofico in un’altrove extraterrestre, \@0 appaiono esseri celesti e
intelligenze pure. Da un lato abbiamoTitaité de métaphysique Micromégas,
Histoire philosophique dove Voltaire intraprende dei “viaggi astronorhie si
muove agilmente attraverso l'universo recentemsobtperto da Newton; d’altro lato
abbiamo ilDiscours en vers sur I'hommgadig, ou la Destinée Memnon, ou la
Sagesse humaineove Voltaire riesuma le figure del cosmo medeveaaggiunge
I'empireo — inaccessibile agli astronauti newton@del Traité e diMicromégas- e fa
appello a dei messaggeri divini, nel tentativo pliegare la condizione umana in
rapporto all’organizzazione dell'universo. Le fasiga filosofiche del viaggio
interplanetario derivano dall’entusiasmo di Vokaper la scienza newtoniana, quelle
del viaggio soprannaturale dalle sue preoccupadionidine metafisico, ed entrambe
rispondono alle esigenze filosofiche poste dalkiadagini sulla natura umana.

Si noterd che i viaggi cosmici voltairiani sonotitutei “viaggi all'incontrario”.
Piuttosto che di viaggi nello spazio, si trattavidiggi dallo spazio: diversamente dalla
tradizione letteraria del viaggio cosmico, Voltairen racconta I'esplorazione umana
dell'universo, bensi mette in scena l'esplorazier&raterrestre del pianeta terra. In
Micromégastale procedimento & evidente: le avventure intaigfiadell’abitante di
Sirio offrono al lettore un'immagine capovolta degbmini attraverso un complesso
gioco degli specchi. Allo stesso modo, quando V@tanmagina di essere su Giove
0 su Marte (neffraité de métaphysiglequando lancia nel cielo un “lettré chinois”
(nel Discours en vers sur 'hnomme quando fa partire Leibniz in volo per la “deam
sfera” (inZadig), il suo sguardo € sempre rivolto al pianeta teredla condizione del
genere umano. | viaggi cosmici capovolgono tutteplespettive e permettono a
Voltaire di simulare I'osservazione degli uomingftialto dei cieli”.

[lll.] I Romans et contesono dei “viaggi filosofici e culturali”, infattquasi
tutti i loro personaggi sono dei viaggiatori in&tbili che percorrono il modo intero
con gli occhi di VoltaireLa dimensione del viaggio € essenziale nei racafii
parte della scelta letteraria e filosofica dell@et mosso dall'intento di descrivere
'uomo nella concretezza della sua esperienzaeesistie e di porre I'accento sulla
sorprendente diversita e contraddittorieta del aaapnento umano in un mondo in
continuo divenire.

Il viaggio e una metafora molto efficace per ilhaseé [Iinstabilita,

'inquietudine e le contraddizioni che caratterizaala condizione umana, per
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mostrare I'impotenza della ragione di fronte allantingenza e alle insondabili
curve dei destini individuali. | personaggi d&ntesvivono in un mondo aleatorio
e la loro esistenza implica un azzardo. | viaggiCdindide ma anche quelli di
ScarmentadoZadig AmabedJennj sono urdéfilé di miserie e malintesi, di orrori
e sciagure, sono una fonte di continue e rinnogatéerenze e il loro unico
movente sembra essere il capriccio della sortenaggior parte dei personaggi dei
Contes philosophiquesn effetti, non viaggia per scelta, bensi pertrzisne.
Eppure, strada facendo si risveglia in essi laosita e il desiderio di conoscere |l
mondo. Quando il viaggio dipende dalla volonta peisonaggi, i suoi principali
moventi sono l'inquietudine intellettuale, come tariosita, o linquietudine
passionale, come l'amore o I'ambizione, o ancomaqliietudine derivante
dall'insoddisfazione o dalla noia che spingono a uperca errante della felicita.
Voltaire riabilita la natura passionale dell'uonsoftraendola al pensiero teologico-
cristiano e alla “macchia” del peccato originaler ponsiderarla, invece, come un
dono divino, un “meccanismo” voluto dal Creatorke sta alla base della liberta
d’azione delluomo (una liberta limitata, certo, mehe pud condurlo
all'edificazione della felicita terrena, a pattceakgli ne faccia buon uso).
Spostando I'attenzione dai viaggiatori ai viaggirat da Voltaire, si propone
uno studio della loro funzione iniziatica e filomaf. La pratica del viaggio, nei
Contes philosophiquese volta a mettere alla prova il potenziale ooitidella
ragione di fronte all’accumulazione straordinaria e$perienze attraverso uno
spazio terrestre percorribile in tutti i sensi,zigaall’economia del tempo narrativo
che assicura rapidi spostamenti da un luogo atbalt’esperienza del viaggio,
pertanto, € affidata al senso della possibilitatpgio che al principio di realta: poco
importa dove ci si rechi o chi si incontri, i luaghon sono che pretesti e i
personaggi dei puri archetipi; essi sono tuttigtan “maitres de philosophie” e non
hanno bisogno di lunghe descrizioni, cid che cantzhe essi parlino. L™altro” e
I'“altrove” nei Romans et conteservono da base sperimentale per le congetture
voltairiane e, in definitiva, non sono che un oomas per filosofare. L'invenzione
del narratore manifesta l'impotenza della specolai astratta, distrugge le
costruzioni e le architetture metafisiche, risvaggio il senso della discontinuita e
della contingenza. Cosi, Voltaire attiva un effisatno procedimento critico nei
confronti del razionalisma priori e dei rigorosi sistemi deduttivi, ai quali egli

oppone il razionalismo empirico e il metodo indudtidella scuola inglese. La sua
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fiera sospensione del giudizio nei confronti dethaggior parte delle questioni
metafisiche lo conduce, inoltre, ad affermare imato dell’etica, della filosofia
pratica rispetto alla filosofia teoretic&€andide illustra in modo esemplare il
procedimento critico dei viaggi filosofici volta@mi contro gli enunciati di verita
consolidati all'interno di un rigoroso sistema a#ty come quello di Leibniz.
Candide “ovvero dal mondo al giardino”, potremmo direagthé I'esperienza del
viaggio insegna che nessuna attitudine metafi®@caonfronti delle vicende terrene
puo essere assunta in modo assoluto e che ovumcigrovi, secondo I'ormai
celeberrima espressionikefaut cultiver notre jardin

[IV.] Nei Romans et conte# viaggio € anche esplorazione delle varianti
socioculturali e cornice di un panorama stilizzd#dle civilta. L'immaginazione
odeporica di Voltaire copre la quasi totalita deeg e dei continenti conosciuti
all'epoca e funziona come una specie di caleidascwpcui il narratore proietta
una grande varieta di immagini della realta e delilgasia. Il mondo e un’immensa
riserva di immagini quasi fotografiche che si sgse®o senza sosta per offrire un
panorama umano estremamente vario, un panorana diedrse civilta colte al
volo come per rapidilashes La Princesse de Babylonper esempio, trascina il
lettore in un vorticoso inseguimento amoroso inboah mondo: Formosanta lascia
la Mesopotamia per rincorrere il fuggitivo AmazanArabia, in India, in Cina, in
Russia, in Polonia, in Germania, in Olanda, in Ihgiva, a Roma, a Parigi, a
Siviglia e finalmente riconduce l'innamorato a Bahia passando per I'Etiopia.
Voltaire e imprendibile. Egli gioca sui piu diversegistri in un movimento
incessante e disinvolto nello spazio e nel tempee dose nuove attraverso cose
antiche, parla della realta attraverso la fantadiattualita attraverso la storia e,
strada facendo, accenna lezioni filosofiche sewn#i@rsnarvisi troppo a lungo. Un
lettore accorto della vicenda degli amori e degieguimenti della principessa di
Babilonia riconoscera lo sguardo attento di Vo#taiu un’Europa ancora divisa tra
oscurantismo e ragione, tra progresso civile ergitjudi fanatismo, ma dove si
starebbe affacciando, da Nord a Sud, una nuovall@tginata”.

| Contes philosophiguesdisegnano un vero e proprio “mappamondo della
ragione” da Oriente ad Occidente, dall'Asia all’Amea, da cui emergono da un
lato I'elogio voltairiano delle antiche civilta eritali e in particolar modo della
cultura cinese, d'altro lato il rifiuto d’ogni pritivismo o mito dell’eta dell’oro,

miraggio ritrovato da molti autori dell’epoca neudo Mondo. InCandide per
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esempio, lo stato di natura degli “Orecchioni” @idio come uno stato di bruti
antropofagi, ben lontano dal civilissimo idealel'&#tlorado, situato tuttavia in un
luogo e in un tempo talmente immobili che non ésjimke restarvi...Voltaire

dissolve ogni legame tra perfezione e origine paibaire alla civilta, ovvero

all'“arte” e non alla natura, un significato ontgioo, considerandola come lo
sviluppo naturale dellumanita o, potremmo dire mitecisamente, “la crescita
inerente al suo proprio essere in divenire”. INegénu, la storia dell’'urone mette
in scena urtéte a tétdra natura e cultura e narra “il viaggio senzarnitd della
perfettibilita delluomo attraverso I'iniziazionei din “selvaggio” alla civilta, la
guale non permette regressioni.

| viaggi deiRomans et contessprimono una tensione filosofica tra relativismo
e universalismo e la geografia dei racconti, inirdéfa, € quella delle mobili
frontiere dello spirito. Voltaireénvia i suoi eroi su tutta la terra per disegnare |
mappa dei costumi (mentre né&sai sur les mceure fa la storia), ma soprattutto
egli varca le frontiere di una zona neutrale nejlemle le idee di tutti i paesi
s’incontrano, si scambiano, si rinnovano. Tale Zivaaca € lo spazio dei lumi della
ragione, da cui i personaggi déontes in tal modo ubicati, possono prendere le
misure di uno spazio morale attraverso la rassedinautte le opinioni in
interminabili discussioni. Se il viaggio risvegliasenso del relativo, la ragione
riconduce la diversita all’'unita, facendo conveegdiesplorazione stessa delle
differenze a un punto di equilibrio, raggiungendoomfermando, in seguito a una
lunga serie di prove e di smentite, un nucleo diezee incontrovertibili e valide in
tutti i tempi e in tutti i luoghi: gli uomini, diwplsiasi nazione essi siano, sono dotati
delle medesime facolta razionali e, indipendentdmelalla religione professata,
possiedono tutti la medesima nozione di giustinilasjuale e possibile fondare un
accordo universale, garantito dall’esistenza di Egssere Supremo e benevolo,
sebbene inconoscibile nella sua natura e nelle determinazioni. E la
dimostrazione addotta déadig nell’episodio “Le Souper”, quando I'eroe riesce a
sedare la disputa religiosa sollevatasi tra i mergauniti alla fiera di Balzora (un
egiziano, un indiano, un caldeo, un greco e uraceljnuno dei quali € portatore di
un diverso sistema di credenze) e a convertirti altfunico dogma del teismo:
I'adorazione di un Essere Supremo dal quale dipemdarma e materia.

Molti elementi della filosofia di Voltaire dimostma che egli accoglie un cauto

scetticismo, almeno nel metodo, il quale prende ditezioni: i viaggi culturali e
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I'esplorazione della diversita umana, secondo itadione del decimo tropdi
Sesto Empirico, e la ricerca dubitativa e zetethd.ogni modo, le conclusioni di
Voltaire non corrispondono a quelle dello scettraisnelle sue coordinate storiche
piu autentiche. L’istanza scettica del viaggio & diébio nell’opera di Voltaire e
utilizzata in chiave empirica, ovvero come poss#bitli mettere alla prova i limiti e

I poteri della ragione, la quale tuttavia non viem@ messa in discussione in quanto
strumento affidabile d’investigazione dei fenomenrdi controllo o verifica di ogni
opinione e credenza. La ragione voltairiana nonraduia l'epoché al contrario
essa afferma le verita che sono “alla sua portdtarraité de métaphysiqueur
riconoscendo i limiti stretti dell'inteligenza uma, risolve il problema
dell'apparenza e dell’effettiva esistenza degli etjgesterni, prendendo posizione
contro il pirronismo radicale nel capitolo IV, ittiato: “Qu’il y a en effet des
objets extérieurs” e prosegue con le dimostrazideil'esistenza di Dio,
opponendosi dunque alle conclusioni scettiche dedtla separazione tra fede e
ragione, scartando il fideismo per fondare, invdee,veritd” del teismo sulla
possibilitd di una conoscenza razionale della d#&inCosi, egli stabilisce
un’alleanza tra filosofia e religione, proponendwmueligione naturale, comune a
tutto il genere umano, depurata da ogni dogma aoatralla ragione e il cui
contenuto sia essenzialmente etico. Le ricerchéative delPhilosophe ignorant
confermano l'unita della natura umana e l'univataatlella coscienza morale (il
XXXVI dubbio porta il titolo: “Nature partout la nmée”, il XXXVIII: “Morale
universelle”).

Dai Contes philosophiqueall’ Essai sur le mceursl relativismo dei costumi
non puo in alcun modo minare l'universalismo mokaMoltaire non esita a negare
i fatti testimoniati dai viaggiatori, “menteurs, omal instruits”, quando essi
contraddicono la sua idea di natura e di morale: fiind de la nature”, come
un’isola di salvezza, non pu0 mai essere contamirddlla “superficiale”
molteplicita delle culture.

[V.] Infine, considereremo un’ultima variante déaggi voltairiani. Si tratta del
“tour philosophique” attraverso cinquantasei dubbidomande dePhilosophe
ignorant La forma dinamica del dubbio permette il riscarar graduale della
ragione e innesca un viaggio attraverso il mondta d#osofia antica e moderna,
un viaggio fatto d’incontri, di dialoghi, di “pasggiate filosofiche” attraverso le

remote regioni del pensiero, alla maniera dcante
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Di dubbio in dubbio, d’'ignoranze passate in ignaesrpresenti, la ragione
voltairiana riesce a liberarsi “da un centinaioediori” e rinuncia alle “scoperte
impossibili”, evitando i naufragi in questo vastoceéano del pensiero”. Verso la
meta del percorso, dopo aver peregrinato a lungairga metafisica all’altra, il
Philosophe ignorantsi ritrova possessore di “quattro o cinque verig&a’puo
finalmente abbordare la regione della morale, coatanel testo aldila di qualsiasi
coordinata storico-geografica, dove i filosofi saggi di tutti i tempi e di tutti i
luoghi si riuniscono nell'insegnamento e nella watdella virtu, in un corale
accordo sull’'universale nozione della giustiziapAgato infine alla propria epoca,
nella quale egli intravede “l'aurore de la raisoVoltaire giunge alla piena
consapevolezza della sua missione filosofica cherefigge come scopo la
liberazione delluomo da quegli stretti confini cleereligione e la societa politica
continuano a imporre, da quegli schematismi mentalida quel pensare
pregiudiziale che limita I'indagare libero di uregione libera.

Per concludere, evocheremo un titolo molto eloquidiEloge historique de la
Raison Questo breve racconto filosofico, l'ultimo sasitda Voltaire, narra le
erranze epocali della Ragione e di sua figlia, éaitd. Da lungo tempo nascoste in
un pozzo, madre e figlia decidono di fare un viaggitorno al mondo per
constatare la condizione dello spirito umano neloke decimo ottavo. Esse si
ricordano degli oscuri tempi passati e si rallegrati trovare presentemente
un’Europa illuminata. Giunte a Parigi nell'anno #7Ragione e Verita sono molto
soddisfatte...

L’Eloge de la Raiso® propriohistorique infatti Voltaire non preconizza un
avvenire naturalmente progressivo, al contrarid eggtte in guardia contro la
possibile ricaduta in nuove barbarie, suggerendandamento ciclico della storia
dello spirito, come mostrano chiaramente le ultipagole proferite da Ragione e
Verita:

Jouissons de ces beaux jours; restons ici, s'isntiuet, si les orages surviennent,
retournons dans notre pufts.

| viaggi intellettuali di Voltaire si concludono dgue a Parigi, con il suo
ritorno trionfale nella capitale francese, dallaalguegli fu bandito per quasi

trent’'anni...

4 Voltaire, Eloge historique de la raisofRomans et contesit., p. 658
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INTRODUCTION

1. Le siécle des voyages, le siécle de Voltaire

« Supposons un Montesquieu, un Buffon, un DidanetDuclos, un d’Alembert, un
Condillac, ou des hommes de cette trempe voyageaunt instruire leurs compatriotes,
observant et décrivant comme ils savent faire,ueqiiie, 'Egypte, la Barbarie, 'Empire
du Maroc, La Guinée, le pays des Cafres, l'intérgi I'Afrique et ces cotes Orientales,
les Malabares, le Mogol, les rives du Gange, legaBme du Siam, de Pegu et d’Ava, la
Chine, la Tartarie, et surtout le Japon: puis, dangre Hémisphére le Mexique, le Pérou,
le Chili, les Terres magellaniques, sans oubligiHatagons vrais ou faux, le Tucuman, le
Paraguay s'il était possible, le Brésil, enfin (earaibes, la Floride et toutes les contrées
sauvages, voyage le plus important de tous et cglili faudrait faire avec le plus de
S0ins; supposons gque ces nouveaux Hercules, de deaes courses mémorables, fissent
ensuite a loisir I'histoire naturelle, morale etlipgue de ce gu’'ils avaient vu, nous
verrions nous mémes sortir un monde nouveau deouesteur plume, et nous
apprendrions ainsi & connaitre le nétre ». Rous$iaoours sur l'inégalité®

« Je suis voyageur et marin; c’est-a-dire un menttwn imbécile aux yeux de cette
classe d’écrivains paresseux et superbes qui,ldamsnbres de leur cabinet, philosophent
a perte de vue sur le monde et ses habitants,uetestent impérieusement la nature a
leurs imaginations. Procédé bien singulier, biecomtevable de la part de gens qui,
n'ayant rien observé par eux-mémes, n’'écrivent, dogmatisent que d'aprés des
observations empruntées de ces mémes voyageunsasidgefusent la faculté de voir et
de penser ». Bougainvill¥oyage autour du monde

Bougainville, Cook, La Pérouse et leurs célebresuninavigations marquent
le XVllle siecle comme I'époque des expéditions owerciales et des grandes
découvertes geographiques et tracent, a l'aidesdes Iéquipages de naturalistes,
une nouvelle mappemonde, en remplissant les espalassde la carte du globe, en
nommant les régions jusqu’alors mentionnées «da@n@nnues », en soulevant des
nouvelles questions d’anthropologie et d’histodte,science et de philosophie. De
Brosses, Prévost, de Pauw et Raynal recueillent rdpsrtoires immenses de
voyages dans la tentative d’inventorier toutes itdsrmations et connaissances

anciennes et nouvelles, selon la vocation du s@kEncyclopédie

!> RousseauDiscours sur l'origine de l'inégalité parmi les hones, Note Xéd. J. Roger, Paris,
Flammarion, 1992, pp. 194, 195

16 Bougainville, Voyage autour du monde par la frégate du roi La dduse et la flite I'Etoile,
« Discours Préliminaire »d. J. Proust, Paris, Gallimard, 1982, pp. 46, 47
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Philosophes et gens de lettres voyagent a leurargnnon point comme le
souhaiterait Rousseau, il est vrai, car ils restanplupart du temps dans «les
ombres de leur cabinet », selon la remarque polgemig Bougainville, « voyageur
et marin ». Et pourtant ils voyagent, par I'intediaére des autres ou en lancant les
personnages imaginaires de leurs ceuvres a l'exjgloralu monde et d’autres
mondes encore... La littérature du voyage au X\dikcle prolifere en effet sous
les formes les plus différentes et les plus vari@snptes-rendus, lettres, relations,
mélanges curieux, dialogues avec des personnagegiques, voyages
philosophiques, utopiques et imaginaires ou laitééat la fantaisie se superposent
sans cesse. Alors les lecteurs « voyagent » aoggien restant confortablement
assis devant leurs cheminées, en se laissant |paigibt transporter par la passion
des voyageurs d’Amérique, d’Afrique, d’Asie, ou par« fureur » des aventuriers
de l'irréel : lire les récits de voyages permetrdains de s’évader, de « mouvoir
I'esprit », de comparer les mceurs et les religioferiver au sens du relatif et du
possible, d’'opposer, critiquer, croire ou douter.

Le siécle de Voltaire est bien le siecle des vogadgiépoque ou le modele
culturel du voyage, avec ses structures catégeridie mouvement, offre a la
philosophie des formes de rationalité inédites uveaux espaces, nouvelles
rencontres, évidence des faits et des donnéegiexéncessant de I'observation et
des regards empreints de curiosité ; alliance eldresavoir et I'expérience,
effondrement des certitudes, comparaison des ieigagalogies entre le connu et
'inconnu, circulation des images, diffusion des nigaissances, révisions,
inspections, missions, enquétes... Ce n'est plustelmps de rester dans
« 'engourdissement imaginairé’x{’expression est de Voltaire) de la chambre de
Pascal, ou tous les hommes devraient étre capal@edemeurer en parfaite
quiétude, afin d’éviter les malheurs et les pédils monde extérieur, sans cesse
changeant et définitivement corrompu. C’est le terdp |'« extroversion » et de
I'action, de l'insatisfaction et de I'inquiétude, & méme temps, de la confiance
dans les possibilités du progres de la civilisaiamaine et d’'un bonheur terrestre ;
le temps de « la critique universelle », aussiad@bellion envers I'ordre établi, du
bouleversement de toutes les idées et croyancesolabdes par l'autorité et la
tradition.

7 Voltaire, Lettres PhilosophiquesXXV, « Sur lesPenséesle M. Pascal »Mélanges éd. J. Van
den Heuvel, Paris, Bibl. de la Pléiade, 1961, 9. 11
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Quel contraste ! Quel brusque passage ! La hidmrtd discipline, I'ordre que
'autorité se charge d'assurer, les dogmes quierdggfermement la vie : voila ce
gu’aimaient les hommes du dix-septieme siecle.dogdraintes, I'autorité, les dogmes,
voila ce que détestent les hommes du dix-huitiégaes leurs successeurs immédiats...
La majorité de Francais pensait comme Bossuett;dom coup, les Francais pensent
comme Voltaire : c’est une révolutioh.

La mode des voyages et la véritable passion qguggitent sont 'un des signes
les plus évidents de ce que Paul Hazard a appelé&rise de la conscience
européenng c'est-a-dire le passage culturel et psychologicue tournant des
XVlle et XVllle siecles, de la stabilité au mouveme de lidéal de l'ordre
immuable des choses - typique de la pensée classigu’irruption de nouvelles
expériences, de nouveaux ordres et de nouvellgérations qui caractérisent la
mobilité de la pensée moderne.

Le lien entre voyages et Lumiéres est d’ailleurmamuablement attesté par
plusieurs études contemporaines, ainsi que patidatton dutoposlittéraire du
voyage en tant que mode privilégié des débats sploiques et instrument critique
de la culture et de la société de I'époque, quesaie a la maniere dekettres
Persanesde Montesquieu, ou comme terme de comparaison emieeculture
corrompue et une nature innocente, a la facorDigegues Curieuxdu baron de
La Hontan; ou encore comme exploration des passildlternatives a une
civilisation et a ses codes culturels comme danSupplément au voyage de
Bougainville de Diderot... La pratigue d@rand Tour dans la formation de
I’'honnéte homme est connue et étudiée aussi, quesia reconnaissance, chez les
philosophes, des vertus pédagogiques du voyage, Mimtaigne aux
Encyclopédistes. Les influences et les modéles ajage imaginaire du XVlle
siecle sont enfin notoires, d&sats et Empires de la Lurde Cyrano de Bergerac
jusqu’aux utopies en forme de voyage, comrhkstoire de Séverambete Veiras
ou lesVoyages de Jacques MaskeTyssot de Patot.

Dans la transition du XVlle au XVllle siécle, ldtérature du voyage est d’'une
richesse infinie par son foisonnement, mais aumssigpgrande variété des styles et
des genres qu’elle génere : on ne peut souvene giablir une nette démarcation
entre le voyage véritable et le voyage imaginargre le voyage romanesque et le
voyage philosophique, ou encore entre le voyagagmgique, le voyage critique et

le voyage utopique. Pour un inventaire et une dogf® de cette littérature, nous

8 Hazard P.La crise de la conscience européenaris, Fayard, 1961, p. 7
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renvoyons aux excellents travaux de Gilbert Chinael Raymond Trousson et,
plus récemment, de Jean-Michel Rac&llQuant au domaine philosophique, la
littérature de voyage du XVllle siecle a été ammamétudiée d’'un point de vue
historique, politique et anthropologique, avec watntion particuliere pour les
thémes liés au primitivisme — la figure du prétefidon sauvage ” —, a la pensée
utopique et a la philosophie de I'histoire — I'idiggie du progres et I'eurocentrisme.
Pour s’orienter dans la complexité et la multitulds themes liés aux voyages de
I'époque, nous avons consulté les études de Sémgiducci, Giuliano Gliozzi,
Antonello Gerbi, Enea Balmas, du coté itafrt les études de Michéle Duchet,
Branislaw Baczko, Tzvetan Todorov, du coté franais

Dans ces ouvrages, Voltaire est toujours cité gewertigineux voyage de
Candide pour I'« anti-utopie » de I'Eldorado, pour la dig ambigué du sauvage
dansL’Ingénu et pour la philosophie de I'histoire déclinée ddiisssai sur les
meceurslaquelle, bien qu'ayant I'intention d’englober foles peuples et toutes les
civilisations de la terre, reste marquée par ub darocentrisme. En consultant les
instruments bibliographiques voltairiens (Bbliographie analytigue des écrits
relatifs & Voltaire dirigée par Spedf. et leDictionnaire général de Voltairedirigé
par Troussoff), on s'apercoit qu'il N’y a aucun titre relatif sujet du voyage dans
I'ceuvre de notre auteur, a part quelques courislestsur les voyages de chacun
desContes philosophique£’est cette lacune qui a motivé notre recherchides
voyages voltairiens, d'un point de vue philosopkigplutdét que littéraire ou
politique.

L’hypothése qui est a la base de ce travail estlguegure du voyage dans
I'ceuvre de Voltaire n’a pas seulement une fonctioétorique, mais surtout une

fonction philosophique et que son étude peut doundri & expliquer le rapport de

9 Chinard G.,L’Amérique et le réve exotique dans la littératdirencaise au XVile et au XVllle
siécle Paris, 1913 (éd. Genéve, 2000) ; TroussonVRyages aux Pays de nulle part. Histoire
littéraire de la pensée utopiguBruxelles, 1990 ; Racault J. MNulle Part et ses environs. Voyages
aux confins de 'utopie littéraire classiq@#&657-1802), Paris, 2003

? Landucci S.) filosofi e i selvaggi: 1580-178®ari, 1972 ; Gliozzi G.La scoperta dei selvaggi.
Antropologia e colonialismo da Colombo a Didemsftilano, 1971 et le recueil posthunigifferenza

e uguaglianza nella cultura europea moderNapoli, 1993; Gerbi Al.a disputa del Nuovo Mondo.
Storia di una polemicaNapoli, 1983; Balmas EIl] buon selvaggio nella cultura francese del
SettecentpFirenze, 1984

%L Duchet M., Anthropologie et histoire au siécle des lumiéraris, 1971 ; Baczko BLumiéres de
L'Utopie, Paris, 1978 ; Todorov TLa Conquéte de I’Amérique. La question de I'auRaris, 1982,
etNous et les autres. Réflexion francaise sur largitéhumaingParis, 1989

22 gpear F. A.Bibliographie analytique des écrits relatifs & \éite, 1966 — 1990 Voltaire
Foundation, Oxford, 1992

% Trousson R., Vercruysse Dictionnaire général de VoltaireParis, 2003
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Voltaire a la philosophie. Au-dela du lieu commiitétaire et de I'effet polémique
gu'’il engendre, le voyage chez Voltaire pourrait éttilisé comme une des clés de
lecture de sa pensée. Les voyages voltairiens tsanmesi considérés comme une
pratique philosophique qui permet d’'un coté d’erabea la totalité de I'expérience
humaine et, de l'autre coté, de mettre a I'épreegefacultés de la raison afin de
critiquer la méthode du rationalisraepriori et des grands systémes déductifs, ceux
de Descartes, de Malebranche, de Leibniz et deo3pjnpour leur opposer le
rationalisme empirique et la méthode inductive ‘édedle anglaise (de Bacon, a
Locke ou Newton). La conscience des limites etmms/oirs de la raison et de la
nécessité de la fondation morale de la vie soctalescience acquise par I'exercice
pratique et imaginatif des voyages philosophiquesnduit Voltaire vers

I'affirmation du primat de la praxis par rapporixguoblemes théorétiques.

2. Les variantes conceptuelles des voyages vodtiagi

« Un Frangais qui arrive a Londres trouve les chdsen changées en philosophie
comme dans tout le reste. [...] L'essence méme desesha totalement changé ».
Voltaire, Lettres philosophiqued

« Nous sommes des voyageurs arriveés a I'emboudhundleuve; il faut le remonter
avant que d'imaginer ou est sa source ». VoltBidments de la philosophie de Newtdn

« Il me semble que la Raison voyage a petites gmgndu nord au midi, avec ses deux
intimes amies, I'Expérience et la Tolérance ». AlmdtL’Homme aux quarante écis

« Voila bien des voyages dans des terres inconeaasgst rien encore. Je me trouve
comme un homme qui ayant erré sur I'Océan, et eyent les fles Maldives dont la mer
Indienne est semée, veut les visiter toutes ».aifelt_Le Philosophe ignorar’rf

Le présent travail de thése compte montrer I'oaljié de la figure du voyage
dans I'ceuvre de Voltaire. Plus précisément, il it’dg déterminer la portée de la
notion de voyage, en repérant les differentes mesi@ar lesquelles elle se

constitue en discours philosophique, ou en est Iemmgnt I'expression. En

24 | ettres philosophiquesXIV, « Sur Descartes et Newton Mélanges éd.J. Van den Heuvel,
Paris, Bibl. de la Pléiade, 1961, p. 54

%5 Eléments de la philosophie de Newttihpartie, « Physique newtonienne », chap. IFV15, éd.
L. Walters, W. H. Barber, Oxford, 1992, p. 412

% | 'Homme aux quarante écus Le Bon sens de Monsieur AndréRomans et contesd. F.

Deloffre, J. Van den Heuvel, Paris, Bibl. de lai&ié, 1979, p. 469

%" Le Philosophe ignorantioute XXV, « Absurdités », V.F. 62, éd. R. Morti®xford, 1987, p. 64

23



considérant le voyage comme clé d'une lecture plesde la pensée voltairienne, il
s’agira d’en étudier les différents modes, nonguag tenter de systématiser a partir
d’eux la philosophie de Voltaire - ce qui serdigitime, car on ne peut pas parler
d’'une philosophie du voyage chez Voltaire - maigdil pour montrer commeltgs
voyages expriment et illustrent une variété d’id@egosophiques.

La démarche proposée sera thématique et chronalgidp fois, en partant des
Lettres philosophiquegisqu’auPhilosophe ignoranten passant par Ié&omans et
contes philosophiquedesquels constituent le matériel le plus copiaie la
recherche. Or, quand on traite destresd Angleterre, on se réfere a un voyage
concret et décisif pour la « biographie philosopkig de Voltaire ; en passant aux
Romans et contes philosophiguesn se réfere par contre a des voyages
d’'imagination que I'on peut étudier pour leurs éiintes fonctions : en premier
lieu, ils sont des dispositifs de distanciation slame expérience d’observation
anthropologique et d’enquéte gnoséologique (cshb des voyages cosmiques de
Micromégaset, de maniére différente mais avec une foncti@icgue, durraité de
métaphysiquet duDiscours en vers sur I'hnommeen deuxiéme lieu, leur fonction
métaphorique illustre linstabilit¢ de la conditidumaine dans un monde en
devenir. En troisiéme lieu, en tant que pratiqeeyvbyage apparait comme un
exercice philosophique dont le but est de mettt&@reuve de I'expérience les
systemes métaphysique€andide est I'exemple le plus réussi d’'un tel procédé
tourné contre la théodicée leibnizienne). En qeate et dernier lieu, le voyage
autorise I'exploration de la variété des pratigaesioculturelles et se constitue en
un lieu de réflexion sur la tension entre le rglathe culturel et I'universalisme
moral. Quand enfin on examihe Philosophe ignoranbn devient le spectateur du
voyage de la raison voltairienne a travers cetéandmmense parsemé d’écueils »
gu’'est la pensée philosophique, dont l'auteur retrait I'histoire dans une
dimension spatio-temporelle qu’il domine du poiatwdie qui lui est contemporain :
L’Europe des Lumieres.

On entend donc plus généralement montrer combierdispositif du voyage »
est typique de la pensée de Voltaire : il est lenuh qu’emprunte souvent sa
philosophie critique. On peut ainsi parler d’'unenité de fonction » du voyage. En
amont de cette vocation et des comparaisons, @digtiss confrontations qu’elle
implique dans les ceuvres de Voltaire, on recoransssi I'urgence permanente de

sa pensée a embrasser toutes les théories etifesngp a assumer tous les points
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de vue possibles pour les faire dialoguer et lesnsttre au crible de la raison. En
ce sens les voyages « matérialisent » le discohitespphique, permettant a la
raison d’'exercer « sur le champ » ses facultésatdffirmer sans cesse tant les
limites de ses pouvoirs que l'universalisme de@éseptes, afin de participer au

progres de I'esprit humain.

skeksk

La thése s’articule en cing parties : « Le voyagéegleterre » ; « Les voyages
cosmiques » ; « Les voyages philosophiques » e¢s«\oyages culturels » des
Romans et contes philosophigyesLe voyage dans la philosophie » entrepris par
Le Philosophe ignorant

[I.] Le point de départ de la recherche est la taiation que la premiere ceuvre
philosophique de Voltaire, ldsettres philosophiquesst le fruit d’'un voyage bien
réel. Il s’agit de son exil en Angleterre (1726/28yi fut autant une obligation
qgu’un choix. Dans une lettre écrite & son ami Tibiedepuis le port de Calais ou il
s’appréte a quitter la France, Voltaire affirmezé&n train de lever I'ancre pour le
pays le plus adapté pour « apprendre a pensetheutéux synchronisme entre
I'expérience du voyage et I'objet de la recherchpp(endre a pensgrdans la
patrie de I'empirisme, de la science et de la tdbdtexpression, peut étre considéré
comme l'initiation de Voltaire a la pensée des Lewes. La terre anglaise va
devenir pour lui la terre de la vérité et de la&tahce, la terre ou sa pensée pourra
parvenir a maturité et ou les contenus et les foeas de sa philosophie vont se
structurer. Les lettres d’Angleterre sont un véilita« reportage philosophique »,
dont l'intention est d'offrir aux Francais le coreptendu le plus fidele d’'une
société et d'une culture différentes et surtoutnd’unouvelle philosophie —
'empirisme de Locke — comme d’'une science nouvelleelle de Newton. Les
Lettres anglaisedevinrentphilosophiquesivec I'adjonction deRemarques sur les
Pensées de M. Pascalest-a-dire avec le retour de Voltaire en Fraetcga rupture
définitive avec la tradition philosophique et retigse de son pays.

[Il.] La suite du propos sera consacrée aux Vvoyagémagination
philosophique. En respectant un ordre chronologicure traitera d’abord des
« voyages cosmiques » de Voltaire a 'époque deistaine retraite de Cirey, ou il
s’était consacré en compagnie de son amie, Madam€hdtelet, a I'étude de

Locke, Pope, Leibniz et Newton. Ces recherchestitoest les bases scientifiques
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et philosophiques de certaines ceuvres des ann@ext ‘80 qui traitent, certes de
maniere différente, du théme du voyage philosomhicqdans un ailleurs
extraterrestre, ou apparaissent des étres célestess intelligences pures. D’un
coté il y a leTraité de métaphysiquet Micromégas, Histoire philosophiqueu
Voltaire entreprend des «voyages astronomiques seemeut dans l'univers
récemment découvert par Newton ; d’'un autre cotérauve leDiscours en vers
sur 'homme Zadig, ou la Destinéet Memnon, ou la Sagesse humaioe Voltaire
evoque des figures du cosmos médiéval, atteint pieée (inaccessible aux
astronautes newtoniens dwaité et deMicromégas et fait appel a des messagers
divins afin d’expliquer et situer la condition huima dans l'univers. Les fantaisies
philosophiques du voyage interplanétaire et desageyrs extraterrestres,
astronautes humains ou messagers divins, dérivahtds I'enthousiasme de
Voltaire pour la science newtonienne, soit de se8oqeupations d’ordre
métaphysique, et répondent aux exigences philogophi posées par ses
investigations sur la nature humaine.

On notera que les voyages cosmiques voltairiens ®ars des « voyages
renverses » : plutét que de voyages vers l'espiicgagit de voyagesdepuis
I'espace. Voltaire ne raconte pas lI'exploration aum de l'univers, n'argumente
pas sur I'existence possible de formes de vie mutms planétes — c’est-a-dire le
théme plus courant de la tradition littéraire dyage cosmique — ; au contraire il
met en scene l'exploration extraterrestre de laeteDansMicromégasun tel
procédé est évident : les péripéties interspatidéesétranger de Sirius offrent au
lecteur une image renversée des hommes dans ucofeplexe de miroirs. De
méme, quand Voltaire imagine se trouver sur Juptersur Mars Traité de
métaphysique quand il lance dans le ciel le lettré chindi¥stours en vers sur
I’'hnomme@, ou quand il fait partir Leibniz pour la « dixiemsphére »Zadig), son
regard est toujours dirigé vers la planéte terre gienre humain qui y réside. Les
voyages cosmiques bouleversent la perspectivereteient a Voltaire de simuler
I'observation des hommes du haut des cieux.

[1ll.] Les Romans et contesont des « voyages philosophiques et culturels » e
presque tous leurs personnages sont des voyaggatigables qui parcourent le
monde entier avec les lunettes de Voltaire. La dsima du voyage est essentielle
dans lesConteset fait partie d’'un choix littéraire et philosophie de I'auteur, ma

par l'intention de décrire 'lhomme dans son exp@@ concrete, en mettant
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I'accent sur la surprenante et contradictoire ditérdu comportement humain dans
un monde en évolution constante.

Le voyage est une métaphore tres efficace pourstidu linstabilité,
l'inquiétude et les contradictions qui caractériséa condition humaine, pour
montrer I'impuissance de la raison face a la cgeticte et aux détours insondables
des destins individuels. Les personnagesGisgesvivent dans un monde aléatoire
et leur existence implique le hasard. Les voyage€ahdide mais aussi ceux de
Scarmentado de Zadig d’Amabed de Jennj sont un défilé de miseres et de
malentendus, d’horreurs et de malheurs, une sagaduffrances continuellement
renouvelées. La plupart des personnages Riesmans et contesn effet, ne
voyagent point par choix, mais bien par contraifie.pourtant, chemin faisant,
surgit en eux la curiosité et le désir de conndirenonde. Quand les voyages
dépendent de la volonté des personnages, leurgigaies motivations sont
I'inquiétude intellectuelle, comme la curiosité, inquiétude passionnelle, comme
I'amour ou I'ambition, ou encore l'inquiétude dudiasatisfaction ou a I'ennui qui
poussent a la recherche errante du bonheur. \ltéirabilite de la sorte la nature
passionnelle de I'hnomme, en opposition a la penkég&tienne et au péché originel,
pour la considérer, au contraire, comme un « méoan voulu par le Créateur,
source de la liberté d’action de I'homme (une li&drornée, bien sir, mais qui peut
cependant le conduire a I'édification de son bonheurestre, a condition qu’il en
face bon usage).

La pratigue du voyage, dans I&ontes philosophiquessert a mettre a
I'épreuve le potentiel critique de la raison facd’acumulation extraordinaire
d’expériences a travers un espace qui peut étreopar en tout sens, grace a
I’économie du temps narratif qui assure des rapuigslacements d'un lieu a
l'autre. L’expérience du voyage fait fi de toutrmipe de réalité : peu importe ou
'on se rend ou qui I'on rencontre, les lieux nentsgue des prétextes et les
personnages exotiques de purs archétypes ; ilstsaatde grands « maitres de
philosophie » et n'ont pas besoin d’étre longuenu&arits : ce qui importe, c’est
qu’ils parlent. L'« autre » et I'« ailleurs » dales Romans et contase sont qu’une
base expérimentale pour les conjectures voltaigsret, en définitive, ne sont que
'occasion de philosopher. L’invention du conteuraniieste I'impuissance et
l'inutilité de la spéculation abstraite, détruisleonstructions et les architectures

métaphysiques, en réveillant les sens, en montesninfinies possibilités de la
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contingence Ainsi, Voltaire active un procédé critique tresiedte a I'égard du
rationalismea priori et des systéemes déductifs, auxquels il opposatienalisme
empirique et la méthode inductive de I'école arsglaDe plus, sa suspension du
jugement sur la plupart des questions métaphysitiaeene a l'affirmation du
primat de I'éthique, de la philosophie pratique $arphilosophie théorétique.
Candide illustre de facon exemplaire le procédé critiques deoyages
philosophiques voltairiens contre les énoncés diééveé’'un systeme abstrait tel que
celui de Leibniz.Candide « ou du monde au jardin », pourrait-on dire, san
voyage autour du monde enseigne qu’aucune attiuékaphysique ne peut étre
assumée de maniéere absolue et que partout oud’'tmsve, selon la désormais trés
fameuse expression,ldaut cultiver notre jardin »

[IV.] Dans lesRomans et contese voyage est aussi une exploration de la
multiplicité des cultures et le cadre d’'un panorastglisé des civilisations.
L'imagination voyageuse de Voltaire couvre la quatalité des pays et des
continents alors connus et fonctionne comme unécespe kaléidoscope ou le
narrateur projette une grande variété de représmméade la réalité. Le monde est
une infinie réserve d'images qui se succedent sasse pour offrir un panorama
humain extrémement divers, un panorama des ditigsecivilisations saisies a la
volée, comme par autant diashes La Princesse de Babylongar exemple,
entraine le lecteur dans une poursuite amoureuseiradu monde : Formosante
quitte la Mésopotamie pour se lancer a la rechedch&ugitif Amazan en Arabie,
en Inde, en Chine, en Russie, en Pologne, en Afjamaen Hollande, en
Angleterre, a Rome, a Paris, a Séville et finalemmronduit I'étre aimé a
Babylone, en passant par I'Ethiopie. Voltaire esaisissable : il joue sur les
registres les plus divers dans un mouvement inoedga’espace et du temps. Il dit
des choses nouvelles a travers les choses ancigrars de la réalité a travers la
fantaisie, de l'actualité a travers I'histoire ebemin faisant, esquisse des lecons de
philosophie, sans trop d’ailleurs s’y attarder. Maoteur avisé des vicissitudes des
amours de la princesse de Babylone reconnait erdegtentif de Voltaire sur une
Europe encore divisée entre obscurantisme et ragstdre progres civil et sursauts
de fanatisme, mais ou serait en train d’apparaitreNlord au Sud, un nouvel « age
éclairé ».

Les Contes philosophiquedessinent ainsi une veéritable « mappemonde de la

raison » de I'Orient a I'Occident, de I'Asie a I'Arque, d'ou émergent d’'un coté
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I'éloge voltairien des anciennes civilisations otades et surtout de la culture
chinoise, et d’'un autre coté le refus de tout ginsme ou de tout mythe de I'age
d’or, mirage retrouvé par nombre d'auteurs de l@@mdans le Nouveau Monde.
DansCandide par exemple, I'état de nature des « Oreillonst>@épeint comme un
état de brutes anthropophages, éloignés du tréks&ivdéal d’Eldorado, situé
cependant dans un temps et un espace si immobikeBon ne peut pas y rester...
Voltaire dissout tout lien entre perfection et orgp, et attribue a la civilisation,
c'est-a-dire a I'«art » et non a la nature, ungniication ontologique, en la
considérant comme le développement naturel de Emité ou, pourrait-on dire
plus précisément, « I'accroissement inhérent apsopre étre en devenir ». Dans
L’Ingénu, I'histoire du Huron met en scéne 'oppositionla@ature et de la culture,
en narrant le «voyage sans retour » de la peofiigi de I'homme a travers
l'initiation d'un « sauvage » a la civilisationgaelle ne permet aucune régression.
Les voyages deRomans et contesxpriment une tension philosophique entre le
relativisme et l'universalisme et leur géographém définitive, est celle des
mouvantes frontieres de la pensée. Voltaire enseg héros partout sur la terre
pour dessiner la carte des coutumes (alors queldassai sur les moeuiisen fait
I'histoire), mais surtout il franchit les confindide zone neutre ou les idées de tous
les pays se rencontrent, s'échangent, se renontielllme telle zone franche est
I'espace des lumieres de la raison, d’ou les pe&@ges de€ontes ainsi situés,
peuvent prendre la mesure d’'un espace moral reaputoutes les opinions. Si le
voyage fait surgir le sens du relatif, la raisonoreuit la diversité a l'unité, en
faisant converger I'exploration des différencesndpoint d’équilibre, en achevant
ou confirmant, a la suite d’'une longue série daipes et démentis, un noyau de
certitudes valables en tout temps et en tout lies hommes de toutes les nations
sont dotés des mémes facultés rationnelles etpamitamment de leurs religions,
possédent la méme notion du juste et de l'injuste,laquelle il est possible de
fonder un accord universel, garanti par l'existert@n Etre Supréme et
bienveillant, néanmoins inconnaissable dans saaa&iudans ses déterminations.
C’est la démonstration faite pAadigdans I'épisode « Le Souper », quand le héros
parvient a calmer la dispute entre les marchangsisé la grande foire de Balzora
(un Egyptien, un Indien, un Chaldéen, un Grec etCefte, chacun d’eux étant

porteur d’'un systeme de croyances qui lui est gopt a les convertir au seul
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dogme du théisme : l'adoration d’'un Etre Suprémetddépendent forme et
matiere.

Plusieurs éléments de la philosophie de Voltairaatérent qu’il professe un
prudent scepticisme qui emprunte deux voies: legages -culturels, selon
I'indication du dixiéme trope de Sextus Empirices,la recherche dubitative et
zététique. Pour autant, les conclusions de Voltareont pas celles du scepticisme
ancien L'instance sceptique du voyage et du doute dams\re de Voltaire est une
possibilité de mettre a I'épreuve les limites et pwuvoirs de la raison, laquelle
n'est cependant jamais mise en discussion en taninstrument fiable
d’investigation des phénomenes et de vérificaties apinions et des croyances. La
raison voltairienne n’implique paspoche au contraire elle affirme les vérités qui
sont « a sa portée », en refusant ainsi les coraéga extrémes du scepticisme. Le
Traité de métaphysiquebien qu’en reconnaissant les bornes étroites de
I'intelligence humaine, résout le probleme de Befive existence des objets
extérieurs, en prenant position contre le pyrrhoeisradical au Ve chapitre
(intitulée «Qu’il y a en effet des objets extérigsW) et poursuit avec les
démonstrations de l'existence de Dieu, en s’opgosarssi aux conclusions
sceptiques de la nette séparation entre la fa edibon, en refusant le fidéisme et
en fondant la « vérité » du théisme sur la poswhilune connaissance rationnelle
de la divinité. Il établit ainsi une alliance entige philosophie et la religion et
affrme la nécessité d’'une religion naturelle, comm& a tout le genre humain,
épurée de tout dogme contraire a la raison et onbntenu est essentiellement
éthique. Les recherches dubitatives dhilosophe ignorantaboutissent a
I'affirmation de l'unité de la nature humaine et ldeniversalité de la conscience
morale (le doute XXXVI porte le titre : « Naturerfaut la méme », le XXXVIII:

« Morale universelle »).

DesContes philosophiques|'Essai sur les moeyrke relativisme des coutumes
ne peut en aucune maniére miner l'universalismeahetr Voltaire n’hésite pas a
nier les faits témoignés par les voyageurs, « nuesit®u mal instruits », quand ils
contredisent son idée de nature et de morale :ferld de la nature » ne peut
absolument pas étre contaminé par la « supergciethultiplicité des cultures.

[V.] Enfin, on considérera une ultime variante gegages voltairiens. Il s’agit
du « tour philosophique » a travers cinquante-sixtels ou questions drhilosophe

ignorant La forme dynamique du doute permet I'éclairagedgel de la raison et
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amorce un voyage a travers le monde de la philosamiicienne et moderne, un
voyage fait de rencontres, de dialogues, de « pmades philosophiques » parmi
les lointaines régions de I'esprit, a la manierwendionte.

De doute en doute, d’ignorances passées en igrewgmesentes, la raison
voltairienne arrive a se libérer « d’'une centainerrdurs » et renonce aux
« découvertes impossibles », en évitant les naedragans cet « océan de la
pensée ». Vers la moitié de son parcours, aprés lavguement pérégriné d’'une
métaphysique a l'autre, hilosophe ignorante retrouve possesseur de « quatre
ou cing vérités » et peut finalement aborder laorégle la morale, convoquée ici
au-dela de toute coordonnée géographique et ljamriou les philosophes et les
sages de tout temps et tout lieu se réunissentl@gmseignement et la pratique de
la vertu, dans un accord choral sur la notion usele de justice. Voltaire rejoint
enfin son époque, ou il entrevoit « 'aurore derdason », et devient pleinement
conscient du but de sa mission philosophique :idardtion des hommes des
préjugés imposés par la religion et la société&ipak qui empéchent I'investigation
libre d’une raison libre.

Pour conclure, on évoquera un titre tres éloquéiitloge historique de la
Raison Ce courtconte philosophiquele dernier écrit par Voltaire, narre les
errances séculaires de la Raison et de sa fildétdé. Depuis longtemps cachées
dans un puits, mere et fille décident de faire apage autour du monde pour voir
la condition actuelle de I'esprit humain. Elles ssuviennent du sombre temps
passé, et se réjouissent de trouver aujourd’huiBurepe éclairée : arrivées a Paris
dans I'année 1774, Raison et Vérité sont tresfadts. LElogede la Raisorest
bienhistorique car Voltaire n’envisage pas un avenir nécessanemarqué par le
progres ; au contraire il met en garde contre Issiipte chute dans des barbaries

nouvelles, comme le montrent les derniers mot¥pésfpar Raison et Vérité :

Jouissons de ces beaux jours; restons ici, s'fisntiuet, si les orages surviennent,
retournons dans notre pufts.

Les voyages intellectuels de Voltaire se termimmtc a Paris, avec son retour
triomphant dans la capitale francaise, d’'ou il aeté banni pendant presque trente

ans..

% Voltaire, Eloge historique de la raispiRomans et contesit., p. 658

31



PARTEPRIMA

IL VIAGGIO IN INGHILTERRA

Voltaire esule ephilosophe

I. Le Lettres Philosophiquesun “reportagefilosofico”

Un piccolo evento per un grande viaggio? — “Apprenda penser”
Oltremanica. — Opinione pubblica e liberta d’esmiene. — Newton, Locke e la
“sana” filosofia. — Pope e la riflessione sulla nah umana. — Uscire dalla stanza
di Pascal e allontanarsi dalla “poéle” di Descartes L’esperienza del viaggio
nella patria dell’empirismo: un felice sincronismeVoltairephilosophe

[***] Le Lettres philosophiquesia prima bomba scagliata contro Ancien
Régimé. — La critica della societa francese attraversdé confronto con
I'Inghilterra. — “Le pays de sectes”, dei commerei della scienza. — Il gusto
francese e il mistero di Shakespeare. — In Inghmdtési pensa”: la professione
delluomo di lettere. — Lo sguardo sull’Europa adeanica. — L™anti — Pascal’,
ovvero il ritorno in Francia.

Al momento del suo sbarco a Londra Voltaire hattrdne anni e a Parigi € gia
una celebrita letteraria. Di famiglia alto borghesgli si era rifiutato di seguire la
strada del padre nellamministrazione regia peraesdi invece all&elles Lettree
la sua carriera era cominciata con undici mesi Béatiglia (1717-18), in seguito
alla circolazione delEpitre au Régentversi satirici da lui scritti su Philippe
d’Orléans. Appena uscito di prigione si era cantbiaitnome e Francois Marie
Arouet era diventato Monsieur de Voltaire. Si @attellanagramma del nome
originale scritto in caratteri antichi [Arovet I. i(le jeune) = Voltaire] e
probabilmente evoca il nome di un possedimentdeterche egli avrebbe ereditato
dalla madre nei pressi d’Asnieres-sur-Oise.

Nel giro di pochi anni Voltaire diventa un poetanfaso. Nel 1722 compone
I'Epitre & Uranie dove risponde alle domande di una contessa rikadame de
Rupelmonde, terrorizzata dall'idea dell'infernolaesua prima secca condanna del
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cristianesimo che sara pubblicata soltanto nel Icof2itolo Le Pour et le contre
L’anno seguente concludeRbeme de la Liguda futuraHenriade poema epico in
onore di Enrico IV, nonché un panorama filosoficd thnatismo. L'opera fu un
trionfo, sebbene clandestino. A livello ufficialgliesi afferma per le sue doti di
geniale drammaturgo: il successo d&tipe (1718) e seguito da quello della
tragediaMarianne e della commedi&’Indiscret, messe in scena tra il 1723 e il
1724.

Riconosciuto da tutti come I'antesignano delleclettfrancesi, Voltaire aveva il
mondo ai suoi piedi. Era amico intimo di eruditpetenti, tre sue opere teatrali
venivano rappresentate a corte, era diventato héendella potentissima Madame
de Prie, a sua volta amante ufficiale del primo istia, duca di Borbone, e la
regina, che apprezzava le sue opere, gli avevaessoan appannaggio. A trentun
anni egli poteva gustare le gioie della fama, deltarezza, del denaro e della vita
di corte, dove il poeta borghese non si sentivaapiisagio.

Nel 1725 il cavalier Guy Auguste de Rohan-Chabaeninprovvisamente fine
a questamagnificat Voltaire e il cavaliere non andavano d’accorda da lungo
tempo. Rohan aveva sbeffeggiato Voltaire per lemigini borghesi e per essersi
cambiato il nome a imitazione dei nobili. Voltaite aveva definito indegno
dell'illustre casato da cui discendeva...

Un giorno Voltaire, mentre era a pranzo dal duc&udly in rue Saint-Antoine,
venne chiamato all'ingresso del palazzo, dove vepmasonato dai servitori del
Rohan, il quale dirigeva la spedizione punitival'oeérno della propria carrozza.
Voltaire non era che un intellettuale borghese, aeava pertanto alcuna arma a
disposizione per rivendicare giustizia e i suoitaéixi di sfidare Rohan a duello
servirono soltanto a peggiorare la situazione.désa estremamente imprudente per
un poeta, sotto Ancien Régimanettersi a litigare con un aristocratico, per qaant
eminente fosse il primo e meschino il secondoptahe in seguito al diverbio tra il
nobile e il letterato, colui che aveva nome Arouehne abbandonato dai suoi
potenti amici e, su richiesta della famiglia diwdathe aveva nome Rohan, dovette
scegliere tra la Bastiglia e il confino. Nel magdié26 Voltaire prendeva la via
dell’esilio, in Inghilterra. In luglio rimpatrio, aygiornando clandestinamente a
Parigi, sempre e inutilmente in cerca di uno sa@misolutore con il codardo
aristocratico. A parte questa breve parentesi, ®dhattenne Oltremanica fino alla
fine del 1728.
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Un piccolo evento per un grande viaggio? In re&ltdtaire desiderava da
tempo visitare Londra. L’incidente con il cavalRohan non fece che precipitare le
cose, vanificando in un momento tutte le sue spgerah poter vivere grazie al
successo letterario, alla liberta di studio e aspgio sociale in una citta come
Parigi, dove I'alta societa era pronta ad escluderh voltargli le spalle di fronte a
un episodio che invece avrebbe dovuto suscitarsemiimento di giustizia e di
pieta nei confronti di una dignita offesa. Di qinimediata aspirazione a una vita
piu libera e seria in un paese straniero e laacplli 0 meno volontaria, di recarsi
in Inghilterra.

Da qualche anno Voltaire frequentava Henry SaihiiJovisconte di
Bolingbrocke, untory inglese rifugiato in Francia dal 1715. Il Bolingkeoera
autore di scritti politici e filosofici di imposta&ane deista ed era un grande
ammiratore di John Locke. In una lettera indiriazatVoltaire nell'estate 1724, il
lord inglese, facendogli mille complimenti, gli cgliava di non curarsi troppo
della lode pubblica e tentava di orientare le suergie intellettuali esortandolo a
unire alla sua fervida immaginazione l'uso dellagyioae, senza la quale e
impossibile trovare la verita. Lo sollecitava irdira dare alEssay concerning
human understandingel Locke la preferenza rispetto alle opere di Bdss e
Malebranche, considerati non filosofi, ma péévidentemente questi incitamenti
alla vita della ragione giunsero graditissimi alstilgatario. Il giorno della sua
partenza per I'Inghilterra Voltaire scrisse all'@miThieriot dal porto di Calais per

dirgli che sta salpando verso il paese piu adatarpparare a pensare:

Je sais que c’est un pays ou les arts sont tousré&met récompensés, ou il y a de
la différence entre les conditions, mais point tfawentre les hommes que celle du
mérite. C’est un pays ou on pense librement etemobht sans étre retenu par aucune
crainte servile. Si je suivois mon inclination agait la que je me fixerois dans l'idée
seulement’apprendre a pensef...] Je suis trés bien recommandé en ce pays tn e
m’attend avec assez de borfté.

Per una felice coincidenza lord Bolingbroke eraesaprimpatriato ed ebbe
modo di presentare I'amico francese alla societhodidra. Voltaire, dunque, non
era giunto in Inghilterra da profugo poco graditiensi da ospite d’onore e

I'Inghilterra era destinata a diventare la suaipapirituale.

29 Cf. CEuvres complétes de Voltajr€orrespondence and related documerds cura di T.
Besterman, vol. 85 — 135, Oxford, Voltaire Founaiatil969 - 77, V.F. 85-1, D190, pp. 202-205
% |bid., D299, pp. 303, 305
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Senza voler sopravvalutare l'influenza di questggsarno sulla mente e sul
carattere del nostro autore, bisogna comunque aema&the tra il Voltaire prima e
dopo l'esilio vi € una grande differenza. Gli dtrdel cortigiano elegante e del
poeta ardito dei tempi della Reggenza saranno dfogoi accompagnati da una
nuova gravita e da un nuovo senso di responsatfiititofica. E chiaro che Voltaire
non divenne filosofo di punto in bianco e quanddi egterna la speranza di
imparare a pensare in Inghilterra, bisogna guardiaisprenderlo alla lettera. In
realta egli aveva meditato a lungo e a sufficienzyenendo ormai alle idee
fondamentali e tipiche della sua filosofia. Non débbio, pero, che dalle letture e
dalle esperienze inglesi, il suo pensiero criticcoeparativo, il suo senso di
giustizia e il suo amore per la tolleranza ne wswrconfermati e sebbene molti
temi e motivi del suo pensiero siano gia presenthuce nelle opere composte
prima dell'esilio — la riflessione sulla tolleranzaligiosa e la condanna del
cristianesimo nelEpitre & Uranie gli interessi storiografici e I'indignazione nei
confronti del fanatismo nétoéme de la Ligue queste riflessioni sono rivolte a un
pubblico limitato, elegante, inquietispndeur, non sono ancora accompagnati dalla
coscienza della loro forza, da quel senso di resgalita nei confronti dei lettori
che caratterizzera gli scritti voltairiani dall’'lhidterra in poi.

Oltremanica Voltaire conobbe una societa infinitateemeno raffinata di
quella francese, ma pit moderna, libera, progredgaprattutto scopri 'importanza
dell'opinione pubblica, scoperta che allargo il sar@zonte mentale e politico. La
redazione e la composizione ddlettres philosophiqugsuntano su un successo di
gran pubblico, ma non per seguirne i gusti e ldesibazioni, al contrario, per
dirigerlo e per mobilitarlo. Con le lettere dalldhilterra Voltaire inaugura la sua
propaganda filosofica e i suoi appelli alla pubdligpinione che s’inacerbiranno
sempre piu a partire dalla seconda meta del settabvismo, I'utilitarismo e la
liberta di pensiero che caratterizzavano la societgese ispirarono Voltaire a
quella che sara la battaglia di una vita controlsiasi autorita che intendesse
limitare la libera espressione del pensiero e defiaca, mentre lo studio della
letteratura, della scienza e delle correnti di pgpsinglesi lo spinsero a definire le
proprie posizioni filosofiche.

La ribellione di Voltaire contro le strutture ecsi@stiche e il dogmatismo
religioso trovo sostegno nelle opere di Clarke e d#asti e il suo rifiuto delle

attinenze teologiche della filosofia francese lotp@d abbracciare con entusiasmo

35



e senza riserve la nuova scienza di Newton e prégoria I'epistemologia di Locke.
Su queste basi egli poteva intraprendere la stefitisofico — scientifica contro la
sistematica metafisica debrand Siecle Voltaire non solo combatte la fisica
cartesiana da lungo tempo dominante in Franciapme della fisica newtoniana,
destinata a sostituirla, ma combatte tutto Carfdsiaee innate, i sistemi filosofici
del XVII secolo, in nome di Locke e di Newton, spemdo il loro pensiero alle
estreme conseguenze materialistiche concessepdaitzione deistica. Alésprit de
systémelella metafisica seicentesca che tende a darealuneiane globale anche se
“fantastica” dell’universo, egli contrappone la esza sperimentale, provata nei
fatti e argomentata filosoficamente: “Locke a réssé&empire de la science pour
I'affermir”, scrivera allo scienziato olandese ‘sa@esande in una lettera del 1741.

La lezione epistemologica di Locke e fondatriceladdélosofia voltairiana: i
sensi e I'esperienza sono i limiti invalicabili Betonoscenza umana, oltre ai quali
la “sana” speculazione filosofica non ha il diritoinoltrarsi. Al di la di tali limiti
vi e Dio, la forma ultima delle possibilita del @&&ro umano, simbolo estremo di
tutto cid che non pud essere detto, né conosc@gain Dio di Voltaire esiste,egli
e inconoscibile nelle sue determinazioni e nonigmaalcuna risposta alle aporie di
fronte alle quali si bloccano inevitabilmente ii@gmenti umani, giacchdhil est
in intellectu, quod prius non fuerit in sendda un punto di vista epistemologico, il
Dio voltairiano e il sostituto della mancanza desgiumenti intellettuali per varcare
i confini tra il noto e l'ignoto e, allo stesso tpm la garanzia dello spazio riservato
alla conoscenza umana. L'epistemologia di Voltage basa sul principio
dell'ignoranza intesa come forza e vero cominciamelella ragione indipendente,
la quale deve liberarsi innanzi tutto dalle falsgité per potersi sviluppare senza
intralci in uno spazio empirico e pratico, suo wnidominio. Tale principio €
fondamentale non solo per comprendere la concezioftairiana della filosofia,
ma anche la sua concezione della natura umana.

Al pari della scienza, Voltaire intende sottrarfreomo dal dominio della
teologia. Rivoltandosi contro la catastrofica wsodella condizione umana sulla
terra proposta dalle correnti religiose francesii gesuiti, dai giansenisti e dal
grande Pascal, Voltaire trovera fonte d’ispirazioredle opere del poeta inglese
Alexander Pope. Ancora prima del soggiorno londinésl Nostro, i due poeti si

erano intrattenuti in uno scambio epistolare, medidal Bolingbroke, I'amico

3L Cf. R. Pomeaul.a religion de Voltaire Paris, 1969. Per la questione epistemologicaedava
seconda parte : « Le credo de Voltaire », e inqmare il cap. 1V, pp. 190-224
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comune: Pope aveva letto e apprezzaRogme de la Ligyesoprattutto per le sue
implicazioni filosofiche, e Voltaire aveva espressalesiderio di incontrare di
persona “the best poet of Englarfd’autore di quei versi sublimi volti a istruire gli

uomini:

Remember, Man, ‘the Universal Cause

Acts not by partial, but by gen’ral laws;

And makes what Happiness we justly call
Subsist not in the good of one, but all. [...]
Cease then, nor Order Imperfection name:
Our proper bliss depends on what we blame.
Know thy own point: This kind, this due degree
Of blindness, Heav'n bestows on thee.

Submit — In this, or any other sphere,

Secure to be as blest as thou canst bear:

Safe in the hand of one disposing Pow'r,

Or in the natal, or the mortal hour.

All Nature is but Art, unknown to thee;

All Chance, Direction, which thou canst not see;
All Discord, Harmony, not understood;

All partial Evil, universal Good:

And, spite of Pride, in erring Reason'’s spite,
One truth is clear, ‘Whatever is, is Rigfit'.

Voltaire apprezzo piu la forma che il contenutol'dedsay on manEgli
condivide I'accettazione positiva della condizidingitata dell’'uomo e la negazione
di una visione necessariamente sofferente deléateirena, ma se le riflessioni di
Pope si basano essenzialmente sulla fede nellavtlan@rovvidenza divina,

avvicinandosi molto alla metafisica ottimisticaldiibniz e alle teorie da lui esposte

%2 Correspondence and related documenis, V.F. 85-1, D303, p. 308.

In realta, durante il suo soggiorno londinese, &lodt frequentd di rado Pope. L'irreligiosita saidri

del primo scandalizzo I'austerita cattolica delas@n e impedi ai due poeti di instaurare una vera
intesa.

% “Uomo, ricorda che la Causa universale \ Non agjser mezzo di leggi parziali, ma generali,\ E
fa si che cid che giustamente chiamiamo felici@ohsista non nel bene dell'uno, ma in quello di
tutti.\ [...] Smettila, dunque, non chiamare I'Ordilmperfezione:\ La nostra felicita dipende da cio
che biasimiamo.\ Riconosci il tuo punto nello spazjuesto genere, questo dovuto grado \ Di cecita
e debolezza il Cielo ti ha dato.\ Sottomettiti,gnesta o qualsiasi altra sfera \ Sarai certo dieave
felicita quanta puoi serbarne,\ Sicuro nelle maiigbtere che tutto dispone, Nell'ora della nascita
nell’ora della morte.\ L'intera natura non & chéeaa te sconosciuta;\ Ogni accadimento, direzione
che non puoi vedere;\ Ogni discordia, armonia rmmparesa;\ Ogni male parziale, bene universale.\
E a dispetto dell'orgoglio, della errante ragiondrna verita & chiara: qualsiasi cosa sia, & Giusta!
Pope,An essay on maitrad. it. a cura di A. ZaninBaggio sulluompMacerata, 1994, pp. 76, 78 e
p. 30
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neiSaggi di Teodiceél710), quelle di Voltaire tentano, non sempreaamglovi, di
sottrarsi a una visione fideistica, la quale imglian’accettazione meramente
passiva dell’ordine delle cose terrene, per copwap invece un’accettazione
attiva e una saggezza laica che gli permettereodiprendere mai una posizione
definitiva e di mantenere una tensione continual’@@mismo leibniziano e |l
pessimismo pascaliano.

La poesia moralistica e filosofica di Pope ha c¢edate ispirato iDiscours en
vers sur ’homme(1745) e il Poéme sur la loi naturellg1752), pubblicato
congiuntamente aPoéme sur le désastre de Lisbor(@&55). Il pessimismo di
quest’ultimo é in parte corretto e puo essere m&tato alla luce del secondo. Il
Poéme sur la loi naturellafferma una morale laica e immanente della soétiar
umana, la quale soccorre Voltaire anche nei moménpiu amaro sconforto,
proprio perche si discioglie da qualsiasi elememmvvidenzialistico e

contrassegna la condizione dell’'uomo, ovvero laattiea finitezza.

Dans nos jours passagers de peines, de miséres,
Enfants du méme Dieu, vivons au moins en fréres;
Aidons-nous l'un et l'autre a porter nos fardeaux;

Nous marchons tous courbés sous le poids de nas mau
Mille ennemis cruels assiégent notre vie,

Toujours par nous maudite, et toujours si chérig], [

De la société les secourables charmes

Consolent nos douleurs, au moins quelques instants.

Il Poéme sur le désastre de Lisborsieconclude con la parola speranza, la
quale sembra oscillare tra I'al di qua e I'al didal entro tali limiti si puo parlare di

una “metafisica morale” di Voltaire.

Un calife autrefois, a son heure derniere,

Au Dieu qu'il adorait dit pour toute priere:

"Je t'apporte, 6 seul roi, seul étre illimité,

Tout ce que tu n'as pas dans ton immensite,

Les défauts, les regrets, les maux, et l'ignorance”
Mais il pouvait encore ajoutéespérance®

% poéme sur la loi naturelldll, « Que les hommes, ayant pour la plupartgié, par les opinions
qui les divisent, le principe de la religion natl@equi les unit, doivent se supporter les uns les
autres » Mélanges a cura di J. Van den Heuvel, Paris, Bibl. de l&Edde, 1961, p. 284Fuvres
complétes de Voltaira cura di Louis Moland, Paris, Garnier, 1877 —\&8, IX (M.IX), p. 456)

% Poéme sur le désastre de LisborMélangescit, p. 309 (M.IX, cit., p. 478)
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La posizione filosofica voltairiana potrebbe esgerenalmente riportata alle tre
domande di cui, secondo Kant, si raccoglie ogrerggse della ragione: che cosa
posso sapere? che cosa debbo fare? che cosacitoésferare?

Il pensiero di Voltaire e infatti caratterizzatol d@nso pragmatico dei limiti
posti all'uomo dalla propria natura e dall’'utilizzane metodica di tali limiti. Tale il
modo in cui egli interpretava e divulgava la lesoti Newton e di Locke: «ce
Locke, en un mot, dont la main courageuse / a e&ptit humain posé la borne
heureuse », € detto nrebeme sur la loi naturellevoltaire trasforma la limitatezza
del’'uomo in una forza, in un principio di azioreeancora, senza voler abusare del
linguaggio kantiano, in imperativo morale.

Nelle Remarques sur les Pensées de M. Pastaltima delle Lettres
philosophiques Voltaire si ribella contro l'ideale “letargico” ell filosofo
giansenista, il quale afferma che “le bonheur ntgst dans le repos” e che tutti i
mali del'uomo derivano dalla sua incapacita dichiudersi in una stanza per
dimorarvi in solitudin€® “Il est impossible & la nature humaine de restersdcet
engourdissement imaginairé”, risponde Voltaire, perché I'uomo & nato per
I'azione e il suo istinto ad agire € il fondamengaxressario di ogni societa, giacché
'uomo inattivo & un essere sofferente, del tutiatile a se stesso e al suo prossimo.
Mentre per Pascal la tendenza dell’'uomo a “esttev@l € un’inquietudine nefasta
e una diretta conseguenza del peccato origifigler Voltaire si tratta invece di un
dono divino che garantisce la nostra stessa esasthe puo condurci alla felicita,
a condizione che se ne faccia buon uso.

Nell'articolo « Homme »delle Questions sur I'Encyclopédi€l771) Voltaire
tornera a criticare Pascal su questo punto: 'uoimo € né buono, né cattivo, e la
definizione della natura umana deve astenersi ddsiqgi argoment@ priori
perché 'uomo e definibile soltanto all'interno dgioco dei rapporti che egli
intrattiene con i propri simili, ovvero a partiralld sua socievolezza. L’articolo si

apre con l'affermazione che per conoscere “I'homquéon appellemoral’ é

% « Quand je me suis mis quelquefois a considéeedilerses agitations des hommes, et les périls
et les peines ol ils s’exposent [...] j'ai découvere tout le malheur des hommes vient d’'une seule
chose, qui est de ne savoir pas demeurer en ré@os,une chambre ». Cf. Pas@ansées« Misére

de 'homme sans Dieu », Il — 139, Flammarion, P49¥6, p. 86

37 Lettres philosophiquesXXV, « Sur lesPenséesle M. Pascal »Mélanges cit., p. 119 (Euvres
complétes de Voltaira cura di Louis MolandRemarques sur les pensée de M. Paskxlll
Remarqueyol. 22 (M.XXII), Paris, Garnier, 1877 - 85, p. 38)

3 Cf. J. Deprunl.a philosophie de I'inquietude en France au XViéicte, Paris, 1979, pp. 123-137
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innanzi tutto necessario aver vissuto e periSaw@je a dire essersi osservato in
guanto uomo che interagisce con gli altri uomirtbb&ne, Voltaire a Londra ha
interagito con la societa e con la cultura piu aaas della sua epoca, ha osservato
gli uomini e ha acquisito fiducia nelle loro foreenelle loro possibilita. Egli puo
combattere alcune idee di Pascal proprio perchéshenlimitato a meditare sulle
suePenséestandosene rinchiuso in una stanza. Egli ha viéggia in modo del
tutto diverso da Descatrtes, il quale si era alloatia dalla Francia per potersi isolare
meglio e per dedicarsi alle meditazioni metafisielceanto alla sua celebpeéle
Voltaire, al contrario, € un viaggiatore curiosa, asservatore avido di conoscere e
assimilare ogni cosa, ogni novita in terra stramiem viaggiatore — filosofo che
esamina, interroga, valuta, confronta e rifletteealta nuove e familiari.

Il viaggio in Inghilterra fu per Voltaire un gran@sercizio scettico e critico che
lo inizio al metodo comparativo. L'esperienza dielggio, in generale, € sempre un
modo di mutare: il transito territoriale trasforifiadividuo sociale, lo fa diventare
qualcun altro, privandolo delle sicurezze e detlentitd; ma € proprio questa
perdita d’'identita a creare la condizione epistamicia di una descrizione oggettiva
e veritiera delle cose. L'esilio fu allo stesso parmuna punizione e una cura, un
castigo e una purificazione: I'occasione dell'ardattrove spoglio Voltaire delle
associazioni, delle abitudini e dei legami angalg egli poteva intrattenere con la
societa francese. Come Descartes, egli vuole liiedella soggezione ai suoi
precettori, vuole sradicarsi per essere liberoettisare con la propria testa, ma non
attraverso l'isolamento e la contemplazione del onet bensi attraverso
I'interazione e I'esperienza del mondo. Il viagdimsofico di Voltaire prende le

39 Euvres complétes de Voltaieecura di Louis Moland, Paris, Garnier, 1877 — Blgtionnaire
philosophiquevoll. XVII — XX, art. « Homme » dell®uestions sur 'Encyclopédié.XIX, p. 373:

« Pour connaitre le physique de I'espéce humdifaytilire les ouvrages d'anatomie, les articles d
Dictionnaire encyclopédique par M. Venel, ou plutéire un cours d'anatomie. Pour connaitre
I'hnomme qu'on appellmoral, il faut surtout avoir vécu, et réfléchi ».

In questo articolo Voltaire critica sistematicaneeititpensiero di Pascal e di Rousseau, il primo per
aver definito 'uomo malvagio, il secondo per awvedefinito solitario. llsauvagedi Rousseau per
Voltaire non esiste, giacché 'uomo non esistei alioki della societa: « Quelques mauvais plaisants
ont abusé de leur esprit jusqu'au point de hasaleparadoxe étonnant que I'homme est
originairement fait pour vivre seul comme un lowrwer, et que c'est la société qui a dépravé la
nature. [...] Chaque animal a son instinct; et lindtde 'homme, fortifié par la raison, le portéaa
société comme au manger et au boire. Loin que deibele la société ait dégradé I'homme, c'est
I'éloignement de la société qui le dégrade. Quigengvrait absolument seul perdrait bientot la
faculté de penser et de s'exprimer; il serait arggha lui-méme; il ne parviendrait qu'a se
métamorphoser en béte. L'excés d'un orgueil impotsgui s'éléve contre I'orgueil des autres, peut
porter une ame mélancolique a fuir les hommes.t @less qu'elle s'est dépravée. Elle s'en punit
elle-méme. Son orgueil fait son supplice; elle sage dans la solitude du dépit secret d'étre
méprisée et oubliée; elle s'est mise dans le pushie esclavage pour étre libre. [...] Notre nature
est bien différente de l'affreux roman que cet gmmene a fait d'elle ». Ibid. pp. 378, 379

40



mosse non datogito bensi dal mondo degli uomini, e gli uomini rimang Il
punto di partenza, I'orizzonte e il fine della sicerca.

Dopo averlo lui stesso praticato in Inghilterra Mok si servira in
continuazione della fortunata formula del viagglosofico nelle molteplici forme
dei Contes i cui protagonisti sono dei viaggiatori infatidalche imparano a
ragionare e si avvicinano gradualmente alla veaitdéaverso le loro esperienze
erranti. Come ld_ettres philosophiques Contessono delle relazioni filosofiche e

narrano l'iniziazione dei personaggi voltairiannabndo delle idee:

Ainsi pourrait débuter I'analyse du premier conte \doltaire, celui qu'il refera
inlassablement, sous de multiples formes, pendaité sa vie; celui qu’il ébauche dans
les premieres ddsettres anglaisesNon point tant un conte, a dire vrai — on sajual
point Voltaire fut longtemps avare de ce terme {sp@ommeMicromégas, Babouet
Scarmentadayne relation philosophique, celle de son propreenegent au monde des
idées™®

Voltaire sembra identificare spontaneamente il giagcon la filosofia:
filosofare significaétre en routgpercorrere, cercare, mettersi in cammino, sigaifi
rompere con i pregiudizi e le idee consolidatecitas i sentieri gia battuti e
sottoporre le proprie credenze alla prova dell@mdiva. Viaggiare significa perdere
sicurezze e certezze, significa perdersi per rérsy magari diversi. Il viaggio € il
paradigma di ogni esperienza autentica e diretietapalla scoperta, permette di
accedere a qualcosa di originale e inatteso. Laicpralel viaggio e pertanto
I'esaltazione dello spirito indagatore, tipico ddillosofia sperimentale.

Il felice sincronismo tra I'esperienza del viaggeo 'oggetto della ricerca
(apprendre a pensgrnella patria dell’lempirismo, della scienza e aéliberta
d’espressione ebbero come risultato I'iniziazioneVdltaire ai Lumi. La terra
inglese divenne per lui la terra della verita daléblleranza, la terra in cui il suo
pensiero giunse a maturazione e in cui si defimrocontenuti e i fondamenti della
sua filosofia.

In Inghilterra Voltaire, non solo diventa filosofma elabora anche un nuovo
modo di fare filosofia, incarnando esemplarmentauava figura dell'intellettuale
settecentesco, illuminato dalla ragione e sociatenempegnato, il quale vuole
uscire dal suo isolamento per inserirsi nella dacieale ed incidere su essa,

contribuire con la sua voce alla liberazione delbscienze dalle false verita, dal

40 3. Van den HeuveVoltaire dans ses conteBaris, 1967, pp. 26-27
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fanatismo e dalle chimere metafisiche e religiofle: philosophe descritto

dall'Encyclopédie

Notre philosophene se croit pas en exil dans ce monde ; il ne paint étre en
pays ennemi. [...] La société civile est, pour aidise, une divinité pour lui sur la
terre ; il I'encense, il I'honore par la probitér pne attention exacte a ses devoirs, et par
un désir sincére de n'en étre pas un membre imutiEmbarrassant. [...] Lghilosophe
est donc un honnéte homme qui agit en tout papmaist qui joint & un esprit de
réflexion et de justesse les moeurs et les qualdémbles. Entez un souverain sur un
philosophed'une telle trempe, et vous aurez un parfait s@ive

De cette idée il est aisé de conclure combien ¢e $asensible des stoiciens est
éloigné de la perfection de nofhilosophe un telphilosopheest homme, et leur sage
n'étoit qu'un fantdmé:

Il pensiero di Voltaire afferma il primato dellagssi, della ragione e della
moralita sociale come regole per la condotta degtini ed opera pertanto una
ridefinizione della filosofia e dei suoi ambiti dcerca rispetto alla tradizione del
razionalismo seicentesco. Egli tende a concepifddsofia non alla maniera dei
moderni, vale a dire come ricerca della verita,pindtosto alla maniera degli stoici,
ovvero come pratica, come esercizio spiritualereecdcerca della virt?

La rinuncia teoretica e la professione d’ignorarigaardo alle irraggiungibili
verita metafisiche sui principi primi, 'essenzéacsostanza delle cose, condurranno
Le Philosophe ignorant(1767) all'universalismo morale e ad affermare
lindissolubile legame tra la filosofia e la virté Voltaire, tuttavia, non condivide
affatto I'ideale della vita contemplativa e deldedtssia e la figura del filosofo da lui
proposta si colloca agli antipodi rispetto all'itkeadel saggio delineato dalla
filosofia greca classica: mentre il saggio stoisnane impassibile di fronte a un
universo in divenire e in dissoluzione, il filosaftuminista partecipa attivamente
alle tempeste del mondo, si getta nella mischiaaerifcca I'imperturbabilita

dell'anima per rendersi utile al genere uméhba pratica della virti & intesa come

“! Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciendes,arts et des métiers mis en ordre par Denis
Diderot et Jean le Rond d’Alembé€t751-1775); Stuttgart, ed. Bad Cannstatt, 19a&ptIl, art.

« Philosophe », p. 510

42 Cf. M. Mat-Hasquin,Voltaire et I'antiquité gréqueSVEC n.197 Oxford, 1995. Per quanto
riguarda le influenze e la lettura di Voltaire ddiilosofia antica e dello stoicismo rimando adlazg
parte della tesiTours philosophiques

3 Le Philosophe ignorantoute XLVI, « Philosophie et vertu », V.F. 62, cp. 95

4 Cf. H. BlumenbergSchiffbruch mit Zuschauer. Paradigma einer Daseemphey Frankfurt,
1979, trad. it. a cura di F. RigottNaufragio con spettatore. Paradigma di una metafora
dell'esistenzaBologna, 1985
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impegno eminentemente sociale, pratico e militdatenissione del filosofo, infatti,
e quella diéclairer gli uomini e diécraser I'Infame vale a dire quel sistema di
oppressione, fanatismo e superstizione che impediatfermarsi dei valori della
pace, della tolleranza e della liberta di pensidelle mani di Voltaire la filosofia
diventa un’arma delldutte philosophiqueda lui ingaggiata contro la societa
dell’Antico Regime e un impegno militante, voltocamprendere i disagi del suo
tempo e a farsi portavoce dei diritti del’'uomo,e® egli fece, per esempio, nel
caso dei Calas, la cui vicenda ispirdiaité sur la toléranc€1763), nel caso dei
Sirven, o ancora del cavaliere de la Barre.
Voltaire non e un filosoféout court ma un filosofceengagé combattant Egli &

stato il primo grande letterato a servirsi dellandae delle doti di scrittore per
promuovere attivamente le proprie convinzioni skcikgli non scriveva per

scrivere, ma per agire e per far agire.

*kk

Le Lettres philosophiquesanno gia un tono militante tipicamente voltairiano
certo non caustico e diretto come quello di operpamphletsdivulgati nella
seconda meta del secolo, eppure queste lettereg t@rdetto Gustave Lanson,
furono “la prima bomba lanciata contrd\ficien Réginfe*® L'opera & basata sul
raffronto di ambienti reali e situazioni storiche:primo piano I'Inghilterra, sullo
sfondo I'Europa, di mira, e mai perduti di visteeréagli ben identificati nella
cultura e nelle istituzioni francesi. Aprono iliible lettere sulle sette inglesi, cioe
l'attacco sferrato innanzi tutto sul terreno redgp, l'ostacolo ideologico
fondamentale; seguono le lettere di argomento ipolite sociale (governo,
parlamento, borsa e commercio), poi quelle filasof scientifiche e infine quelle
letterarie e sugli istituti culturali. Chiude il kone una lettera su Pascal, cioe un
ritorno, ma di tutt'altro genere, sull’argomentdigmso, considerata da molti un
fuor d’'opera, e che invece ¢ il senso profondaitiotil libro. Con I'aggiunta delle
Remarques sur les Pensées de M. Padedlettresassumono pienamente il loro
significato filosofico e il confronto con la Fraacsul piano delle idee diventa piu
che mai esplicito.

% G. Lansonyoltaire, Paris, 1910, p. 52
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Le Lettresphilosophiquedurono elaborate durante diversi anni, fino anpri
mesi del 1734, quando finalmente Voltaire si deaseffrire al pubblico non un
semplicejournal de voyagebensi un testo di propaganda filosofica e di pada
civile attentamente meditata e calcolata.

Il progetto iniziale risale al 1727. Voltaire eralnghilterra da soli pochi mesi e
stava gia riflettendo a un’opera epistolare coséitda una serie di lettere indirizzate
a un amico rimasto in Francia. « Vous voulez queojes donne une idée générale
du peuple avec lequel je vis®si legge in apertura dellaettre & M***, un
manoscritto rimasto inedito fino all’edizione dildeche avrebbe dovuto introdurre
'opera. In questa lettera Voltaire si propone cowigggiatore ideale: non un
ambasciatore, troppo legato al paese di origine goter riferire delle notizie
oggettive e disinteressate della nazione in curaia, bensi « un particulier qui
aurait assez de loisir et d'opiniatreté per imparare la lingua inglese e conversare
indifferentemente con i whigs e con i torys, con wesCcoOvO come con un
guacchero, che si recherebbe il sabato in sinagagdomenica a Saint-Paul e la
sera a teatro, che visiterebbe con uguale intetasserte e la borsa. Voltaire non
parla in tal sede né di filosofia, né di scienzdaelettera prosegue con una
descrizione del suo sbarco a Londra in un radiosmg di primavera e le prime
impressioni del viaggiatore che cammina lungove del Tamigi.

Questa sorta dvertissementvenne poi scartato e la versione definitiva delle

Lettres philosophiquesi apre bruscamente con I'apparizione di un quaech

J'ai cru que la doctrine et I'histoire d’'un peuge extraordinaire méritaient la
curiosité d’'un homme raisonnable. Pour m’en instuj'allais trouver un de plus
célébres quakers d’Angleterfe.

Il viaggiatore scelto, il « particulier opiniatredellaLettre a M***, si trasforma
in «homme raisonnable » che ha sete di istruirsi. Wfeltdecide infine di non
scrivere delle semplici “lettere inglesi”, alla mema degli altri viaggiatori
dell’epoca, bensi delle “lettere filosofiche”. Nallvertenza all’edizione originaria
inglese allEssai sur les guerres civiles en Frangeibblicato a Londra in quello

stesso anno 1727, Voltaire, dichiarandosi impegaattare una relazione del suo

6 Projet d’une lettre sur les Anglais, & M**€Euvres complétes de Voltaiaecura di Louis Moland,
Paris, Garnier, 1877 — 85, vol. XXII (M.XXII), p.71

“"Ibid., p. 18

“8 Lettres philosophiques, « Sur les quackers Mélangescit. p. 2 (M.XXIl, cit., p. 82)
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soggiorno in Inghilterra e invitando il pubblico farnirgli ausilio di utili
informazioni, spiega di non interessarsi affattpatsaggio e ai monumenti inglesi,
egli considera l'Inghilterra da altri punti di vést Questo paese attira la sua
attenzione perché ha prodotto un Newton, un LoakeTillotson, un Milton, un
Boyle e lo scopo della relazione che egli si aceiagscrivere e quello di istruire i
propri compatrioti, di importare nel proprio paeseme farebbe un “mercante del

sapere”, le arti e le virtu della nazione in cuireva:

Our European travellers for the most part are isatiupon their neighbouring
countries, and bestow large praises upon the Rersiad Chineses, it being to relive
those who being far remote from us, are out oftlaeh of envy.

The true aim of a relation is to instruct men, twogratify their malice. We should
be busied chiefly in giving faithful accounts ofl #he useful things and of the
extraordinary persons, whom to know, and to imitateuld be a benefit to our
countrymen. A traveller who writes in that spista merchant of a nobler kind, who
imports into his native country the arts and visto€ other nations.

| will leave to others the care of describing wahbcuracy, Paul's Church, the
Monument, Westminster, Stonehenge, etc. | con&dgtand in another view; it strikes
my eyes as it is the land which hath produced atbieva Locke, a Tillotson, a Milton,
a Boyle, and many great men either dead or alivmse glory in war, in state-affairs,
or in letters, will not be confined to the boundshis island®®

Le Lettres philosophiqueghaugurano un genere letterario nuovo: non sono
un’esplorazione in Utopia, né un viaggio immagiaariallusivo, legato a situazioni
e personaggi fittizi (alla maniera dellettres Persanedi Montesquieu) e neppure
una semplice relazione informativa, la descrizidnen paese e di costumi stranieri,
cose che erano nel gusto dell'epoca. E poco hamhe éare con I'aglomania e con
le prime espressioni letterarie degli anglicizzii tempo, di Prévost, per esempio,
che nel 1733 comincia a redigere il suo fodftimur et contre Della moda letteraria
del giornale di viaggio non hanno che il nome e ramsomigliano affatto a
« 'amusement d’un voyageurscritto da Muralt.

L’'unico vero e proprio libro di viaggio scritto déoltaire € gia un “viaggio
filosofico”. Le sue lettere inglesi sono in reattégli “articoli”, o lezioni di storia,
scienza, letteratura e filosofia. Non vi troveremoa vera investigazione, una

narrazione della realta esplorata, né un reperidiricose viste, ma piuttosto una

“Essay upon the civil wars of France and also uplea ¢pic poetry of the European natipns
“Advertisement to the reader”, V.F. 3B, cit., pp.76

Y B.L. Muralt, Lettres sur les anglois et les francois et sunegageg1728), ed. critica a cura di C.
Gould, Paris, 1933, pp. 98-103
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serie di aneddoti utili alla riflessione filosoficain inventario di incontri ed
esperienze mirate che possano suffragare o invalida'idea attraverso il tipico
procedimento voltairiano che consiste nell'espofpeo e i contro dei diversi punti
di vista® Certo, leLettressono I'opera di un uomo che per scriverle ha camatoin
osservato e parlato, come farebbereporter ai giorni nostri, ma Voltaire non si
accontenta di descrivere cid che vede, non sigitiega mero giornalista, egli
filosofo e la direttiva principale del suo viaggioquella d’apprendre a pensedi
propri compatrioti.

Il gioco delle prime lettereSur les Quakersé evidente: sebbene Voltaire si
dimostri per nulla entusiasta della religiosita deiaccheri, l'intervista a questo
«saint homme e la visita della sua chiesa gli permettono dicare, attraverso
'esempio e la parola altrui, alcuni dogmi e cenmoreligiose — i quaccheri non
ricevono né battesimo, né comunione e non hannonesio preti — e di mettere in
luce le contraddizioni delle Sacre Scritture, riedtro che un libro suscettibile di

diverse interpretazioni.

Eh bien! dit-il, ami, tu es chrétien sans étreanais, et moi sans étre bapt?éé.

Perché Voltaire inizia il suo giornale filosoficnglese con ben quattro lettere
su venticinque dedicate ai quaccheri? E chiaro lehsette religiose non gli
piacciono affatto. Cio che egli apprezza € soltanpincipio della tolleranza che
permette loro di convivere e non tralascia occasiper far trasparire il suo

disprezzo verso i ministri dei vari culti:

Devant un jeune et vif bachelier francais, criaillde matin dans les écoles de
théologie, et le soir chantant avec les dameshéolagien anglican est un Caton; mais
ce Caton parait un galant devant un presbytériEnodse. Ce dernier affecte une
démarche grave, un air faché, porte un vaste chap@along manteau par-dessus un
habit court, préche du nez, et donne le nhom detirés de Babylone a toutes les
églises ou quelgues ecclésiastiques sont assezuxguour avoir cinquante mille livres
de rente, et ou le peuple est assez bon pour frigcet pour les appeler Monseigneur,
votre Grandeur, votre Eminente.

°L Cf. R. Pomeau, « Ld=ettres philosophiqueseuvre épistolaire ? » (197Revue Voltaird, Paris,
2001

2 Lettres philosophiques, « Sur les quakers Mélangescit., p. 3 (M.XXII, cit., p. 84)
%3 |bid., Lettre VI, « Sur les presbytériens », p. 17 (M.XXII, cjtp. 98, 99)
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| quaccheri, tuttavia, si salvano dall’antipatiauiltaire per il loro esempio di
virtu e di semplicita di vita, per la loro capadaditéniziativa sul terreno commerciale
e soprattutto perché non hanno un clero profeslgo&apoi nello stato quacchero
fondato da Penn in America alla fine del Seicertma una tolleranza praticamente
assoluta, con precisa sfumatura deistica (cioéasopfessionale), grazie alle sagge

leggi da eqgli stabilite:

La premiére [loi] est de ne maltraiter personnewat de la religion, et de regarder
comme freres tous ceux qui croient un dieu. [...]

Les naturels du pays, au lieu de fuir dans leggpsgaccoutumeérent insensiblement
avec les pacifiques quakers: autant ils détestd@sntutres chrétiens conquérants et
destructeurs de 'Amérique, autant ils aimaientremsveaux venus. En peu de temps
ces prétendus sauvages, charmés de leurs nouveainsyvinrent en foule demander
a Guillaume Penn de les recevoir au nombre de assaux. C'était un spectacle bien
nouveau qu'un souverain que tout le monde tutogii,qui on parlait le chapeau sur la
téte, un gouvernement sans prétres, un peupleasanes, des citoyens tous égaux, a la
magistrature prés, et des voisins sans jalousidlaGue Penn pouvait se vanter d'avoir
apporté sur la terre I'age d'or dont on parle tangui n'a vraisemblablement existé
qu'en Pennsylvanig.

Tornando alla Vecchia Inghilterra, Voltaire spiegame la Chiesa di Stato
anglicana non solo tolleri il culto dei quacchenia anche quello dei presbiteriani,
dei sociniani e degli antitrinitari, la piccola tefondata da Clarke e appoggiata dai
piu savantsd’Inghilterra, tra cui Newton e Locke.

Questa politica della tolleranza in materia relsgicera all’epoca di estrema
attualita: nel 1727, poco dopo l'arrivo del nostwiaggiatore a Londra, il
Parlamento inglese aveva approvato il primo di lquwble passeranno alla storia
comelndemnity Actsleggi che tutelavano dai rigori delle sanziowilcicoloro che
erano al di fuori della chiesa episcopale. Perrandese come Voltaire, figlio di un
giansenista e allievo dei gesuiti, « ce pays deesec” dove gli uomini salgono in
cielo per la strada che piu loro aggrada, offritéi elementi per propagandare
I'ideale della liberta di coscienza. La libertaadilto, infatti, giova ad ogni campo

della vita pubblica inglese, soprattutto al comneerc

> Ibid., Lettre IV, « Sur les quakers », p. 12 (M.XXII pp. cit3,94)
%5 Cf. Lettre V, « Sur la religion anglicane », p. 14 (M.XXIit.cp. 95)
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Entrez dans la bourse de Londres, cette placerphmectable que bien de cours,
vous y voyez rassemblés les députés de toutestiesis pour I'utilité des hommes. La
le juif, le mahométan, et le chrétien, traitennl'avec I'autre comme s’ils étaient de la
méme religion, et ne donnent le nom d’infidélesageéux qui font banqueroute ; la le
presbytérien se fie a I'anabaptiste, et I'anglicagoit du quaker. Au sortir de ces
pacifiques et libres assemblées, les uns vont sydagogue, les autres vont boire :
celui-ci va se faire baptiser dans une grande auveom du Pere, par le Fils, au Saint-
Esprit ; celui-la fait couper le prépuce de sos,fitt fait marmotter sur I'enfant des
paroles hébraiques qu'il n’entend point; ces autrent dans leur église attendre
I'inspiration de Dieu leur chapeau sur la tétetoes sont contents.

S’il n’y avait an Angleterre qu’une religion, soegpotisme serait a craindre ; s'il
n'y en avait que deux, elles se couperaient lagypmais il y en a trente, et elles se
vivent en paix et heureus¥&s.

A Voltaire preme soprattutto dimostrare che la alitat delle confessioni e la
tolleranza non minacciano affatto la sicurezza wnitd dello stato, le quali
dipendono dall’'armonia della societa civile legakdibero svolgimento dell’attivita
economica.

L’altra premura € il confronto con la Francia. \&le scriveva dell'Inghilterra,
e vero, ma scriveva anche della propria patrieangliale ogni descrizione doveva
riflettersi. L'approvazione del sistema inglesengigava, allo stesso tempo, la
condanna di quello francese: se in Inghilterradag@nsentita una sola religione, |l
governo potrebbe diventare arbitrario — come imé€ie—, se ce ne fossero solo
due, la gente si taglierebbe la gola a vicendarrecianno i gesuiti e i giansenisti in
Francia —, ma poiché sono tante, tutti vivono faicontenti. Voltaire sembra voler
insinuare che oltremanica si tengono in maggiorsoarazione gli affari che la
fede, e coloro che sono utili allo stato e checahiscono il paese, piuttosto che gli
ecclesiastici o i nobili. La Francia, invece, e @maccaratterizzata dalla struttura
sociale che ha costretto Voltaire a prendere lalglbesilio per aver osato sfidare a
duello un Rohan.

Il discorso sul commercio da occasione a Voltaiee gbeffeggiare anche la

nobilta francese, quella odiosa aristocrazia di@ tondannato ingiustamente:

En France, est marquis qui veut; et quiconque@#aifParis du fond d’'une province
avec de l'argent a dépenser, et un nona@au enille, peut dire : Un homme comme
moi, un homme de ma qualité, et mépriser souverané un négociant. Le négociant
entend lui-méme parler si souvent avec dédain geafassion qu'il est assez sot pour

% Lettre VI, « Sur les prebytériens », pp. 17, 18 (M.Xit, p. 99)
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en rougir ; je ne sais pourtant lequel est le piti® & un Etat, ou un seigneur bien
poudré qui sait précisément a quelle heure leadége, a quelle heure il se couche, et
qui se donne des airs de grandeur en jouant lediégelave dans I'antichambre d’'un

ministre, ou un négociant qui enrichit son paysymdode son cabinet des ordres a
Surate et au Caire, et contribue au bonheur du efnd

Sebbene Voltaire non idealizzi il sistema politioglese, né lo proponga come
modello per il continente, le due brevi lettere gatlamento e sul governo — VIl e
IX Lettres— sono un attacco indiretto contro la feudatwatrapposta alla “liberta
inglese”® Tuttavia, quando Voltaire parla della “liberta liesg” non si occupa
tanto delle sue forme politiche e istituzionali, piattosto della sua sostanza storica
e delle sue basi sociali. La concezione voltairidela vita sociale e civile & legata
essenzialmente alla moralitd mercantile (“infed@lehi fa bancarotta, € detto nella
sesta lettera) e all’esaltazione dell’attivitd coemamle come centro di ogni altra

attivita economica e base della liberta politica.

Le commerce qui a enrichi les citoyens en Angletarcontribué a les rendre libres
et cette liberté & étendu le commerce a son tderla s’est formée la grandeur de
I'Etat.”®

Nell'epistola dedicatoria alllamico Falkener, «pémnt anglais », della
tragediaZaire (1733), Voltaire affianca I'elogio della professe® mercantile a

quello della liberta di pensiero degli inglesi:

Vous étes Anglais, mon cher ami, et je suis nérande; mais ceux qui aiment les
arts sont tous concitoyens... Je vous offre doncecetigédie comme a mon
compatriote dans la littérature, et comme a moniatinne.

Je jouis en méme temps du plaisir de pouvoir dirraanation, de quel oeil les
négociants sont regardés chez vous, quelle estingaib avoir en Angleterre pour une
profession qui fait la grandeur de I'Etat ; et aggelle supériorité quelques-uns d'entre
vous représentent leur patrie dans leur parlereéspnt au rang des législateurs. [...]

Une raison encore, qui m'engage a m'entreteniretieskettres avec un Anglais
plutdt qu'avec un autre, c'est votre heureusetéibde penser ; elle en communique a
mon esprit ; mes idées se trouvent plus hardies wmas®

*"|bid, Lettre X, « Sur le commerce », p. 28 (M.XXIl, cit., p.1)1

8 Sul valore politico delleLettres philosophiquessulla portata rivoluzionaria degli attacchi
voltairiani all’Antico Regime e sulla sua diversancezione del sistema politico inglese rispetto a
quella proposta dal Montesquieu neBprit des loisrimando al saggio di Cesare Luporipltaire

e le Lettres philosophiqueBirenze, 1955

%9 Lettres philosophiquesettre X, « Sur le commerce », p. 27 (M.XXIl, cit., p.1)1

49



L’Inghilterra offriva 'esempio di una societa atii di commerci, che insieme ai
commerci trasportava le idee e le invenzioni, cém®ortante pratica del vaccino

contro il vaiolo, malattia che in Francia continaamietere vittime.

Vingt mille personnes mortes a Paris de la pett®le en 1723 vivraient encore.
Quoi donc! est-ce que les Francais n'aiment paintd? est-ce que leurs femmes ne se
soucient point de leur beauté? En vérité, nous sesrafétranges gens! Peut-étre dans
dix ans prendra-t-on cette méthode anglaise, stuess et les médecins le permettent.
[...] On précherait & Paris contre cette inventiolntaire, comme on a écrit vingt ans
contre les expériences de Newton: tout prouve gsidhglais sont plus philosophes et
plus hardis que nous. Il faut bien du temps pouurgu certaine raison et un certain
courage d'esprit franchissent le pas de C&lais.

Voltaire € unreporter — filosofo attento all’attualita e preoccupato pker
presente, egli intende agire sul mondo attraveas@ropria voce, attraverso la
divulgazione delle idee piu avanzate e delle nismaperte scientifiche.

Il piu grande vanto dell’'Inghilterra € quello disese all’avanguardia nel campo
della filosofia e della scienza, grazie alla coteedi pensiero fondata da Bacon,
proseguita da Locke e da Newton. Voltaire definidc®dlovum organuncome
I'impalcatura che servi a costruire la nuova filftesola quale rifiuta di mescolarsi
con la religione e si occupa soltanto della natev#ando di appesantire la ragione
con argomenti riguardanti “quiddita” o forme so<taii.

Le chancelier Bacon ne connaissait pas encoretlamenanais il savait et indiquait
tous les chemins qui menent a elle. Il avait mépdis bonne heure ce que des fous en
bonnet carré enseignaient sous le nom de philosajaris les petites maisons appelées
colleges; et il faisait tout ce qui dépendait die #fin que ces compagnies, instituées
pour la perfection de la raison humaine, ne coassant pas de la gater par leurs
quiddités, leurs horreurs du vide, leurs formesstaitiielles, et tous ces mots que non
seulement l'ignorance rendait respectables, mais guélange ridicule avec la religion
avait rendus sacrés.

Bacon e il “padre” della filosofia sperimentale,cili metodo ha permesso a

Locke di ricostruire il funzionamento dell'inteltet umano senza ricorrere al

0 Zaire «Epitre dédicatoire a M. Falkener, négociant laisg depuis ambassadeur a
Constantinople », V.F. 8, cit., pp. 392, 393

®1 | ettres philosophiqueg ettre XI, « Sur l'insertion de la petite vérole », cip., 32 (M.XXII, cit.,
pp. 115, 116)

%2 Ibid., Lettre XII, « Sur le chancelier Bacon », cit., p. 34 (MIX cit., p. 120)
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“romanzo” delle idee innate e della sostanza pegasana Newton di distruggere |l
sistema del mondo immaginato da Descartes. Oltremasgi sta realizzando la
ribellione della scienza alla sua servitu teologick ribellione della filosofia alla
sistematica metafisica dérand Sieclell viaggiatore francese in Inghilterra scopre

un universo tutto nuovo:

Un Francais qui arrive a Londres trouve les chises changées en philosophie
comme dans tout le reste. Il a laissé le monda pikele trouve vide. A Paris on voit
I'univers composé de tourbillons de matiére subtdelondres on ne voit rien de cela.
[...] A Paris vous figurez la terre faite comme unlone a Londres elle est aplatie des
deux c6tés. La lumiere, pour un cartésien, existesd’air ; pour un newtonien, elle
vient du soleil en six minutes et demie. Votre dhkifait toutes ses opérations avec des
acides, des alkalis, et de la matiére subtiletiriiation domine jusque dans la chimie
anglaise.

L’essence méme des choses a totalement changé.néousus accordez ni sur la
définition de I'ame, ni sur celle de la matiere sPartes assure que I'ame est la méme

chose que la pensée, et Locke lui prouve assezldieontraire. Voila de sérieuses

contrariétés®®

All'epoca in cui Voltaire scriveva le sue letterallnghilterra, quasi tutto il
mondo intellettuale francese era cartesiano e g@dualmente, intorno agli anni
cinquanta, la fisica di Newton soppiantera defiaithente quella di Descartes,
grazie anche alla pubblicazione ddgliements de la philosophie de New({@i38),
un testo destinato al gran pubblico nel quale \Watdlustra le teorie fisiche e
metafisiche dello scienziato inglese. Il 20 marZ@7 egli aveva assistito, a Londra,
ai suoi funerali che vennero celebrati solennemalde/Nestminster Abbey e aveva
scoperto il prestigio sociale di cui godeva la sz&in Inghilterra. Se ne ricordera
nella Lettre XXIII, Sur la considération qu’'on doit aux gens de lettrella quale
constata con piacere che questation de philosophesrende giustizia alle vere
grandezze, che sono quelle dello spirito.

Le Lettres XV, XVI e XVII riassumono brevemente il sistema delondo
newtoniano, la legge della gravitazione universdlettica, il calcolo degli
infinitesimali. NellaLettre X1V, Sur Descates et Newtovioltaire mette a confronto
le personalita di questi due uomini geniali e, paslando Cartesio per il suo
ammirevole metodo geometrico e per aver liberatspgoito umano dal giogo

dell'autorita, lo accusa di essersi poi fatto thaae dalla sua mania per i sistemi e

%3 Ibid., Lettre XIV, « Sur Descartes et Newton », p. 54 (M.XXIit,,cpp. 127,128)
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dalla sua vocazione metafisica. Newton invece &@arm uomo di scienza, nemico
di ogni edificio dottrinario che pretende di ringtiere la realta nel cerchio chiuso e

sterile di un sistema.

L'opinion publique en Angleterre sur ces deux ufthes est que le premier était
un réveur, et que l'autre était un s&e.

Proporre Newton come il tipo ideale di filosofo @sporre la teoria empirista di
Locke sulla questione dell’anima difendendolo dakecuse dei teolodp,
significava fare scandalo nella Francia di DessageMalebranche. Significava
colpire direttamente la concezione cristiana deith per emanciparsi dalla
teologia e affermare una piena fiducia nelle fodedla ragione e della scienza,
intesa come impresa collettiva, utile a migliorlxevita degli uomini attraverso la
conoscenza delle leggi naturali. Significava stebilin nuovo nesso tra verita e
utilitd della conoscenza, come dimostra in mod@satso la lettera sul vaiolo.

Il gruppo delle lettere filosofico — scientifiche seguito dalle lettere di
argomento letterario. | toni polemici si attenuanseul terreno delle considerazioni
artistiche Voltaire si esprime in maniera piu disiessata nei riguardi delle
istituzioni e della cultura francese, e prevaleer il proposito di un reciproco
arricchimento di esperienze e di interessi. Si éepgr esempio questo passo che

esprime molto bene il suo atteggiamento nelle quaEsthe sta ora trattando:

Les Anglais ont beaucoup profité des ouvrages deerdangue; nous devrions a
notre tour emprunter d’eux, aprés leur avoir pré&téus ne sommes venus, les Anglais
et nous, gqu'aprés les ltaliens, qui en tout ont &8 maitres, et que nous avons
surpassés en guelque chose. Je ne sais a lageglteos nations il faudra donner la
préférence ; mais heureux celui qui sait sentirsleifférents mérites®

In Inghilterra Voltaire scopre Shakespeare. Ne#tteta XVIII traduce il
celebre monologo dellAmletao be or not to bee parla del poeta di Stratford

come di un genio indomito e dirompente, naturaseitdime. Prosegue affermando

% Lettres philosophiquesettre XIV, “Sur Descartes et Newton”, p. 56 (M.XXIl, gip. 130)

% « On cria que Locke voulait renverser la religidme s'agissait pourtant point de religion dans
cette affaire; c'était une question purement pbpbgque, trés-indépendante de la foi et de la
révélation; il ne fallait qu'examiner sans aigrsliry a de la contradiction a direa matiére peut
penser et Dieu peut communiquer la pensée a la matiegs les théologiens commencent trop
souvent par dire que Dieu est outragé quand oh pessde leur avis ». Ibid.ettre XlII, « Sur M.
Locke », pp. 39, 40

% |ettres philosophiqued.ettre XXII, « Sur M. Pope et quelques autres poétes fameucit., pp.
96, 97 (M.XXII, cit., p. 177, nota 1)
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che il teatro shakespeariano contiene scene méoséagcon momenti grandiosi e

terribili, ma subito aggiunge che I'autore era prdi gusto, ignorante delle regole, e
che quei bei momenti si trovavano nel contestcathd mostruose che avevano la
pretesa di essere tragedie. Il drammaturgo ingtappresentd per Voltaire un

problema inquietante per tutta la VifaEgli & ossessionato dal mistero di
Shakespeare, dal fatto che questo “barbaro igrngrdosse riuscito a interessare
intere generazioni contro ogni forma e regola, ggadndo sempre piu popolarita

ovunque, persino a Parigi, capitale del gusto.

Je suis bien loin assurément de justifier en @itdgédie d'Hamlet: c'est une piece
grossiére et barbare, qui ne serait pas suppaatéda plus vile populace de la France et
de [l'ltalie. Hamlet y devient fou au second actes& maitresse devient folle au
troisieme; le prince tue le pere de sa maitressgndint de tuer un rat, et I'héroine se
jette dans la riviére. On fait sa fosse sur lettieéd@les fossoyeurs disent des quolibets
dignes d'eux, en tenant dans leurs mains desdéteworts; le prince Hamlet répond a
leurs grossieretés abominables par des folies rnsnalégodtantes. Pendant ce temps-
14, un des acteurs fait la conquéte de la Pologaenlet, sa mére, et son beau-pére,
boivent ensemble sur le théatre: on chante a tahls)y querelle, on se bat, on se tue.
On croirait que cet ouvrage est le fruit de l'imaagfion d'un sauvage ivrédais parmi
ces irrégularités grossieres, qui rendent encgaualihui le théatre anglais si absurde
et si barbare, on trouve dans Hamlet, par une feizarencore plus grande, des traits
sublimes, dignes des plus grands génies. Il sembke la nature se soit plue a
rassembler dans la téte de Shakespeare ce qu'oimaginer de plus fort et de plus
grand, avec ce que la grossiéreté sans esprit pmit de plus bas et de plus
détestabl&®

Shakespeare € un “mostro”: sublime e geniale, daogpera si contrappone alla
concezione voltairiana delle regole tecniche detédca teatrale, dellsienséance
del buon gusto. Nell'articolo “Art dramatique” delQuestions sur I'Encyclopédie

(1770) Voltaire parlera ancora di lui in questo maanbiguo:

II'y a une chose plus extraordinaire que tout cergwient de lire, c'est que
Shakespeare est un géries Italiens, les Francais, les gens de lettraswieles autres
pays, qui n‘'ont pas demeuré quelgue temps en Amgdeine le prennent que pour un
gille de la foire, pour un farceur tres au-dessd@aslequin, pour le plus méprisable
bouffon qui ait jamais amusé la populace. C'esttpatidans ce méme homme qu'on
trouve des morceaux qui élévent I'imagination etpgmétrent le coeur. C'est la vérite,

67 Cf. R. Navesle godt de VoltaireParis, 1938

% Euvres complétes de Voltaigecura di Louis Moland, Paris, Garnier, 1877 —[BSsertation sur
la tragédie ancienne et modetndedicata al cardinal Quirini sotto forma di pmdme alla
Sémiramig1759), M.IV, pp. 504, 505

53



c'est la nature elle-méme qui parle son propredlgagans aucun meélange de l'art. C'est
du sublime, et I'auteur ne I'a point cherché. [...]

Que peut-on conclure de ce contraste de grandeig lehssesse, de raison sublime
et de folies grossiéeres, enfin de tous les comsague nous venons de voir dans
Shakespeare? Qu'il aurait été un poéte parfaiavsiit vécu du temps d'Adissoh.

Cosi, i “difetti” di Shakespeare si spiegano corsulb tempo e con la sua
societa. L'interesse di Voltaire per il teatro riosolamente estetico e letterario, ma
anche critico e storico, in quanto espressioneuiia letteraria e artistica, ovvero
come specchio di una societa. Il suo giudizio art drammatica dipende da
guesta concezione sociologica, la quale pone atatkzio dei limiti sia ideologici,
sia di gusto.

Nelle pagine sul teatro e sulla letteratura sieietrano due temi fondamentali:
la questione della posizione degli uomini di ledterdella letteratura nella vita della
societa e il problema della funzione e organizzazidelle istituzioni scientifiche e
letterarie (delle accademie) nella vita culturd@riando Voltaire parla dettres
intende indicare l'insieme delle attivita intelleti e quando parla diens de lettres
egli conferisce al termine un sapore che potremimopiofessionale. L'esperienza
e 'ambiente inglese ispiravano Volatire alla sfene sulla posizione delluomo di
lettere, oggi diremmo dell'intellettuale, della saatonomia e articolazione nella
societa, non come mero elemento decorativo, corterdeo puro, bensi come
elemento attivo che svolge compiti essenziali ia societa moderna.

Il giudizio globale sul mondo intellettuale inglesela conclusione di questo
letterario discorrere si trovano nella lettera X>X3ur M. Pope et quelques autres
poetes fameuxgli inglesi non eccellono come storici, non hanmo vero teatro
tragico, posseggono qualche buona commedia e anwutidéori di poesia, ma
soprattutto hanno « des philosophes qui devraitet les précepteurs du genre
humain »"°

Gli inglesi a cavallo tra Seicento e Settecentoostm « tétes seérieuses »
dellEuropa, dice Voltaire. Tale appellativo nonaeioriginale, giacché la
caratterizzazione di questi severi scienziati esbifi era quasi un luogo comune e
assegnava loro nell’opinione del pubblico all'incirl posto che un secolo piu tardi

dovranno prendere i tedeschi.

%9 Questions sur I'Encyclopédiart. « Art dramatique », M.XVII, cit., pp. 40203
Lettres philosophiques.ettre XXII, « Sur M. Pope et quelques autres poétes fammeMélanges
cit., p. 96 (M.XXII, cit., p. 177, nota 1)
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La produzione propriamente letteraria dell'Inghiiéesi profilava in quegli anni
come una letteratura di pensiero, una letterathea poneva problemi, anche se
nella forma narrativa avventurosa, realistica o open questa sara la fortuna del
romanzo di Defoe o di Swift, e piu tardi di Richsmd e di Sterne (dove
sentimentalismo e problematicita sono connessijetha raffinata forma della
poesia moralistica e filosofica di Pope. Voltaivetfa i primi a rendersi conto della
genialita di Swift e dei sudbulliver’'s Travels(1726). Non aveva mai letto nulla di
piu divertente e spiritoso, e aveva apprezzataile kggero di questa satira del
genere umano, scrive al Thieriot, sollecitandoloiraentarsi nella traduzione del

libro:

Si vous voulez remplir les vues dont vous me pagpez la traduction d’un livre
anglois, Gulliver est peut étre le seul qui vousvienne. C'est le Rabelais d’Angleterre
comme je vous I'ai déja mandé, mais c’est un Rabsekmns fatras et le livre seroit trés
amusant par lui-méme par les imaginations singsgiéont il est plein, par la l1égéreté
de son style, etc. quand il ne seroit pas d’aifiéarsatire du genre humdih.

In Inghilterrasi pensae detto nella lettera XX ne consegue che “les lettres y
sont plus en honneur qu’en Frahcdove invece la “mode de penser” &€ scomparsa.
Sono finiti i tempi di Luigi XIV, quando “les beauirts étaient cultivés par les
premiers de I'Etat”, oggigiorno alla Corte di Frani gusto per le lettere € in piena
decadenz& Oltremanica Voltaire scorge invece un legame drgatra cultura,
societa e vita politica. Il vantaggio che hannoigglesi nell’ambito delldettresée

una conseguenza naturale del loro governo:

Il'y a a Londres environ huit cents personnes quiedroit de parler en public, et
de soutenir les intéréts de la nation. Environ adogsix mille prétendent au méme
honneur & leur tour. Tout le reste s'érige en pigeéous ceux-ci, et chacun peut faire
imprimer ce qu'il pense sur les affaires publiguassi toute la nation est dans la
nécessité de s'instruif®.

In questa stessa lettel@ur les seigneurs qui cultivent les lettriégui titolo
un paravento per i pill svariati argomenti, Voltameconta che un signore inglése

gli aveva reso di recente visita a Parigi di ritowtall’ltalia e gli aveva offerto la

" Correspondence and related documenis, V.F. 86-1, D308, p. 314

2 Cf. Lettres philosophiquesettre XX, « Sur les seigneurs qui cultivent les lettresit:, pp. 88, 89
(M.XXII, cit., pp. 162, 163)

3 lbidem

" Si tratta di John Hervey, futuro guardasigillirdjhilterra

55



descrizione di quel paese in versi che egli tradeideda per la loro I'eleganza.
Tramite la poesia del suo “amico eretico”, Voltaokre un'immagine dell’ltalia
che funge da esempio opposto a quello dell'Inghmédtel’esempio di un regime
politico dominato dagli ecclesiastici, che condalle sfacelo della vita civile e alla
rovina dellesprit italien In Italia non & piu permesso pensare per colgk de
Chiesa. Il suo grande passato culturale contrastantemente con la sua attuale

sfioritura.

Qu'ai-je donc vu dans l'ltalie?
Orgueil, astuce, et pauvreté,
Grands compliments, peu de bonté,
Et beaucoup de cérémonie.
L'extravagante comédie,

Que souvent I'Inquisition

Veut qu'on homme religion,

Mais qu'ici nous nommons folie.
La nature, en vain bienfaisante,
Veut enrichir ces lieux charmants:
Des prétres la main désolante
Etouffe ses plus beaux présefits.

Tale visione della situazione italiana spiega leltacdi Voltaire di recarsi in
Inghilterra, rompendo la tradizione della meta siles del Grand Tour
dellhonnéte homme”...

La lettera XX va connessa con la XXIBur la considération qu’on doit aux
gens de lettresa sua volta strettamente collegata con la segL@uat les Académje
'ultima del gruppo delle lettere “letterarie”. Malre nota innanzi tutto che in
nessun paese al mondo vi sono tante istituzioravaré della cultura come in
Francia e pubblici incoraggiamenti allo sviluppo II'dstronomia, delle
matematiche, della medicina, delle ricerche antiguadella scultura, pittura e
architettura. Voltaire si meraviglia che tali pubhk iniziative siano piu scarse in
Inghilterra. Tuttavia, egli dice, in questo paede merito trova “d’autres
récompenses plus honorables pour la natiomvero le cariche pubbliche date agli
intellettuali: Addison, che in Francia sarebbestaembro di qualche accademia e
avrebbe al massimo ottenuto una pensigree le crédit de quelque femmdu

segretario di stato, Newton intendente delle mordste regno, mentre Swift é

'S Lettre philosophiqued_ettre XX, cit. p. 90 (M.XXIl, cit., p. 164)
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decano d’Irlanda. Pope, sebbene non possa otteneirgcarico a causa della sua

religione cattolica, ha avuto centomila franchi [@etraduzione di Omero.

Tel est le respect que ce peuple a pour les tateritsm homme de mérite y fait
toujours fortuné®

Il rispetto e la considerazione di cui godono l& @ftremanica si traducono in
denaro sonante. Il fatto nuovo e moderno che caamvacallora a verificarsi
nell'Inghilterra borghese era il rapporto tra lorigore e il pubblico pagante,
rapporto che consente l'indipendenza dhelihme de lettrehe riesca a soddisfare o
a imporsi sui gusti di quel pubblico. Voltaire dfrettdo ad approfittare di tale
novita, lanciando per sottoscrizione I'edizionel@sg dellaHenriade che fu per lui
un ottimo affare.

La lettera XXIV,Sur les Académiegnelle edizioni posteriori al 1748) esprime

un’incertezza di giudizio in merito alla funziortalidella vita accademica:

Les grands hommes se sont tous formés ou avant ateglémies ou
indépendamment d'elles. Homere et Phidias, Sopheickpelle, Virgile et Vitruve,
I'Arioste et Michel-Ange, n'étaient d'aucune aca@ée Tasse n'eut que des critiques
injustes de la Crusca, et Newton ne dut point &daiété royale de Londres ses
découvertes sur l'optique, sur la gravitation,lewalcul intégral, et sur la chronologie.
A quoi peuvent donc servir les académies? a entrdeefeu que les grands génies ont
allumé!’

Solo qualche anno piu tardi, n8lécle de Luis XI\1751), riflettendo sulla
formazione culturale del mondo moderno alle sogliel'llluminismo, egli
affermera che il ruolo fondamentale delle accadeeniguello d’aver contribuito
all'instaurarsi di unaépublique philosophiquyegrazie al nesso esistente tra la vita
accademica, la corrispondenza internazionale diii @b centro della quale vi era
Leibniz nel momento storico di cui Voltaire stalpado) e lo sviluppo generale e

solidale della scienza europea.

Jamais la correspondance entre les philosopheBjtrdus universelle; Leibniz
servait a I'animer. On a vu une république liti&ratablie insensiblement dans I'Europe
malgré les guerres, et malgré les religions difftage. Toutes les sciences, tous les arts
ont recu ainsi des secours mutuels; les académidsrmé cette république. L'ltalie et

% Ibid., LettreXXIIl, « Sur la considération qu’on doit aux gerssléttres », cit., p. 97 (M.XXIl, cit.,
pp. 179, 180)

" Ibid., Lettre XXIV, « Sur les Académies Mélanges cit., nota 100, p. 1395, (M.XXII, cit., pp.
182, 183)
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la Russie ont été unies par les lettres. L'Angl&iiemand, le Francais, allaient étudier
a Leyde. Le célebre médecin Boerhaave était canaul fois par le pape et par le czar.
Ses plus grands éléves ont attiré ainsi les étrangesont devenus en quelque sorte les
médecins des nations; les véritables savants deatgie genre ont resserré les liens de
cette grande société des esprits, répandue pagtogartout indépendante. Cette
correspondance dure encore; elle est une des atingsldes maux que I'ambition et la
politique répandent sur la terfe.

La lettera sulle accademie l'ultima delle Lettres philosophiquesle quali
dissolvono con essa quasi rapsodicamente. All'altimomento, poco prima di
darle alla stampa, l'autore compie l'arditezza dgiangere il suo « petit anti-
Pascab.”® Contrariamente a quanto Voltaire vuol far interdalr pubblico, si tratta
di un’integrazione sostanziale, il vero coronamed&l’'opera e di un gesto
coraggioso, tutt'altro che distratto, al quale etgihne moltissimo. Con le
Remarques sur les pensées de M. Pabe@ggio in Inghilterra volge al termine e
Voltaire, tornato in Francia, prende definitivameposizione contro la tradizione
filosofica e religiosa del proprio paese.

L’autore dellePenséeson € uno dei soliti teologi, ma un gran filosoéo,
Voltaire si guarda bene dall’usare verso di luiégpressioni di scherno e di
disprezzo che egli e solito adoperare per quedicBl € un avversario temibile, un

avversario di cui egli conosce la forza:

Il'y a déja longtemps que j'ai envie de combatgegéant. Il n'y a guerrier si bien
armeé qu’on ne puisse percer au défaut de la ceirassje vous avoue que si, malgré
ma faiblesse, je pouvais porter quelques coups wateueur de tant d’'esprits, et
secouer le joug dont il les a affublés, joseraesgue dire avec Lucréce :

Quare superstito pedibus subjecta vicissim
obteritur, nos exaequat victoria coelo

Au reste, je m'y prendrai avec précaution, et jecrigquerai que les endroits qui
ne seront point tellement liés avec notre sairligioe qu’'on ne puisse déchirer la peau
de Pascal sans faire saigner le christianiSme.

8 e Siécle de Luis X|\¢ap. XXXIV, « Des beaux-arts en Europe du tempsude XIV », Paris,
Gallimard, Bibl. de la Pléiade, 1957, p. 1027

"9 Cf. la lettera al Thieriot del 14 luglio 173Bprrespondence and related documents, V.F. 86-
Il, D631, pp. 359-361

8 |ettera a Formont, giugno 1733, V.F. 86-1, di§17, pp. 342, 343
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Era scandaloso che un poeta laico osasse giudteameal, considerato da tultti
uno dei piu grandi uomini di Francia e il piu emnitedifensore del cristianesimo, i
cui pensieri erano rispettati, loro malgrado, persiai gesuit?” Voltaire lo sapeva
bene e sconfesso a lungo la pubblicazione di @gglunta per cui invece aveva
insistito® E infatti fu lo scandalo, la reazione giansenisfic furiosa, e su Voltaire
piovverolettres de cahet denunce al Parlamento.

Le Remarques sur les Pensées de M. Pasba@ldono l'opera in maniera
circolare, riportandola al suo inizid,ovvero al problema religioso, ma non pit sul
piano dei rapporti sociali e politico-confessionaéknsi sul piano della discussione
filosofica e di principio. “L’anti - Pascal” e lavolta contro il pessimismo cristiano,
e fa parte della polemica, sempre unitaria in \i@tacontro il cristianesimo in
generale e la pretesa di dargli fondamenti filasadi speculativi. Criticare Pascal
significava rifiutare la piu radicata tradiziondoofica francese e la visione
teocentrica del mondo che la caratterizzava. N¢{& e ultima lettera, Voltaire
annuncia la sua intenzione di prendere le difedeudhanita contro il “sublime

misantropo”:

Il me parait qu'en général I'esprit dans lequePlslscal écrivit ces Pensées était de
montrer I'homme dans un jour odieux; il s'acharneoés peindre tous méchants et
malheureux; il écrit contre la nature humaine a pets comme il écrivait contre les
jésuites. Il impute a I'essence de notre natugpucea'appartient qu'a certains hommes; il
dit éloquemment des injures au genre humain.

J'ose prendre le parti de 'humanité contrenganthrope sublimg'ose assurer que
nous ne sommes ni si méchants ni si malheureuXedit.®*

A dire di Voltaire, l'antropologia pascaliana avevaortificato I'uomo
rappresentando la sua condizione limitata non coaterale e storica, bensi come
metafisica: dal punto di vista di Pascal, la coimie delluomo sulla terra e
inevitabilmente tragica e l'unico atteggiamento gibe € quello della

rassegnazione e dell'attesa di una vita ultratecréer Voltaire, invece, una tale

81 Cf. (Euvres complétes de Voltaigecura di Louis Moland, Paris, Garnier, 1877 —@6ndorcet,
Vie de Voltairevol. 1 (M.I), pp. 207 — 210

82 Cf. Correspondence and related documenis, V.F. 86-11, D721 — D728, pp. 463 — 469

8 | edizione delleCEuvres Complétes de Voltaisecura del Moland colloca infatti Remarquesl
principio delleLettres philosophiquesubito prima delle lettere sui quaccheri, basansio una nota
di Voltaire stesso la quale daterebbe 1728 la cemjmme delle sue riflessioni su Pascal. Cf.
Remarques sur les Pensée de M. Pasc#ll Remarque », M.XXII, cit., p. 33

8 Lettres philosophiqueXXV, « Sur lesPenséesle M. Pascal sMélangescit. p. 104 Remarques
sur les Pensée de M. Pasclll. XXIl, p. 27)
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prospettiva € inaccettabile. L'uomo € innanzitutto essere limitato, certo, ma
dotato anche di una forza, la ragione, che lo rgradi¥one del proprio destino: eqgli
ha creato le arti, le scienze, ha prodotto la Bezeh e si € unito in societa. La storia
degli uomini e quella di un progresso terrenosaid fine ultimo € la felicita terrena.
Si tratta di migliorare la civilta, di diffonderelumi della ragione, di contribuire

all'utilita e alla felicita degli uomini sulla teay non in cielo.

Pour moi, quand je regarde Paris ou Londres, jeoieaucune raison pour entrer
dans ce désespoir dont parle M. Pascal; je voisvilieequi ne ressemble en rien a une
ile déserte, mais peuplée, opulente, policée, ééhommes sont heureux autant que
la nature humaine le comporte. Quel est I'homme gagsera plein de désespoir parce
gu'il ne sait pas la nature de sa pensée, paritagwonnait que quelques attributs de
la matiere, parce que Dieu ne lui a pas révéléssesets? Il faudrait autant se
désespérer de n'avoir pas quatre pieds et deux &tmirquoi nous faire horreur de
notre étre? Notre existence n'est point si malhmgreu'on veut nous le faire accroire.
Regarder l'univers comme un cachot, et tous lestesrcomme des criminels qu'on va
exécuter, est lI'idée d'un fanatique. Croire quadade est un lieu de délices ou l'on ne
doit avoir que du plaisir, c'est la réverie d'ubate. Penser que la terre, les hommes et
les animaux, sont ce qu'ils doivent étre dansrkod® la Providence, est, je crois, d'un
homme sagé®

L’'uomo € cio che e, un essere che occupa il sust@iposto nella natura, un
animale dotato di passioni che lo spingono ad agide una ragione che lo rende
capace di governare le proprie passioni. Questeapgso echeggialEssay on man
di Pope, sebbene involontariamente, giacché ne3 Vidtaire non poteva aver gia
letto il poema, uscito anonimo nel 1734. Non appagiaconobbe I'opera, la defini

in questi termini in una lettera all’amico Cideill

Ce sont des épitres morales en vers qui sont éppease de mes petites remarques
sur les pensées de Pascal. Il prouve en beauxjuerka nature de 'homme a toujours
du étre ce qu'elle e&t.

Nell’edizione del 1756 Voltaire integrera la ventisimalettre philosophique
dedicata ai poeti inglesi con un enfatico elogid’ @ssay on mandichiarandosi
lusingato di aver espresso la medesima opiniorieoge a proposito della natura

umana ancor prima d’aver letto i suoi ammirevolisve

% bid., p. 110 ¥I RemarqueM.XXIl, cit., p. 30)
8 Correspondence and related documenis, V.F. 87-11, D915, p. 208
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L'Essai sur 'Homme de Pope me parait le plus Ipgsume didactique, le plus
utile, le plus sublime gu'on ait jamais fait dansune langue. [...]

J'ai été flatté, je I'avoue, de voir qu'il s'esta@ntré avec moi dans une chose que
javais dite, il y a plusieurs années. 'Vous voumsez que Dieu ait fait I'homme si
borné, si ignorant, si peu heureux. Que ne vousnéwvous qu'il ne l'ait pas fait plus
borné, plus ignorant, et plus malheureux?' QuanBrancais et un Anglais pensent de
méme, il faut bien qu'ils aient raisdh.

Alla visione drammatica pascaliana Voltaire conpape, nelleRemarques
un’accettazione attiva della limitatezza dell’'uom®uggerisce I'utilizzo metodico

dei limiti della ragione umana come principio deltmnoscenza.

Il ne faudrait point détourner I'homme de cheroterqui lui est utile, par cette
considération qu'il ne peut tout connaitre.

Non possis oculo quantum contendere Lynceus,
Non tamen idcirco contemnas lippus inungi.

Nous connaissons beaucoup de vérités; nous avangtbeaucoup d'inventions
utiles: consolons-nous de ne pas savoir les rappoitpeuvent étre entre une araignée
et 'anneau de Saturne, et continuons d'examinguicest & notre porté.

La saggia e modesta filosofia delimita il suo camgosi accontenta di
descrivere la natura umana, le sue risorse e léospe, nel medesimo modo in cui
Newton descrive la natura fisica, fissandone legiledj funzionamento senza
interrogarsi sulle cause prime. E chiaro che peltaife il secolo dei sistemi
metafisici e della filosofia francese Grand Sieclali Luigi XIV, é volto al termine
e che sta iniziando una nuova epoca filosofica.«ltmuvelle philosophie, la
«bonne philosophie € I'empirismo inglese iniziato da Bacone e il cui ves

proprio fondatore € Locke.

87 ettres philosophiquesXXIl, « Sur M. Pope et quelques autres Poétestany, Mélanges cit.

nota 96, p. 1394, 1395. (M.XXII, cit., pp. 177, )78

Nelle Euvres Complétes de Voltaieecura del Moland troviamo questa edizione del61@&me
testo principale delleettres philosophiquesnentre le varianti delle edizioni precedenti ecassive
sono riportate in nota.

8 Lettres philosophiqueXXV, « Sur lesPenséesle M. Pascal »Mélangescit., LIV Remarquesp.

132 (M.XXII, cit., p. 49)
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Voltaire en donnant a la philosophie “naturelle” $mbstrat théorique de
'empirisme anglais, lance une idée neuve; ellenfya désormais le noyau de cette
nébuleuse de sens que constitue le mot “philosoph&Ville siécle®

Intitolare philosophiquede Lettres anglaisesignifica in effetti commettere una
sorta di atto di forza nellimpiego della parolalofofia e conferirle una
connotazione geografica e culturale. D’ora in avaobn il termine filosofia
Voltaire sottintendera sempre la filosofia speritaé® col suo confine mobile tra il
noto e l'ignoto, col suo orizzonte che si allargagressivamente, e oltre il quale di

volta in volta, nel progresso storico dei lumi, reoper lui lecito filosofare.

89 J. Sgard, « Trois philosophes de 1734 : Mariv&ugéyost et Voltaire »Vingt études sur Prévost
d’Exiles Grenoble, 1995
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PARTESECONDA

| VIAGGI COSMICI

L’'osservazione delluomo e dell’'universo

II.  Entusiasmo scientifico e preoccupazioni metafishe a Cirey

J'étais las de la vie oisive et turbulente de Pdeda foule des petits-maitres, des
mauvais livres imprimés avec approbation et prjgl@lu roi, des cabales des gens de
lettres, des bassesses et du brigandage des neséqabdéshonoraient la littérature. Je
trouvai une jeune dame qui pensait a peu prés comaiget qui prit la résolution
d'aller passer plusieurs années a la campagneyputiver son esprit, loin du tumulte
du monde: c'était Mme la marquise du Chéateleeanfie de France qui avait le plus de
disposition pour toutes les sciené®s.

Nel 1733 iniziava il lungo ritiro di Voltaire a @y durante il quale egli si
dedico, in compagnia dell’ “astronomique Emil#é”allo studio di Locke, Pope,
Leibniz e Newton. Questi studi e queste ricerchsittoscono la base scientifica e
filosofica di alcune opere degli anni ‘30 e ‘40 ghresentano in modi diversi e con
diverse rilevanze, la comune tematica del viaggmsdfico nello spazio e dallo
spazio e nelle quali appaiono, sotto diverse sembia investiti di ruoli diversi,
esseri celesti e intelligenze pure. Si trattaTdeité de métaphysiqua734), delLe
voyage du baron deGangan (1739), poi divenutdMicromégas, histoire
philosophique(1752), delDiscours en vers sur ’homm@745), diZadig, ou la
destinég(1748) eMemnon, ou la sagesse humaiig49). Le fantasie filosofiche
del viaggio interplanetario e dei viaggiatori extraestri, astronauti piu 0 meno
umani o messaggeri divini, derivano sia dall'erdaesio di Voltaire per la scienza
newtoniana, sia dalle sue preoccupazioni di ordeafisico, e rispondono tutte
alle esigenze filosofiche poste dalle indagini &wpiane sulla natura umana.

Un altro brevissimo racconto composto in questssstgperiodole songe de

Platon evoca in parte il contenuto filosofico delle agpeppra citate. Il sogno narra

% Mémoires Euvres complétes de Voltaiee cura di Louis Moland, Paris, Garnier, 1877 — 85,
M.XLIX, p. 3
1 Epitre & Monsieur de Saint-Lambekt.X, p. 355
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una conversazione tenutasi tra alcuni geni ai gliajran Demiurgo, o eterno
Geometra platoniano, aveva affidato lI'arrangiamedé&» globi della Terra, di
Marte, di Saturno, di Giove, di Mercurio e di Vemeda egli creati nello spazio
infinito. In esso la circoscritta cosmogonia platora delTimeocede il passo a una
visione di stampo newtoniano che verra sviluppat®icromégas li gli abitanti,
qui i creatori di una manciata di pianeti confraxtameriti e demeriti dei loro
rispettivi mondi; in ambedue, il problema della done umana in rapporto
all'organizzazione dell’'Universo, e la coscienzdladénitezza dell’'uomo, piccolo
anello nella grande catena degli esseri.

In Micromégas Voltaire intraprende un viaggio attraverso 'unbe
recentemente scoperto da Newton e Tralité de métaphysiquapplica il metodo
analitico della ricerca scientifica all’antropolagfilosofica e allo studio della
metafisica. L’autore delraité assume le sembianze di un filosofo extraterrestre
disceso sulla terra da Giove o da Marte per esgalanondo degli uomini da un
punto di vista ad essi completamente estraneo.tfd#hto, come nel racconto
filosofico, la fantasia del viaggio interplanetariunge da dispositivo di
distanziamento in un esperimento di osservaziot®@wiogica e gnoseologica nel
quale lintelletto si dissocia da se stesso peremliare I'oggetto della propria
conoscenza. L'esame delle facolta intellettuali'deio dipende dalle questioni
metafisiche fondamentali sull’esistenza di Dio,lsulatura essenziale dell'uomo,
sulle presunte idee innate e sull’anima. Il titdiel’'opera € ambiguo: iTraité de
métaphysiquecomincia come un’antropologia filosofica e termicame una
sociologia® La valutazione della natura umana prende le mdak®sservazione
delle razze umane da un punto di vista zoologicosggue con lo studio della
natura dell'umana coscienza e dei problemi filasad essa connessi — ed e questa
la parte precisamente “metafisica” dell'opera nebmale Voltaire ricorre
all'espediente del viaggio interplanetario — e t@ancon la fondazione filosofica
dell’'esistenza sociale e morale dell’'uomo.

Il Traité e un libro di critica contro il pensiero metafisie un’illustrazione
dellempirismo e della gnoseologia lockiana. Le ewgazioni del nostro

“philosophe d’un autre mond& giungono al riconoscimento dei limitati poteri

92Cf. J.S. SpinkFrench free-thought from Gassendi to Voltairendon, 1960, pp. 288 — 351

% Traité de métaphysiqueap. VI, « Si ce qu'on appelle ame est immorteldélangesa cura di J.
Van den Heuvel, Bibl. de la Pléiade, Paris, 1961183%# (Euvres complétes de Voltajréraité de
métaphysiqueed. a cura di W.H. Barber, V.F. 14, Oxford, 19889, 357 — 503)
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cognitivi della ragione umana, la quale deve aarsshon appena le sue analisi non
sono piu sorrette dal compasso della matematicdluminate dalla torcia
dell’esperienza e della fisicA.

Micromeégas scoprendo gli uomini, ritrae la loro intelligenZidboastesso modo:
pessimi metafisici (“micro”), ottimi scienziati (“ega”). In questahistoire
philosophique i limiti delle possibilita della ragione sono diolizzate sia dal
celebre libro tutto bianco delle verita ultime dtmagli uomini dall'astronauta di
Sirio, sia dall'inaccessibilita del mitico cielo eimeo nel quale la cosmologia
medievale situa la dimora di DiMicromégase un viaggio newtoniano. Il gigante
della stella di Sirio e il suo compagno di viaggibhano di Saturno, vagano
agevolmente attraverso l'universo di Newton di canoscono alla perfezione le
leggi immutabili e uniformi. Tuttavia, non appenasievolgono il pensiero al
creatore di questo universo cosi mirabilmente variarmonioso, alle cause, ai
principi primi e allessenza delle cose, sono @iitad ammettere la loro ignoranza
e la loro frustrazione. Le intuizioni positivistieldella scienza non sono in grado di
risolvere i dilemmi metafisici, cosi come il telepto non € in grado di avvistare la
sfera celeste nel quale risiedono Dio e le verittma. Micromégas conosce
I'universo come le proprie tasche, I'ha attravayspiu volte di lungo in largo,
eppure deve ammettere di non aver mai visto, nétagrarlare di questo bel cielo
empireo.

Voltaire non rinuncia alla sua esplorazione e, tepdal desiderio di conoscere
il principio ordinatore del mondo e dalla volontasgiegare la condizione umana
sulla terra, abbandona la scienza e l'astronomia ipgaprende dei viaggi
soprannaturali. NeDiscours en vers sur 'hommén Zadig e in Memnon egli
riesuma le figure del cosmo medievale delle qualh rpoteva esservi traccia
nell'universo newtoniano. S tratta, in queste opdreercare I'armonia del mondo
fisico, dimostrata dalle leggi universali scopatéeNewton, nella sfera della morale

e di affrontare la questione del male.

Nel sestoDiscours Voltaire narra la favola cinese di un vecchio sagg
confuciano trasportato da un angelo nell’alto deli,cfino alla dimora di Dio. Da
lassu egli contempla I'ordine del creato e, ridéscsulla terra, testimonia I'armonia

del Tutto del quale ogni essere e parte imperfittgpecie umana risiede, con i suoi

% Cf. Traité, ibid., cap. lll, « Que toutes les idées viennentIpa sens »Mélanges cit., pp. 173,
174
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limiti e con i suoi mali, nel giusto posto ad esssegnato da Dio nell’leconomia
della creazione. Nel seconddiscours € un angelo a discendere dal cielo per
consolare il poeta “obscurément plongé dans detesauuels™ e convincerlo ad
accettare serenamente la porzione di felicita cesacda Dio al genere umano.

In Zadig e in MemnonVoltaire ricorre allo stesso procedimento e faedippa
due angeli leibiziani: Jesrad, il quale trascinaigan uno sconcertante viaggio
filosofico lungo le rive dell’Eufrate, e lo strarfanimal de I'etoile” apparso in
sogno al povero Memnon. In entrambi i casi le &sini angeliche si rivelano
molto meno efficaci rispetto a quelle narrate da¢tp delDiscours Mentre nel
Discoursen vers su I’hommie scopo del viaggio soprannaturale & quello diare
la collocazione dellluomo nel creato e I'oggettdlaigicerca € la condizione del
genere umano nella sua relazione col Tuttaadig e in Memnonl’attenzione é
rivolta al singolo uomo e il tema principageil rapporto tra destino individuale e
provvidenza universale. Gli angeli divini tentanordfforzare la fede nel bene
generale e nella provvidenza universale, ma rieseahalleviare solo parzialmente
i dolori dei nostri personaggi. Voltaire sembraeroinsistere sull'inconsolabilita
delle sofferenze che affliggono 'uomo in quantdiudduo e sulle insondabili curve
del destino, piuttosto che sulle verita trasceraleptoferite dai messaggeri divini,
le quali non sono in grado di aggiungere nulla alenprensione razionale del
mondo. La conversazione tra Jesrad e Zadig si edacton un “ma”, mentre
Memnon rimane inconsolabile, guercio e piu incrediil prima. E se é vero che il
lieto fine di Zadig sembra essere la ragion sufficiente del viaggioapreso
dall'angelo leibniziano in Mesopotamia, € altrettamero che la miserabile fine di
Memnorrende del tutto inutile la discesa del “philosopleda-haut”.

| due capitoli che seguono propongono un percoitsavarso i quattro diversi
viaggi cosmici qui evocati: I'esperimento di osseaione antropologica délraité
de métaphysiqualove Voltaire si finge un “filosofo dell’altro nmolo”; il viaggio
interplanetario dMicromégasattraverso 'universo di Newton fino al pianetaraer
I'esplorazione voltairiana dell’empireo e dei disedivini nel Discours en vers sur
'homme la discesa dalle stelle degli angeli leibnizianiil loro tentativo di

rafforzare la fede dZadige Memnon

% Discours en vers sur 'hommé, « De la liberté »Mélanges a cura di J. Van den Heuvel, Bibl.
de la Pléiade, Paris, 1964.,216 (V.F. 17, ed. a cura di H.T. Mason, Oxfdrél91, p. 471)
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Ora, i viaggi cosmici voltairiani sono dei “viaggll'incontrario”. piu che di
viaggi nello spazio, si tratta di viaggiallo spazio. Voltaire non racconta
I'esplorazione umana dell’'universo, non argomeatgpdssibilita dell'esistenza di
altre forme di vita nello spazio — ovvero il motipiu ricorrente della tradizione
letteraria del viaggio cosmico —, al contrario eglira I'esplorazione extraterrestre
del pianeta terra. IrfMicromégastale procedimento €& evidente: le avventure
interspaziali dell’alieno offrono al lettore un’inagine capovolta degli uomini
attraverso un complesso gioco degli specchi e getiporzioni. Ma anche quando
Voltaire immagina di essere su Giove 0 su Martgngo colloca Fontenelle su
Saturno e gli fa fare il giro della via lattea, gqda lancia nel cielo il filosofo
confuciano o quando fa partire Leibniz per la “demisfera”, il suo sguardo é
sempre rivolto al pianeta terra e alla condizioekegg&nere umano.

Le fantasie filosofiche dei viaggi e gli strani itaori voltairiani, astronauti,
filosofi o angeli, dispiegano in modi diversi langone ricerca sulla natura umana,
sull'uomo e sul posto che egli occupa nell’univerédtraverso i viaggi cosmici
Voltaire capovolge tutte le prospettive per assemar punto di vista privilegiato

sulle cose terrene e osservare gli uomini “datyaei cieli”.
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lll. « Moi, qui suis d’'une autre sphere...»

Micromégas il Traité de métaphysique la conoscenza dell’'uomo

Rivoluzione cosmologica e viaggi interplanetari. [ contro-modello di
Fontenelle. -Micromégas un viaggio all’incontrario. — Che cos’e 'uomo? ¥
Traité de métaphysique I'esperimento astronomico d’osservazione antlogioa.

— Tour zoologico e poligenesi. — Tour metafisico B I'anima. — Voltaire e Locke:
I'intelletto umano traccia il proprio dominio cogmnro. — Voltaire e Newton:
I'allegrezza cosmica dlicromégas — Maupertuis e gli “argonautes nouveaux”. —
Micromeégas, figura della coscienza e simbolo da#iligenza umana. — La
tensione tra ilmicron e il megae la comunicazione tra gli esseri. — Extraterrestri
troppo umani. — | confini delluniverso newtonianirraggiungibile sfera delle
verita ultime.

Intorno alla meta del Settecento si assistette riand¢ta allo spettacolare
successo e affermazione della scienza di NewtomtrsméVladame du Chatelet
traduceva le sue opéfee Voltaire ne redigeva un compendio filosoficotitego al
gran pubblico, glEléments de la philosophie de Newton mis a la poetdéout le
monde(1738), Maupertuis rientrava dalla sua spedizioheiraolo polare artico
(1736) e confermava la teoria newtoniana secondpéde la terra € uno sferoide
appiattito ai poli. Voltaire se ne ricordera siaMicromégas sia nelDiscours en
vers sur I'hommedove fara la parodia e I'elogio di questa celedpredizione.

Con Newton giungeva a compimento la rivoluzionenoalegica iniziata da
Copernico, proseguita da Giordano Bruno, Galiléeplero. Il cosmo geocentrico
medievale veniva definitivamente rimpiazzato daumiverso indefinito, privo di
centro, composto da una materia eternamente cdagihiastronomia riduceva
'uomo e il suo pianeta a un mero granello d’irtinili privava di una struttura e di
riferimenti assoluti e li rendeva pertanto susbéitidi uno studio scientifico e
comparativo. Il viaggio interplanetario diveniva aurpossibilita quanto meno

pensabile e le fantasie cosmiche del Seicento aves@antribuito notevolmente alla

% La sua traduzione dé@rincipia mathematica philosophiae naturabstutt'oggi la sola versione
francese esistente. Recenti ricerche hanno dintostte non si tratta, a dire il vero, di una pura e
semplice traduzione: Mme du Chéatelet integra tiate@wtoniano con calcoli e teorie fisiche proprie.
Nel 1740 ella aveva anche pubblicatdrstitutions de physiqueelle quali tentava di conciliare la
fisica di Newton con la metafisica di Leibniz, ssando una vivace polemica negli ambienti
accademici francesi ancora cartesiani.
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volgarizzazione delle nuove scoperte astronomith8omnium lunaeli Keplero
(1634), The Discovery of a world in the modnJohn Wilkins (1638), iDiscours
nouveau prouvant la pluralité de mondds Pierre Borel (1657), glEtats et
Empires de la Lune et du SoldilCyrano de Bergerac (1657) e Bhtretiens sur la
pluralit¢ des mondesli Fontenelle (1686) avevano anche diffuso I'ideauda
possibile profusione dell’esistenza in uno spaziwagerrestre dove 'uomo poteva
ormai vagare liberamente senza piu chiedere il pssma Dio.

La cosmologia di Fontenelle &€ d’ispirazione essdnEnte cartesiana e la
fortuna dell’opera, seguita da tutta una serie didmioni comelLa pluralité des
mondesdi Christian Huygens (1702), fu una delle cause mkalrdo con cui
s'imposero in Francia Principia di Newton?’ pubblicati solo un anno dopo gli
Entretiensfontenelliani. Il veneziano Francesco Algarotti \eefatto tradurre in
francese il sudNewtonianismo per le dan{@738) e lo aveva dedicato, non senza
malizia, proprio a Fontanelle. L’allora Segretadiel’Accademia delle Scienze di
Parigi sostenne fino alla morte il sistema del nwodd Descartes contro quello di
Newton: nel 1752 egli si ostinava ancora a publdiema ormai antiquatBhéorie
des tourbillons cartésiensontro la legge della gravitazione universalegirello
stesso anno Voltaire pubblicaicromégas, Histoire philosophiguaella quale
Fontenelle appare sotto le cosmiche e comiche semmdidel nano di Saturno.

Voltaire cita spesso nei suoi scritti gntretiens sur la pluralité des mondes
come un testo di riferimento e allo stesso tempoecan contro — modell§. 1l suo
atteggiamento nei confronti deiondesdi Fontenelle &€ ambiguo: se da un lato egli
rende omaggio a colui che aveva proclamato il tdirdella ragione critica a

"I processo di assimilazione e di trasmissionéadstienza newtoniana nella Francia illuministica
non fu affatto lineare: la lettura di Newton prof@osia Voltaire non coincideva con quella di
Maupertuis e non concordava con quella di Didegoglla proposta da Buffon nella ststoire
Naturelle (1749) insisteva sull’'esigenza baconiana di unalfadai fenomeni nel loro aspetto
concreto, mentre glElements de philosophig759) di d’Alembert rimanevano legati, per certi
aspetti, al deduttivismo matematico. Una prima fédea@sticheggiante” della diffusione del
newtonianismo fu seguita da una progressiva negezith Dio nel campo dell’epistemologia che
culminera nel materialismo ateo di d’'Holbach, ilatpinelSystéme de la natu@770) opera una
vera e propriaefutationdella metafisica newtoniana. Del resto la letturd/altaire del teismo di
Newton, negliElementssi traduceva gia in un deismo freddo, a tratticagico, e al Dio di Newton
Voltaire sostituiva un Dio — orologiaio di cui nehaveva alcun bisogno per analizzare i fenomeni
del creato. Cf. W. Tega, “ll newtonianismo gwiilosophe¥ in Rivista di filosofian. 66, Torino,
1975.

Sulla diffusione del newtonianismo in Francia snainda inoltre ai seguenti testi: J. Ehrdritée

de nature en FrangéParis, 1970; Gusdorf,es Sciences humaines et la pensée occidentaleV,
Les Principes de la Pensée au Siécles de Lumi®ass, 1971; P. CasinNewton e la coscienza
europea Bologna, 1983.

% Cf. Ch. Mervaud, “Voltaire et Fontenelle”, Fontenelle Colloque de Rouen, Paris (PUF), 1989
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esaminare ogni credenza e ogni pregiudizio, ribdlbsi contro la condanna
cristiana dellalibido sciendj®® d'altro lato egli rifiuta la sua opera in quanto

espressione di uno dei piu eminenti partigianicdetesianesimo.

L'art délicat de répandre des graces jusque uhilasophie, fut encore une chose
nouvelle, dont le livre des Mondes fut le premigeraple, mais exemple dangereux,
parce que la véritable parure de la philosophid'asire, la clarté et surtout la vérité.
Ce qui pourrait empécher cet ouvrage ingénieuxedi@dis par la postérité au rang de
nos livres classiques, c'est qu'il est fondé emigpaur la chimére des tourbillons de
Descartes”

Le divergenze che separano Voltaire da Fontenelhesn esauriscono tuttavia
al passaggio dal cartesianesimo al newtonianismdraBa di una rottura piu
profonda legata all’emergenza, nel Settecento itista, di un nuovo statuto della
conoscenza scientifica. Voltaire e la generaziagiglilosophesion apprezzarono
il legame, fondamentale nell'opera fontenelliama, discorso galante e discorso
scientifico, tra “piacere” e “sapere”. Essi operayouna distinzione radicale tra
libido sciendie libido sentiendi tra la pratica della conoscenza e quella del
libertinismo, e vollero restituire al discorso stiico una rinnovata dignita. Si
pensi, per esempio, allomaggio ambiguo reso da I&thert nel Discours
préliminaire (1751) dellEncyclopédiea Fontanelle, il quale, egli dice, aveva
conferito alla filosofia “les ornements qui sembldilui étre les plus étrangers”, o
alle risposte di Bordeu a Mlle de 'Espinasse Réve de D’Alembertl769) di
Diderot, dove egli afferma che gli argomenti dedtaenza e della filosofia sono

troppo seri per poter essere espressi in tonoléitd VVoltaire dedica glEléments

% Gli Entretiens sur la pluralité des mondescivano negli anni in cui i giansenisti avevano
risollevato tutta una tradizione cristiana che @mhva il desiderio di conoscere come vanita
deviante la fede e, per molti aspetti, 'opera dint€nelle & una risposta diretta ad alcBraséesli
Pascal. Il “solitario” di Port-Royal metteva in gdea contro il pericolo in cui ci s'imbatteva
nell’approfondire le opinioni copernicane e, paaafndo San Giovanni, condannavalitado
sciendj che egli chiama “concupiscence des yeux”, ovVaroolpevole curiosita che aveva spinto
Adamo ed Eva a cogliere il frutto della conosceiilzquale aprendo i loro occhi aveva gettato allo
stesso tempo tutto il genere umano nell’abissopdetato. Cf. PascaPenséesed. a cura di J.
Brunschwicg, “La nécessité du pari”, Il — 218 ea“Morale et la Doctrine”, VII — 458, 460

19| e siécle de Luis XIMEuvres historiqugscap. XXXII, « Des beaux-arts », Paris, bibl. de |
Pléiade, 1957, p. 1008

101 « Mlle de L’Espinasse : [...] Docteur, qu'est questephisme de I'’éphémeére ? / Bordeu : C'est
celui d’'un étre passager qui croit a I'immutabildés choses. / Mlle de I'Espinasse : La rose de
Fontenelle qui disait que de mémoire de rose owaitavu mourir un jardinier ? / Bordeu :
Précisément ; cela est léger et profond. / Mlle I'&@spinasse : Pourquoi vos philosophes ne
s’expriment-ils pas avec la grace de celui-ci ?sni@s entendrions. / Bordeu. : Franchement, je ne
sais si ce ton frivole convient aux sujets gravedlle de I'Espinasse : Qu'appelez-vous un sujet
grave ? / Bordeu : Mais la sensibilité généraldptenation de I'étre sentant, son unité, I'origithes
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de la philosophie de Newtoa una marchesa, € vero, ma si tratta di una donna
eccezionalmente colta e di una rara istruzionensitiea, la quale condivideva con
Voltaire una profonda conoscenza e un entusiaseandizionato per la filosofia e

la fisica newtoniana. IEpitre dédicatoire a Madame la Marquise du Chatelet

sottolinea la serieta e il rigore che caratteripzZanstudio della scienza:

Madame,

Ce n'est point ici une marquise, ni une philosopmaginaire. L'étude solide que
vous avez faite de plusieurs nouvelles véritég étuit d'un travail respectable sont ce
gue j'offre au public pour votre gloire, pour cetle votre sexe, et pour I'utilité de
guiconque voudra cultiver sa raison et jouir sagiagde vos recherchdkne faut pas
s'attendre a trouver ici des agrémerni®utes les mains ne savent pas couvrir de fleurs
les épines des sciences; je dois me borner a téehaden concevoir quelques Vvérités et
a les faire voir avec ordre et clarté. Ce seraiius de leur préter des ornemeffts.

Tali considerazioni non impedirono a Voltaire diigere la fantasiosaistoire
philosophique di Micromégas dove egli fa ancora la parodia delle “petites

douceurs*®® di Fontenelle:

Il faut avouer, dit Micromégas, que la nature esnbvariée. — Oui, dit le
Saturnien, la nature est comme un parterre dorfldess... — Ah! dit l'autre, laissez la
votre parterre. — Elle est, reprit le secrétaimnme une assemblée de blondes et de
brunes dont les parures... — Et qu'ai-je affairevde brunes? dit l'autre. — Elle est
donc comme une galerie de peintures dont les .traits Eh non! dit le voyageur,
encore une fois la nature est comme la nature.g@oultui chercher des comparaisons?
— Pour vous plaire, répondit le secrétaire. Je- ne veux point qu'on me plaise,
répondit le voyageur, je veux qu'on m'instruf§e

Il testo di Fontenelle € senza dubbio uno deiinfenti principali di questo
conte Il gigantesco abitante della stella di Sirio e nilinuscolo Segretario
dell’Accademia di Saturno intraprendono insiemeviaggio filosofico attraverso
'universo e giungono fino al nostro “mucchietto @ngo” realizzando la
congettura fontenelliana di una possibile comunase tra seleniti e terrestri.

L’autore degliEntretiensaveva avanzato l'ipotesi di una visita degli alitaella

animaux, leur durée, et toutes les questions albegueela tient ». DideroRéve de D’Alemberin
CEuvres Paris, 1951, Bibl. de la Pléiade, p. 896

192 Eléments de la philosophie de NewterEpitre dédicatoire & Madame la Marquise du €&ép,
V.F. 15, Appendix Il, cit., p. 547

103 Cf, Lettre & CidévilleM.VIII, p. 552

194 Micromégas cap. I, « Conversation de I'habitant de Siriwe@celui de Saturne Romans et
contes a cura di J. Van den Heuvel, Bibl. de la Pléi&hajs, 1979, p. 22
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Luna sul pianeta Terra e aveva riflettuto sulleficbfta che avrebbero potuto
incontrare questi curiosi astronauti entrando mafistra atmosfer®>

Micromégaseé un “viaggio all'incontrario™® e in cid consiste la sua grande
originalita rispetto alla tradizione letteraria dehggio cosmico, il cui tema piu
ricorrente e quello delluomo che va sulla Lunaltslioe, invece, narra le peripezie
di un alieno che discende sul pianeta Terra e afftettore un’immagine capovolta
degli uomini attraverso un complesso gioco degéicshpi e delle proporzioni. Lo
scopo del viaggio voltairiano non é tanto quello adinfermare la possibilita
dell'esistenza su altri pianeti, bensi quello digpsi raffigurare la Terra e gli uomini
da un punto d’'osservazione completamente estrasmoe quello di un gigante
cosmico che esamina il nostro piccolo globo secotalgrospettiva di una
razionalita superiore.

Nel Traité de métaphysiquéoltaire aveva gia espresso il desiderio di corsglurr
le proprie indagini sulluomo come nello studio l@etronomia e aveva
immaginato di scendere sulla Terra da Giove o daeéViper poter osservare gli
uomini da una visuale disinteressata e gettareajmida occhiata su tutti i secoli e

su tutti i paesi del mondo.

Ma pensée se transporte quelquefois hors du glelda terre, de dessus laquelle
tous les mouvements célestes paraitraient irrégudieconfus. Et aprés avoir observé le
mouvement des planetes comme si j'étais dans éd,gel compare les mouvements
apparents que je vois sur la terre avec les mouvismeéritables que je verrais si j'étais
dans le soleil. De méme je vais tacher, en étudifzonme, de me mettre d'abord hors
de sa sphére et hors d'intérét, et de me défainwdeles préjugés d'éducation, de
patrie, et surtout des préjugés de philosophe.

Je suppose, par exemple, que né avec la faculfgedser et de sentir que jai
présentement, et n‘ayant point la forme humainédgpeends du globe de Mars ou de
Jupiter. Je peux porter une vue rapide sur toussiksles, tous les pays, et par
conséquent sur toutes les sottises de ce petie §iob

195 Cf. Fontenelle Entretiens sur la pluralité des monde®aris, Flammarion, 1998, pp. 95, 96.
Second soir « S’il se pouvait faire que nous eussions daison, et que nous ne fussions pourtant
des hommes, et si d'ailleurs nous habitions la |.mo&is imaginerions-nous bien qu'il y e(t ici-bas
cette espece bizarre de créatures qu’on appetiere2 humain ? [...] Remettez-vous dans I'esprit
I'état ou était ’Amérique avant qu’elle elt étécdaverte par Christophe Colomb. [...] Je ne sais,
Madame, si vous entrez comme moi dans la surpgseAgnéricains ; mais jamais il ne peut y en
avoir une pareille dans le mond&prés cela je ne veux plus jurer qu’il ne puisse/gir commerce
quelque jour entre la Lune et la Teridees Américains eussent-ils cru qu'il elt du y eniaentre
I’Amérique et I'Europe qu’ils ne connaissaient sgnént pas ? Il est vrai qu'il faudra traverser ce
grand espace d’air et de ciel qui est entre la€Tetrla Lune ; mais ces grandes mers paraissaient-
elles aux Américains plus propres a étre traver3ées

19 cf. Jacques Goimard, « Le voyage renversé Magazine Littérairen. 238, Paris, 1987

197 Traité de métaphysique Introduction. Doutes sur 'lhommeMglangescit., p. 158
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L’'astronauta del Traité intraprende, come Micromégas un viaggio
allincontrario la cui funzione €& quella di un disitivo di distanziamento che
incoraggia il lettore a osservare se stesso eiissondli da un punto di vista globale
e oggettivo. L’opera si apre con un dubbio: chéecbhisomo?

Le opinioni sulla natura umana cambiano notevolmeat seconda della
prospettiva dalla quale la si osserva. Per esempice vede gli uomini come un
insieme di esseri nati per obbedirgli, una ragadelta societa parigina conosce
soltanto la loro vanita, un turco € persuaso chentio sia un essere superiore che
ha diritto ad avere le donne in schiave, mentrepnate cattolico pensa che tutta
'umanita sia divisa in ecclesiastici e laici e dhgrimi siano fatti per governare i

secondi. Voltaire constata che nemmeno i filosafirfo le idee chiare:

Si vous en exceptez Hobbes, Locke, Descartes, Bztylen trés petit nombre
d'esprits sages, tous les autres se font une opipéoticuliere sur I'homme, aussi
resserrée que celle du vulgaire, et seulement plusfuse. Demandez au P.
Malebranche ce que c'est que I'homme; il vous m@ogue c'est une substance faite a
l'image de Dieu, fort gatée depuis le péché orlgoependant plus unie a Dieu qu'a son
corps, voyant tout en Dieu, pensant, sentant tauDieu. Pascal regarde le monde
entier comme un assemblage de méchants et de mallkewréés pour étre damnés,
parmi lesquels cependant Dieu a choisi de toutaiéequelques ames, c'est-a-dire une
sur cing ou six millions pour étre sauveée.

L'un dit: L'homme est une &me unie a un corpsuand le corps est mort, I'ame vit
toute seule pour jamais. L'autre assure que I'honasie un corps qui pense
nécessairement; et ni l'un ni l'autre ne prouverguils avancerit®

Deluso dalle scuole e dai filosofi che abusanoadelto ragione per creare dei
sistemi con i quali s’illudono di poter azzardarelghe spiegazione dei fenomeni
della natura, Voltaire decide d™“aller chercherlaits la vérit¢® di osservare
ogni cosa daccapo, di analizzare tutto attravdrparp sguardo intellettuale della
ragione e, attraverso la via dell'analisi, “ce IpAtque la nature a donné aux
aveugles™' di risalire prudentemente dal particolare al gateerdai fenomeni ai
principi.

Le osservazioni voltairiane prendono le mosse wlatfio fisico, da cio che lo
differenzia dagli animali e da cio che differentsaliverse razze tra loro.

198 |hidem, pp. 157, 158
19 Traité de métaphysiqu€ap. 11, « Que toutes les idées viennent pasées », cit., p. 172
19bid., cap. V, « Si ’homme a une ame, et ce queeut étre », p. 179
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Descendu sur ce petit amas de boue et n‘ayantiggsig notion de I'homme que
'homme n'en a des habitants de Mars ou de Jupitedgbarque vers les cotes de
I'Océan, dans le pays de la Cafrerie, et d'abomtkjenets a chercher un homme. Je vois
des singes, des éléphants, des négres qui serttaleravoir quelque lueur d'une raison
imparfaite..™**

Lo sguardo extraterrestre di Voltaire si posa #affilita, passa in India, in
Europa, nelle Americhe e osserva le specie di uoahia abitano queste diverse
contrade. Questo brev®ur tra le razze umane smentisce sperimentalmente la
dottrina biblica della presunta discendenza di glituomini da Adamo, infatti, a
dire di Voltaire, per gli uomini vale lo stesso rmipio che per gli alberi e se
nessuno si sogna di dire che i peri, i pini, lergeee gli albicocchi derivano dalla
stessa pianta, € altrettanto evidente che i bidmentiuti, i neri lanosi, i gialli criniti
e gli uomini dalla faccia glabra non discendondadatesso uomd:? Con questa
boutade Voltaire afferma I'obsoleta teoria biologica deliduralita poligenetica
delle razze che egli utilizzera in svariate ocasisitome cavallo di battaglia contro i
teologi i quali, in seguito alla scoperta dell’Anoar, si sforzavano di conciliare
I'esistenza dei suoi abitanti con gli insegnameetie Sacre Scritture e di ritrovare
la traccia delle migrazioni che da un continental&io avevano popolato il mondo
intero dei discendenti di Adamo ed EVA.

1 bid., cap. I, « Des différentes espéces d’hommes 159

112 |bidem

113 Abbracciando la tesi poligenista, Voltaire intefar e generalizza I'idea di differenza specifica
che l'anatomista olandese Ruysch aveva creduténtbhadrare quando, all'inizio del secolo, aveva
isolato in alcuni cadaveri di uomini africani weticulum mucosuntostituente, a suo awviso, il
principio della loro nerezza. Nelissai sur les mceyrd/oltaire raccogliera tutte le singolarita
possibili cercando ostinatamente in ciascuna speunana un principio che le differenzirdticulum
mucosum le teste crinite o lanose, le particolarita anmathe, le differenze di taglia o di
conformazione, sono per lui prove sufficienti a dgtmare I'assoluta eterogeneita delle razze umane.
Per Voltaire le razze sono delle specie. E’ daoSn#are I'incredibile ingenuita dell’'argomentazéon
voltairiana riguardo alla nozione di razza e allmseguente gerarchia che egli istituisce tra gli
uomini. L'etnografia di Voltaire si basa sulla noaé di “singolaritd” alla quale egli collega
grossolanamente quella di specie. Il suo sistemdete moltiplicare all'infinito le varieta umane,
accontentandosi per esempio di individuare il ¢arat specifico della razza ottentotta nella
“sovrappelle pendente dallombelico” delle donnaféermando molte altre simili assurdita, per
dimostrare linfinita liberta del Creatore. Eglima@ in grado di distinguere tra natura e cultura:
Voltaire non considera nemmeno la possibilita chieagnericani non abbiano la barba perché si
depilano il mento! Egli si limita ad interrogare fatura e si rifiuta di accettare l'esistenza di
singolarita di secondo grado che potrebbero akiedarevolmente i caratteri di una razza, come le
deformazioni o le mutilazioni volontarie. Voltaireega anche la teoria di Buffon sull'influenza del
clima: i “negri” trapiantati non fanno che altriégri”, & detto nelEssai Secondo Buffon, invece, il
fatto che bianchi e neri possano procreare insienuma prova sufficiente per dimostrare la loro
appartenenza a un’unica e identica specie. Buffam &ostenitore della monogenesi, ma non per
ragioni teologiche, bensi scientifiche.
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All'osservazione delluomo fisico segue lo studilthomo pensante.

Nous avons a examiner ce que c'est que la faceltpetiser dans ces espéces
d'hommes différentes; comment lui viennent sessidgi a une ame distincte du corps,
si cette ame est éternelle, si elle est librellsiaades vertus et des vices, etc. ; mais la
plupart de ces idées ont une dépendance de liesisteu de la non-existence d'un
Dieu*

L’esame delle facolta intellettuali della specieama dipende da una questione
metafisica fondamentale: “Y a-t-il un Dieu, n'y eft-il pas ?**°

Per rispondere a tale domanda Voltaire ricorre agwnte a un breviour
attraverso i popoli e le nazioni e scopre I'estrarageta delle religioni. Egli nota
che nessun bambino nasce con l'idea di un Dio @rea che tale idea & assente

presso alcune popolazioni “barbare”, come gli Qt#n

Est-il possible que la connaissance d'un Dieu notéateur, notre conservateur,
notre tout, soit moins nécessaire a I'homme quamen cing doigts? tous les hommes
naissent avec un nez et cing doigts, et aucun i@vec la connaissance de Dieu: que
cela soit déplorable ou non, telle est certainer@eodndition humain&'®

Queste osservazioni rivelano che I'esistenza diri2io € un’idea innata, bensi
una conoscenza che si acquisisce col tempo e ett@v ragionamento, come le
nozioni della matematica. Nel secondo capitolo &addt sviluppa la sua
dimostrazione dell’esistenza di Dio attraverso telazione delle principali ragioni
pour et contreLe prove a favore della sua esistenza si fondatt® sulla relazione
di causa ed effetto, ovvero sulla necessita iritaide di ammettere un creatore di
ci0 che esiste, mentre le argomentazioni degli atdei materialisti si riducono,
secondo Voltaire, a mostrare I'inconcepibilitd oamle dell’atto della creazione,
senza pero riuscire a dimostrare l'inesistenzaidi Bé I'impossibilita in sé della
creazione. La ragione voltairiana ritiene assuraateloria secondo la quale la

Sebbene il bersaglio principale sia il testo biplimessuno pud negare che le affermazioni
poligenetiche di Voltaire contengano un accentsgaificato gerarchico o, come si direbbe oggi,
razzista. Egli non si limita a mettere in riliewodifferenze somatiche delle diverse razze, magala

il discorso coinvolgendo in tale differenza le stesttitudini intellettuali degli uomini suggerendo
I'idea di una disuguaglianza naturale delle capadiella convinzione che la natura abbia dotato sia
fisicamente che intellettualmente le diverse rampane, Voltaire stabilisce una scala gerarchica che
dall'ottentotto, attraverso I'americano, culminaleeropeo, e che tende a giustificare, riedisai

sur les moeurda dominazione delle potenze europee sugli pdtpoli del mondo.

4 Traité de métaphysiqueap. II, « S'il y a un Dieu », cit. , p. 161

115 |bidem

118 |bidem, pp. 161, 162
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materia esisterebbe in sé e per sé, e si diceetiasttall’evidenza a riconoscere la
creazione del mondo da parte di un Dio orologiagrahitetto, sebbene gli attributi
e I'essenza di questo essere infinito non possasere conosciuti da esseri finiti
come gli uomini.

Dopo aver dimostrato che 'uomo non possiede aldédea innata e che ogni
sua conoscenza deriva dai legami che la ragiomdiste tra le idee derivanti dai
sensi e dall’esperienza degli oggetti estéthiVoltaire passa alla questione
dell’anima. Egli afferma che per affrontare questgomento metafisico e piu che
mai necessario mettersi nei panni di un essereapénslisceso da un altro pianeta,
privo di ogni pregiudizio legato alle cose terren®tato delle stesse capacita
cognitive delluomo, senza tuttavia averne la forna storia — il “vissuto” —. Solo
un essere pensante venuto da altrove puo analigzgitedicare 'uomo in maniera

oggettiva e disinteressata.

Nous sommes certains que nous sommes matiere, ausesentons et que nous
pensons; nous sommes persuadés de l'existenceDibun duguel nous sommes
l'ouvrage, par des raisons contre lesquelles restpeit ne peut se révolter. Nous nous
sommes prouvé a nous-mémes que ce Dieu a crééi exigie. Nous nous sommes
convaincus qu'il nous est impossible, et qu'il dwius étre impossible de savoir
comment il nous a donné I'étidais pouvons-nous savoir ce qui pense en nquste
est cette faculté que Dieu nous a donnée? estroatiare qui sent et qui pense? est-ce
une substance immatérielle? en un mot, qu'est-Geneuame?C'est ici ou il est
nécessaire plus que jamais de me remettre dams tlétn étre pensant, descendu d'un
autre globe n‘ayant aucun des préjugés de celui-ci, et passdd méme capacité que
moi, n'étant point ce qu'on appelle homme, et jogeke I'homme d'une maniére
désintéressée’

Fingendosi un filosofo dell'altro mondo Voltaire mai arroga delle facolta
soprannaturali, non assume il ruolo di un messagigerato da Dio e non pretende

né di rassicurare, né d’illuminare gli uomini sullerita ultime.

17| capitolo 1V del Traité de métaphysique Qu'il y a en effet des objets extérieurs » ctmfle
tesi pirroniste ponendo l'accento su un argomentonatura sociologica: essendo l'uomo
innanzitutto un animale sociale, & assolutamenteeate che esistono dei corpi esterni che
costituiscono la societa in seno alla quale géstpirronisti hanno vissuto ed elaborato le |@rie
filosofiche.

18 Traité de métaphysiqueap. V, « Si 'homme a une ame, et ce que ce &teait», cit., pp. 178,
179
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Si j'étais un étre supérieur a qui le Créateur@itlé ses secrets, je dirais bientot
en voyant 'hnomme ce que c'est que cet animaléfaichis son ame et toutes ses
facultés en connaissance de cause avec autantrdiedsa que l'ont définie tant de
philosophes qui n'en savaient rien; mais avouant igoorance et essayant ma faible
raison, je ne puis faire autre chose que de mergsava voie de l'analyse, qui est le
baton que la nature a donné aux aveugles: j'exatoimtepartie a partie, et je vois
ensuite si je puis juger du tot4f’

L’assunzione di queste estranee sembianze € urghagoe un depurarsi in
un’operazione di eliminazione di ogni pregiudiziocgle o religioso, di ogni
dottrina filosofica e di ogni interesse umano, raffié del filosofo in carne ed ossa
rimanga soltanto la facolta di percepire i fenomeria facolta di pensare. Tali
facolta sono chiaramente delle facolta tutte umeawdate nella purezza della loro
attivita e rivolte allo studio dell'uomo e dellassunatura. L'intenzione di Voltaire
di mettere alla prova le possibilita della ragiomedortificarla attraverso questo
esperimento intellettuale d’osservazione antrogokbbgche simula il metodo

analitico della scienza, come € detto chiarameelteapitolo quinto:

N'ayant donc pour me conduire dans ces recherchesmgs propres lumieres,
I'envie de connaitre quelque chose et la sincéeitdhon coeuje cherche avec sincérité
ce que ma raison me peut découvrir par elle-ménassgie ses forcesmon pour la
croire capable de porter tous ces poids immensais, pour la fortifier par cet exercice,
et pour m'apprendre jusqu'oll va son poulidir.

Ebbene, i lumi naturali della ragione e l'attivéialitica esercitata dalle sue
facoltd non sono in grado di conoscere, né di definoon certezza che cosa sia
'anima. Al pari di tutte le altre ricerche metadise, quella sull’anima conduce
soltanto a congetture e verosimiglianze di frorite quali la “vraie philosophie”
deve sapersi arrestare.

Il filosofo dell’altro mondo perviene infine allaetimitazione dei confini del

dominio cognitivo della ragione umana :

Quand nous ne pouvons nous aider du compas degmmifques, ni du flambeau
de I'expérience et de la physique, il est certammpus ne pouvons faire un seul {as.

119 |bidem, p. 179
120 |bidem, p. 183
121 Traité de métaphysiqueap. 11, « Que toutes les idées viennent pasées », cit., pp. 173, 174
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E all'affermazione di un sano e modesto empirismo:

Je n‘avance pas davantage dans ces ténébres,riétenta la lumiére de mon
flambeau me manque: c'est assez pour moi quegguaru'otl je peux alléf?

L’esperimento  dellosservazione “astronomica” dellmatura umana
s’interrompenon appena Voltaire procede con lo studio delluaome animale
sociale e morale, ambito nel quale egli ritrovanita del genere umano cosi vario e
irriducibilmente diviso sul piano fisico e razziafé Trattando della liberta e della
moralitd sarebbe infatti controproducente, spiegétaife, esaminare gli uomini a
distanza e in modo disinteressato, perché in quezso e invece necessario che il
filosofo rientri in se stesso e che si renda testiendei propri sentimenti in quanto

essere umano:

Ce n'est plus ici le lieu de feindre un étre doaéaison, lequel n'‘est point homme,
et qui examine avec indifférence ce que c'est tpoenime; c'est ici au contraire qu'il

122|bid., cap. VI, « Si ce qu'on appelle ame est imeite », p. 186

123 | 'antropologia di Voltaire & caratterizzata dalntasto di due temi ricorrenti e spesso
sovrapposti: l'unitd del genere umano e allo stetssopo le irriducibili differenze fisiche e
intellettuali tra i diversi popoli. La natura é titsta da caratteri fisici immutabili, che differgiano

le specie fra loro, ma se I'universo fisico € gime della differenza, I'universo morale ubbidiscena
principio di identita e Voltaire non rinuncia atléa di una morale universale. La documentazione
etnografica offriva lo spettacolo di una indefiniariabilita fisica e culturale, eppure Voltairenee

del resto tutto 'ambiente del razionalismo illuisiico, si rifiuta tuttavia di trarne le conclusion
scettiche dei libertini e non esita ad affermaesibtenza di una morale universale che s’'impone
nonostante le differenze dei costumi.

La morale “naturale” & stata impressa da Dio nekeuwi tutti gli uomini, a prescindere dalla razza
alla quale essi appartengono, ed €& percido universéalltaire dissocia dunque la coscienza degli
uomini dal campo, riconosciuto variabilissimo, detlonformazione fisica e delle usanze esteriori.
Sul piano della morale le razze e i loro diversadjrd’intelligenza e civilta diventano allora
indifferenti e l'interiorita dell’ “anima” viene dtratta all'orizzonte etnografico. In uno dei cafiit
conclusivi dellEssai sur les meeu¢sap. CXLIII, « De I'Inde en deca et dela la GanDes especes
d’hommes différentes, et de leurs coutumes ») Vfeltafferma che se il dominio del@utumeé

piu vasto rispetto a quello delfature,& perd anche piu superficiale. La varieta dellenzsze dei
costumi del mondo non & una variabilita radicalecipé non pud in alcun caso intaccare la natura.
Questa variabilita dei costumi e delle razze rimdmeque ad un livello superficiale e relativamente
indifferente rispetto agli istinti e agli interegsiu profondi degli uominile fond dell'uomo est
partout le mémeQuindi Voltaire rivendica l'identita della naturanana affidandosi ad una nozione
di “essenza” o comunque alla nozione di qualcosastloppone alla “superficie”.

Il principio d'identita, che accorda a tutte lezaaimane un istinto benefico proprio della spedle e
principio di differenziazione, che stabilisce trard prodigiose disuguaglianze difficilmente
superabili conducono Voltaire a sostenere un détésmo naturale che perd non esclude, in linea di
principio, un progresso della ragione in tutte e di uomini. Di qui 'ambiguita di certe
affermazioni di Voltaire secondo il quale, per ep@aml’intelletto dei neri, pur non essendo di matu
diversa dal nostro, & quantitativamente inferi@€.Supra nota 113. Si rimanda alla Parte Quarta
del presnte lavoro: “I viaggi culturali”, cap VIl panorama delle civilta tra attualita, esotismo
storia”, pp. 162-165
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faut que chaque homme rentre dans soi-méme, étsguliende témoignage de son
propre sentiment*

Tutto il senso e il valore dell’'esperimento risieddora nel campo della
gnoseologia ed é I'emanazione diretta del metodkiamo: Voltaire — astronauta
interroga la propria ragione e tenta di scoprireia modo essa possa pensare, quali
oggetti essa possa conoscere ed entro quali liesiia possa legittimamente
affermare di detenere la verita.

Il Traité de métaphysiquennuncia la trama dWlicromégasdove ritroviamo lo
stesso procedimento dell’esplorazione extrategesttme metodo della ricerca
della verita, non piu nella forma rigorosa di uattito, bensi nella piu agevole
forma narrativa di un racconto “fantascientificha verita sulla Terra si trova nella
stella di Sirio. Per trovarla bisogna trasportasironomicamente fino ai confini
dell'universo, ridiscendere sul nostro pianeta eape su di esso uno sguardo
lucido, abbastanza distante per essere oggettivbastanza vicino per essere
pertinente. In quanto stranieri si puo sfuggireragiudizi terrestri, in quanto esseri
pensanti si rimane connessi alle preoccupazioninemaviaggiatori extraterrestri,
nel Traité e in Micromégas sono delle figure della coscienza investite da un
funzione metodologica. Essi sono in definitivairhiolo dell’intelletto umano che,
secondo il metodo proposto da Locke riedbay concerning human understanding
si dissocia da se stesso per poter diventare lttmgdella propria conoscenza.

124 Trajté de métaphysiqueap. VII, « Si 'homme est libre », cit., p. 187

A partire dal capitolo VIl ilTraité subisce una rottura. Dal discorso epistemologisalia teologia
naturale, Voltaire passa alla fondazione filosofttell'esistenza sociale e morale delluomo. La
libera volonta dell'uomo ¢ la chiave di volta péfr@ntare la questione morale. L'uomo partecipa in
maniera limitata e passeggera dell'infinita libedtdio e tale liberta consiste unicamente nel pote
di determinare le proprie azioni: “vouloir et agitest précisément la méme chose qu’étre libre”. La
liberta e la ragione, unite alle passioni (dallamoroprio alla compassione), all'istinto di
conservazione e di propagazione e ai bisogni ddessessi, fanno delluomo un essere industrioso
naturalmente portato a vivere in societa. “Le @Géavoulait que 'homme vécit en société”, & detto
nel capitolo 1X, intitolato “De la vertu et du vigee la natura passionale dell’'uomo, lungi dalless
peccaminosa e diabolica come affermano Pascalignsenisti, € un dono divino che spinge gli
uomini a riunirsi in societa e a creare tutte le @@cessarie ai loro bisogni : “les passions et
roues qui font aller toutes les machines”. Infihesistenza morale dell’'uomo € direttamente legata
alla sua esistenza sociale. L'uomo & un esserelenpeaché Dio I'ha creato per vivere in societa. La
virtu e il vizio non esistono “in sé€”, e possonaa® definite soltanto nel rapporto tra gli esdeer.
suffragare tale tesi Voltaire ricorre a un bréwer attraverso le nazioni antiche e moderne e afferma
che nonostante I'estrema varieta delle leggi pasitsi possono rintracciare presso tutti i popelied
leggi naturali e dei legami eterni che stanno alfime di ogni societa. IlTraité si conclude
rivendicando l'indipendenza della morale dallegielni rivelate. Per essere virtuoso I'uomo deve
consultare la propria ragione e il proprio cuorequeale Dio ha impresso “certains sentiments dont i
ne peut jamais se défaire”. Percio i filosofi stati in tutti i tempi e in tutti i luoghi gli uomi piu
virtuosi del mondo, mentre coloro che hanno osadoplgare delle leggi morali positive in nome di
Dio non hanno fatto che nuocere alla societa soara@andola di regole del tutto inutili.

79



Micromégas observateur, examinateur, exerce av@ntdéessement cette fonction
de I'«ceil», de I'entendement pur, qui répond cheeke aux différentes dénominations
de «inquiry», «examination», «search», «survey».ylla chez lui une pureté
philosophique qui confine a I'ascétisme; jamairdl se laisse distraire de sa fonction
essentielle; toujours des voyages d’informatiors ohwestigations, des enquétes, des
conversations désintéressées.

Questo tema gnoseologico fondamentale si intrdocMicromégascon delle
argomentazioni di ordine filosofico-scientifico demti dalla lunga frequentazione
voltairiana dei testi di Newton durante il suo $bs ritiro a Cirey. La fantasia e la
dimensione immaginaria che pervadonocdnte philosophiquesi conformano
all'acquisizione della piu pura sciendicromégase un viaggio newtoniano.

La prima parte del racconto narra il vagabondaglgiosiriano fino a Saturno,
dove egli incontra il segretario dell’Accademia,camazione saturnina di
Fontenelle, e decide di intraprendere con lui “wtitpvoyage philosophiqu&®
attraverso I'immensita dell’'universo. Il vero veloadei due viaggiatori — filosofi
sono le scoperte della scienza newtoniana senzgudd essi non potrebbero
circolare agilmente da un pianeta all'altro. Vokadescrive il loro tragitto negli
spazi siderali attraverso una sapiente precisienéati astronomici, sebbene questi
compaiano tra le righe del racconto sotto I'appaaeti uno scherzo. | viaggiatori
celesti saltano sull’anello di Saturno che essramnm piuttosto piatto “comme l'a
fort bien deviné un illustre habitant de notre fpgtbbe”, ovvero Huyghens, autore
del Sistema saturniunfil659), passano di luna in luna, si lanciano a datduna
cometa, approdano su Giove, dove si fermano un, amsteggiano Marte e notano
due lune che gravitano attorno a questo pianeteditfuechappé aux regards de nos
astronomes™?’ e finalmente scorgono il nostro lumicino. Il 5 liegl737, sbarcano
sul pianeta Terra presso le rive del mar Baltico.

La data e il luogo del loro sbarco non e affatteuede: si tratta del giorno in cui
una spedizione di scienziati guidata da Mauperuds stata data per dispersa nel
golfo di Botnia. Tutte le gazzette avevano annuncibnaufragio della nave di
filosofi di ritorno dalla Lapponia, ma in realtd gtienziati e tutto il loro bastimento

125¢f. J. Van den Heuvel/oltaire dans ses contesit., p. 81

126 Micromégas Cap. |l, « Conversation de I'habitant de Siriuscacelui de Saturne Romans et
contescit., p. 24

27bid., Cap. lll, « Voyage de deux habitants déuSiet de Saturne », cit., p. 25
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erano finiti sullunghia di un extraterrestre dime Micromeégas, il quale voleva
esaminarli con il suo microscopio di duemila cincgrgo piedi di diametro!

Voltaire dice di averlo conosciuto durante la sdama visita al “nostro
formicaio” e pu0 dunque raccontarci come sono andatramente le cose:
I'abitante di Sirio e il suo amico di Saturno avevdatto il giro del globo terrestre
in appena trentasei ore e si erano convinti chetquaondo minuscolo e inospitale
fosse disabitato, quando nell'abisso dell'infinitame piccolo erano riusciti a
scorgere dapprima una balena, poi qualcosa di unpipogrande. Cio che i
ricercatori umani avrebbero vissuto come la promagastrofe, era invece solo
l'altra faccia dell'interesse teoretico che essewvano suscitato negli spettatori
provenienti dall’altra stella. Con gran cautelagifjante aveva posato la nave sul
palmo della propria mano...

Il campione umano scelto da Voltaire per essereniesdo dai sapientissimi
alieni € un vascello il cui bastimento e carico dmppresentanti dehumanité
savante Maupertuis e i suoi compagni avevano intrapresoviaggio al circolo
polare artico per misurare il grado di meridianeegficare la validita della teoria di
Newton, secondo cui la terra € uno sferoide apjadi poli. Questi “argonautes
nouveaux” ebbero il gran merito di confermare “daas lieux pleins d'ennui / ce
que Newton connut sans sortir de chez 1éf"® detto in rima neDiscours en vers
sur ’lhomme

La vicenda delle peripezie scientifche della teom@&wtoniana sulla
configurazione della terra é riferita nella terzartp degli EIéments de la
philosophie de Newtorl’ipotesi di Newton si fondava su un’applicaziodelle
leggi della gravitazione universale combinate carlle della forza centrifuga.
Delle misurazioni inesatte effettuate nel 1701kdbgnese Gian Domenico Cassini

avevano fatto ritenere a lungo che le supposizienitoniane fossero false.

Enfin les nouveaux académiciens qui allerent awleepolaire en 1736 ayant
trouvé par les mesures prises avec la plus scrugpellexactitude, que le degré était dans
ces climats beaucoup plus long gqu'en France, otadmire eux et messieurs Cassini.
Mais bientét aprés on ne douta plus, car les mé&senomes qui revenaient du pole,
examinéerent encore ce degré mesuré en 1670 padRiganord de Paris; ils vérifierent
que ce degré est de 123 toises plus long que Riedtdvait déterminé. [...]

128 Discours en vers sur 'lhomm#/ Discours, « De la modération en toutMélanges cit,. p. 225
(V.F. 17, cit., p. 494)
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Les académiciens revenus du péle, avaient poudans cette dispute la théorie et
la pratique'®®

Fu il trionfo della scienza newtoniana, la conferah le sue leggi erano in
grado di spiegare I'ordine dell'intero universdfimitamente vario e complesso, ma
armonioso nei suoi movimenti razionali. Il silenaterno degli spazi infiniti che
terrorizzavano Pascal e gli uomini del Seicent@uig un’immensita limpida dalla
guale la natura parla e svela le sue leggi all'usm@moscenza.

La navigazione fiduciosa tra le stelle e i pianetiMicromégastrasmette
I'allegrezza cosmica di un universo nel quale tlgtgarti comunicano tra loro in
maniera trasparente. E vero che nell'organizzazidinguestimmensita sempre
meno misteriosa il posto occupato dagli uomini esjunsignificante, eppure
Micromégas rimane estasiato di fronte agli “atonm@slligents” che abitano la
terra.

Tali considerazioni rinviano nuovamente a Pascallle suePenséessulle
contraddizioni e le sproporzioni che caratterizzghaomini nel loro rapporto con
l'universo. Pascal aveva deliberatamente posto mMmotra i due abissi
dell'infinitamente grande e dell'infinitamente pao per fargli comprendere
quanto esso fosse “un mostre incompréhensififel intenzione di Voltaire & al
contrario quella di mostrare che 'uomo €& al suasty posto in un universo
perfettamente ordinato dall’intelligenza divina laefuale egli pud razionalmente
identificarsi. La complessita cosmica € carattei@zin ogni sua parte da una
tensione irriducibile tra gli estremi di cui paildilosofo di Port Royal, ma cio non
deve provocare sgomento, giacché si tratta deldintenianza dell’'ubiquita

dellinfinita ragione del Creatore.

Il a répandu sur cet univers une profusion de tésjéavec une espece
d’uniformité admirable. Par exemple, tous les épessants sont différents, et tous se
ressemblent au fond par le don de la pensée etiéss. La matiére est partout
étendue, mais elle a dans chaque globe des pepdéterses. |[...]

129 Eléments de la philosophie de Newtth-1X, « Théorie de la terre, examen de sa fegur V.F.
15, cit., p. 471

130 B, pascal,PenséesVIII-163, « Contrariétés », cit., p. 209. La dmle argomentazione sulla
duplice infinita della natura e sulla debolezzd'deino posto nel mezzo di questi due estremi si
trova nella parte XVI : « Transition de la connaizse de 'homme & Dieu » e in particolare nella
Pensée30, pp. 244 — 256

82



J'admire en tout sa sagesse; je vois partout fésedices, mais aussi partout des
proportions:*

In Micromégasogni essere dell'universo, sia esso siriano, sataro terrestre
appare come una tensione tramicron e il mega Il nome del protagonista € un
nome filosofico con una forte valenza intellettualeacchiude in sé tutto il senso
del racconto.

Micromégas € lo specchio del genere umano, unairsoagine ingrandita
attraverso la tecnica dell'estrapolazione e delepgrzioni. Egli € un gigante
cosmico e la sua intelligenza e proporzionale ahgia dal quale proviene. Il
segretario dell’accademia di Saturno € un nana@i sonfronti, e gli uomini non
sono che degli insetti microscopici. Voltaire suggmee I'esistenza di una scala di
intelligenze nell’'universo e che quella umana®vércollocata a un infimo gradino.
Vi e un abisso, quasi una trascendenza che separ&@ellenza Micromégas dagli
abitanti del pianeta Terra e tuttavia una comumicez € possibile. |l nostro
viaggiatore scoprendo gli esseri umani prova detisenti contrastanti, ora di
collera, ora di simpatia, ora di ilarita.

Durante la conversazione con I'extraterrestre glinini dimostrano di essere
degli ottimi geometri e dei fisici altrettanto ithinati, sono in grado di misurare
I'incredibile altezza del turista di Sirio, la disiza esatta che separa le stelle piu
remote, il peso dell'aria che si respira sulla 3exrcosi via. Del resto si tratta dei
piu eminenti scienziati dell’epoca. Eppure, noneayil siriano li interroga per
sapere in che modo essi formulino le loro idee & absa essi sappiano della loro
anima, i filosofi si mettono a parlare tutti insiepya esporre caoticamente le loro
teorie e a citare i maestri delle principali scudilpensiero da Aristotele, a Cartesio
e Malebranche, da Leibniz a Locke. Ovviamente gdtxkiano € in grado di dare
una risposta soddisfacente, ma subito “un petinattule en bonnet carré®
ovvero un dottore della Sorbona, gli toglie la panmer declamare la somma verita
di San Tommaso e sostenere di fronte ai due s&sant abitatori del cielo che le

loro persone, i loro mondi, i loro soli, tutto dedto unicamente per 'uomo.

A ce discours, nos deux voyageurs se laisséranrtlaih sur l'autre en étouffant de
ce rire inextinguible qui, selon Homere, est letgge des dieux; leurs épaules et leurs

3 Micromégascap. II, « Conversation de I'habitant de Sirivscacelui de Saturne », cit., pp. 23, 24
132 |bid., Cap. VII, « Conversation avec les hommesit», p. 36

83



ventres allaient et venaient, et dans ces conndd® vaisseau, que le Sirien avait sur
son ongle, tomba dans une poche de la culotte wurfien’*

Il geocentrismo e le tesi antropocentriche dellalagtica medievale non
possono che far morire dal ridere gli abitanti 'deiverso di Newton, stupiti di
trovare “que les infiniment petits eussent un oiigoesque infiniment grand**
Non solo gli uomini non sono affatto al centro deliverso, essi sono addirittura
inavvertibili su scala cosmica. Osservando l'uonatiadstraniata prospettiva dei
giganti cosmici Voltaire gli sottrae la possibiliéala presunzione di essere attore
delle proprie azioni: gli uomini non godono piu wh punto di vista privilegiato,
non sono piu i protagonisti della scienza, bensd mggetto di una conoscenza e di
un criterio estraned’ La celebre spedizione di Maupertuis e i grandérsziati che
Vi parteciparono non sono poi cosi degni di nota ualta messi di fronte a dei
superiori abitanti del cosmo.

Nel quartoDiscours en vers sur I'hommeessendo I'elogio della missione
scientifica dei newtoniani in Lapponia, Voltaire néimensiona la portata su di un
altro piano, ovvero riflettendo sul fatto che sefbée leggi di Newton mostrino |l
funzionamento della macchina — mondo, esse nonomesa spiegare perché essa
funzioni proprio cosi. Come Micromeégas, il poetd Bescoursinterroga invano i
sapienti “courriers de la physique”, condannatiiaurare ogni angolo dell’'universo

senza mai poter penetrare i suoi segreti:

Pourquoi, vers le soleil notre globe entrainé

Se meut autour de soi sur son axe incliné?
Parcourant en douze ans les célestes demeures,
D'ou vient que Jupiter a son jour de dix heures?
Vous ne le savez point. Votre savant compas
Mesure l'univers, et ne le connait pas.

Je vous vois dessiner, par un art infaillible,

Les dehors d'un palais a I'homme inaccessible
Les angles, les c6tés sont marqués par vos traits;
Le dedans & vos yeux est fermé pour jartais.

133 |bidem, p. 37

134 |bidem

135 Cf. H. BlumenbergSchifforuch mit Zuschauer. Paradigma einer Dasegtapher Frankfurt,
1979, trad. it. a cura di F. RigottNaufragio con spettatore. Paradigma di una metafora
dell'esistenzaBologna, 1985

138 Discours en vers sur 'homm#/, « De la modération en tout Mélangescit., p. 225 (V.F. 17,
cit., pp. 494 — 496)
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La conversazione di Micromégas con gli uomini riveifine che il titolo del
racconto € proprio il piu adatto per designaredaoscenza umana: “mega” sul
piano scientifico, “micro” per quanto riguarda lerita metafisiche. La grandiosa
conquista delle leggi della natura non muta la coade di totale ignoranza degli
uomini riguardo al loro creatore e al perché prdfmdelle cose. Il saggio abitante
di Sirio decide infine di prendersi gioco dei tstree finge di aiutarli donando loro
un libro di filosofia scritto minutissimamente peso loro: un libro tutto bianco.

“Le but des choses” € aldila delle possibilita dnaescenza di ogni mortale,
anche se é alto ventiquattro mila miglia, anche setato di migliaia di sensi e di
un ingegno formidabile, anche se conosce l'univaxsme le proprie tasche per
averlo attraversato in lungo e in largo come he fisticromégas. La dimora divina,
la sfera celeste delle verita assolute € irragghilege I'astronauta di Sirio confessa

di non averla mai avvistata durante i suoi viaggi:

Notre voyageur connaissait merveilleusement lessdeila gravitation, et toutes les
forces attractives et répulsives. Il s'en senvadt gropos que, tant6t a l'aide d'un rayon
du soleil, tantdt par la commodité d'une cometa|ldit de globe en globe, lui et les
siens, comme un oiseau voltige de branche en beaticharcourut la voie lactée en
peu de temps; et je suis obligé d'avouer qu'ilinmmais, a travers les étoiles dont elle
est semée, ce beau ciel empyrée que lillustrargid2erham se vante d'avoir vu au
bout de sa lunette. Ce n'est pas que je prétereldquDerham ait mal vu, a Dieu ne
plaise! mais Micromégas était sur les lieux, clastbon observateur, et je ne veux
contredire personngé’

Micromégas e il nano di Saturno sono dei sempbsied mortali, molto piu
perfetti degli uomini, ma per certi aspetti troppmani: essi non hanno nessun
potere e nessuna conoscenza soprannaturale etratteimgono alcun rapporto con
la divinita. E vero che il gigante di Sirio e ilm@adi Saturno sono entrambi deisti,
sempre pronti a meravigliarsi della profusione alellarieta in un universo
ammirevolmente uniforme, opera della Provvidenz@ndi ma essi confessano che,
proprio come gli uomini, la loro immaginazione ddeo curiosita oltrepassa le loro

capacita cognitive.

Dans notre globe nous avons prés de mille serisnetis reste encore je ne sais
quel désir vague, je ne sais quelle inquiétude,nguis avertit sans cesse que nous

137 Micromégas cap. |, « Voyage d'un habitant du monde de l&tSirius dans la planéte de
Saturne », p. 21. L'anglicano William Derham é t@e di un testo intitolatdAstro-theology
pubblicato a Londra nel 1714
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sommes peu de chose, et qu'il y a des étres bgaphasi parfaits. J'ai un peu voyagé
j'ai vu des mortels fort au-dessous de nous; jem ae fort supérieurs; mais je n'en ai
vu aucuns qui n‘aient plus de désirs que de vré®ibs, et plus de besoins que de
satisfaction. J'arriverai peut-étre un jour au pamysil ne mangque rien; mais jusqu'a
présent personne ne m'a donné de nouvelles pssitevee pays-I15°

Se avessimo mille sensi come Micromégas e se awveskitto tutte le sue
esperienze intorno all’Universo, le nostre conogeerscientifiche sarebbero
certamente molto piu estese ed esatte, ma non pestag saremmo indenni
dall'inquietudine per le questioni metafisiche aljeali le intuizioni positivistiche
della scienza non sono in grado di rispondere. idoanon pud fare a meno di
interrogarsi su cio che non puo conoscere e ihnsgimento dei limiti della propria
ragione non riesce placare il suo desiderio disap®me un “filosofo ignorante”,

egli € condannato a ragionare e ad ignorare aksettempo.

Je me vois arrété tout a coup dans ma vaine cifriddisérable mortel, si je ne
puis sonder ma propre intelligence, si je ne paigB ce qui m'anime, comment
connaitrai-je l'intelligence ineffable qui présideiblement a la matiere entiere? Il y en
a une, tout me le démontre; mais est la boussole qui me conduira vers sa demeure
éternelle et ignorée'?

138 |bid, cap. Il, « Conversation de I'habitant dei@ravec celui de Saturne », p. 22
1391 e Philosophe ignorantloute XVII, « Incompréhensibilité », V.F. 62,.¢ip. 50
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IV. L'empireo, i messaggeri divini e la provvidenza Dal Discours en vers sur

I’'homme a Zadige Memnon

Gli insolubili “pourquoi” metafisici e I'appello auna manifestazione divina. —
La favola cinese, il viaggio nel cielo empireo etamtemplazione della catena degli
esseri. VI Discours en vers sur I'homme- Un “fils de la lumiere” discende dal
cielo e ammonisce il poeta: “tes destins sont diemme, et tes voeux sont d'un
Dieu”. (Il Discourg. — Temporanea pacificazione. — Un angelo come conmpag
viaggio: Jesrad e i “mais...” di Zadig. — La tensiotr@ ragione e provvidenza e
I'oscillazione tra ottimismo e pessimismo metafisic- |l cauto finalismo
voltairiano. — La ragion sufficiente della fuga tahgelo leibniziano: il lieto fine di
Zadig — L’inconsolabile Memnon e l'inutile discesa dalhimal de I'etoile”. — Le
rivelazioni ultraterrene non aggiungono nulla allomprensione razionale del
mondo. — La fede di Voltaire vacilla.

| viaggi interplanetari dellraité e di Micromégashanno dimostrato che la
bussola della scienza e dell’empirismo non e irdgrdi orientare I'esplorazione
umana dell’'universo metafisico. Certe verita soma guestione di fede, non di
conoscenza, e 'uomo ha bisogno di una sorta dlaaione dall’'alto che lo
rassicuri, che faccia tacere i dubbi che lo afftigg. Di qui i messaggeri divini, gli
angeli o i geni che talvolta compaiono nei testtaidani. NelDiscours en vers sur
'homme in Zadig e in Memnon Voltaire riesuma il cosmo della religione
medievale e ricorre a questa seconda categorimggiatori interspaziali facendoli
discendere sulla terra da quel cielo empireo cherdviiégas non aveva potuto
trovare viaggiando nell’'universo di Newton.

Nel sestoDiscours intitolato “De la nature de 'homme”, Voltairenfye di
essere interrogato da un lettore, il quale vuofeesache cosa sia 'uomo e quale
posto egli occupi nella natura. Attirato dai veliksofici del poeta, quest'uomo
immaginario lo prega di potersi elevare con luilal&trra al cielo per contemplare

da lassu l'invisibile catena degli esseri e I'oglimascosto del mondo.

Ta grande étude est 'homme, et de ce labyrinthe

Le fil de la raison te fait chercher 'enceinte.

Montre I'homme a mes yeux; honteux de m'ignorer,
Dans mon étre, dans moi, je cherche a pénétrer. [...]
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Le grand monde est |éger, inappliqué, volage;

Sa voix trouble et séduit: est-on seul? on est.sage
Je veux I'étre, je veux m'élever avec toi,

Des fanges de la terre au tréne de son roi.
Montre-moi, si tu peux, cette chaine invisible

Du monde des esprits et du monde sensible,

Cet ordre si caché de tant d'étres divers,

Que Pope aprés Platon crut voir dans l'univ&rs.

by

Il poeta & costretto ad ammettere la sua impotehzironte a una simile

impresa e I'impossibilita di esprimersi a proposlagli oscuri enigmi dell’essere:

Vous me pressez en vain. Cette vaste science,
Ou passe ma portée, ou me force au siléHce.

Non potendo affidarsi al linguaggio della scienaltaire ricorre al linguaggio
fiabesco e racconta in versi un “récit véritabled antico testo cinese tradotto da
un gesuita a Pechino. La favola narra come un tempagli esseri, i topi e i gatti,
le anatre e le oche, gli asini e le capre, gli uorsigli angeli cantassero la loro
gioia a Tien, il Dio dei cinesi, e come ognuno diasse nella presuntuosa
convinzione che l'intero universo fosse stato et misura per la propria specie.
Infastidito dallo sciocco orgoglio delle propriecature, Tien le assemblo nella sua
alta dimora e spiego loro come egli aveva costriliigwan Tutto in modo che ogni
singola parte concorresse alla sua perfezione. $\&tas nés pour moi, rien ne fut
fait pour vous™*? disse loro e le esorto a risiedere con modest@disfazione nel
posto che egli aveva assegnato a ciascuna nel uasterso. Tutte le creature ne
convennero, tranne 'uomo. Questa specie indooiicuava a lamentarsi e un suo
insigne rappresentante, “un vieux lettré chinoisil per irritare la divinita con le
sue interminabili e imbarazzanti domande sull’oigaazione del mondo e sulla
natura essenziale del genere umano. Egli non ceskaollevare obiezioni: perché
la vita € cosi breve? Perché 'uomo e cosi picc®lefthé non si pud andare sulla
Luna? Perché siamo costretti a dormire durante uon lierzo della nostra vita?

Perché non possiamo avere centinaia di figli? Edes..

10 Discours en vers sur 'lhomm¥ |, « Sur la nature de 'homme », cit., p. 231KWvol. 17, cit.,
pp. 513, 514)

1 Ibidem

142 |bidem, p. 233 (V.F. vol. 17, cit., p. 515)
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Tespourquoi dit le Dieu, ne finiraient jamais:
Bient6t tes questions vont étre décidées:

Va chercher ta réponse au pays des idées;
Pars. Un ange aussitdt I'emporte dans les airs
Au sein du vide immense ou se meut l'univers,
A travers cent soleils entourés de planétes,
De lunes, et d’anneaux, et de longues cometes.
Il entre dans un globe ou d'immortelles mains
Du roi de la nature ont tracé les desseins,

Ou I' ceil peut contempler les images visibles
Et des mondes réels et des mondes possfbles.

Cosi Voltaire lancia il filosofo confuciano nellpazio in compagnia di una
guida soprannaturale, di un angelo, e attraversestquviaggio soprannaturale
dipinge un quadro piu chiaro della natura delleectesrene. L'astronauta cinese
fornisce una rassicurante testimonianza su Dida swla dimora e sull’ordine del
creato: ogni essere € parte imperfetta del Tuttisiede nel giusto posto a lui
assegnato nel mondo creato da Dio, garante debiaimea organizzazione della
sua opera dall’alto della sua celeste dimora. haléanarra che il cinese, seppur
convinto della necessita del mondo esistente, musesmai di mormorare contro
I'insondabile volonta divina che ha deciso di ceean essere contraddittorio come
'uomo, lacerato tra delle possibilita limitatis@me dei desideri illimitati e

irrealizzabili.

Le Chinois argumente; on le force a conclure

Que dans tout l'univers chaque étre a sa mesure;
Que I'hnomme n'est point fait pour ces vastes deésirs
Que sa vie est bornée, ainsi que ses plaisirs;

Que le travail, les maux, la mort sont nécessaires;
Et que sans fatiguer, par de laches priéres,

La volonté d'un Dieu qui ne saurait changer,

On doit subir la loi qu'on ne peut corriger,

Voir la mort d'un ceil ferme et d'une &me soumise.
Le lettré convaincu, non sans quelque surprise,
S'en retourne ici-bas, ayant tout approuvé

Mais il y murmura, quand il fut arriveé.

Convertir un docteur est une oeuvre impossiile.

143 |bidem, pp. 233, 234 (V.F. vol. 17, p. 518)
144 |bidem, p. 234 (V.F. vol. 17, pp. 518, 519)
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Il problema della felicita umana, della sproporadrm la curiosita e i desideri
delluomo e le sue effettive possibilitd di soddidif era stato temporaneamente
risolto nel second®iscoursnel contesto della riflessione voltairiana sullzelita.

In questo caso e un angelo a discendere dal aidib terra per consolare il poeta
“obscurément plongé dans des doutes crdéisVoltaire alza gli occhi verso la
volta celeste nel tentativo di contemplare i disedjaini e di placare I'angoscia
provocata dal pensiero dei confini tra liberta eessita del proprio destino, finché
riesce a impietosire uno spirito angelico che viansoccorrerlo e a confortarlo.
Questo “fils de la lumiere” gli assicura che leelita € un attributo divino del quale
'uomo partecipa, seppur in modo limitato. La ligedelluomo é la “santé de
I'ame”, un dono divino grazie al quale egli pud dom i propri desideri e le
tentazioni della sua curiosita ingannatrice. Macpér gli chiede Voltaire, se 'uomo
e libero e cosi debole? Perché si rende schiave plessioni ? Perché questa liberta

lo porta ad agire cosi spesso in modo criminale?

L'esprit consolateur a ces mots répondit:

Quelle douleur injuste accable ton esprit?

La liberté, dis-tu, t'est quelquefois ravie:

Dieu te la devait-il immuable, infinie,

Egale en tout état, en tout temps, en tout lieu?

Tes destins sont d'un homme, et tes voeux sonDaun*°

Sebbene estasiato dalle parole angeliche, il posta chiedere ulteriori
chiarimenti che permettano alla sua ragione dirpmetare le leggi eterne che lo
spirito divino gli sta rivelando, ma non appena egliste con le sue domande sulle
verita ultime, I'angelo riprende il suo volo e gpae cosi com’e apparso. Ad ogni
modo, mentre compone i suoi versi nel 1738, il aakel Discourssi accontenta
della parziale risposta del messaggero divino ettedi partecipare alla porzione

di felicita concessa da Dio al genere umano.

J'allais lui demander, indiscret dans mes vceux,
Des secrets réservés pour les peuples des cieux:
Ce que c'est que l'esprit, I'espace, la matiére,
L'éternité, le temps, le ressort, la lumiere; [...]
Mais, déja s'échappant a mon ceil enchanté,

Il volait au séjour ou luit la vérité.

%5 Discours en vers sur 'homm#, « De la liberté »Mélangescit., p. 216 (V.F. 17, cit., p. 471)
1% |bidem, p. 218 (V.F. 17, p. 475)
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Il n'était pas vers moi descendu pour m'apprendre
Les secrets du Tres-Haut, que je ne puis comprgndre
Mes yeux d'un plus grand jour auraient été blessés;

Il m'a dit: Sois heureux] m'en a dit asses.*’

Una decina d’anni piu tardi, invece, ai tempiZdidig e di Memnon la fede di
Voltaire nelle consolanti apparizioni soprannatucaimincia a vacillare. Quando
Zadig, costretto a fuggire da Babilonia e ad adoatsi dalla donna amata, alza gli
occhi al cielo per contemplare I'ordine universagli riesce a sublimare le proprie
angosce soltanto per un brevissimo istante, infiaiti appena distoglie lo sguardo

dalla volta celeste, egli vede soltanto I'irrepditbdei propri dolori.

Zadig dirigeait sa route sur les étoiles. La cdladten d’Orion, et le brillant astre
de Syrius le guidaient vers le pble de Canopedrieait ces vastes globes de lumiére
qui ne paraissent que de faibles étincelles & pag,ytandis que la terre, qui n'est en
effet qu'un point imperceptible dans la natureaftax notre cupidité quelque chose de
si grand, et de si noble. Il se figurait alors kesnmes tels qu'ils sont en effet, des
insectes se dévorant les uns les autres sur ungpetne de boue. Cette image vraie
semblait anéantir ses malheurs en Iui retracamédmt de son étre et celui de Babylone.
Son ame s'élancait jusque dans l'infini, et conteippdétachée de ses sens, l'ordre
immuable de l'univers. Mais lorsque ensuite renduidnéme, et rentrant dans son
coeur, il pensait qu'Astarté était peut-étre meaer lui, l'univers disparaissait a ses
yeux, et il ne voyait dans la nature entiére quAétmourante et Zadig infortuff&.

L'universo offre uno spettacolo meraviglioso, l'irensita dei cieli porta le
tracce dell'intelligenza divina e di un ordine stpee che ispira le sublimi
meditazioni del giovane babilonese. Tuttavia, quaegli torna in se stesso e
all'assurdita della propria esistenza, 'ammirevalgline universale assume le
sembianze del caos. S’innesca cosi un movimenketiita che rapporta senza posa
il singolo al tutto e viceversa, senza pero risseid operare tra loro alcun tipo di
conciliazione'*® L’armonia del mondo non riesce piu a giustificarenali e le
sofferenze particolari che affliggono 'uomo, miateparabili simbolizzati alla fine
di Memnon, ou la sagesse humaidalla perdita dell'occhio del protagonista.

17 |bidem, p. 219 (V.F. vol. 17, p. 478)
148 7adig, ou la destinéeap. IX, « La femme battue Romans et contesit., pp. 79, 80
149 Cf. J. Van den Heuvel/oltaire dans ses contesit., p. 162
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— Eh mais ! dit Memnon, certains poétes, certam®gophes, ont donc grand tort
de dire quetout est bien— lls ont grande raison, dit le philosophe dédat, en
considérant I'arrangement de l'univers entier. —!Ale ne croirai cela, répliqua le
pauvre Memnon, que quand je ne serai plus bdrjne.

Il tema principale di questi dusbntes philosophiques il rapporto tra destino
individuale e provvidenza universale. Si tratta draercare I'armonia del mondo
fisico, dimostrata dalle leggi universali scopatéeNewton, nella sfera della morale
e di affrontare la questione del male. Anche gume nelDiscours Voltaire ricorre
all'avvento dei messaggeri divini: Jesrad, I'angelbniziano che trascina Zadig in
uno sconcertante viaggio filosofico lungo le rivadl@ufrate, e lo strano “animal de
I'étoile”, altrettanto leibniziano, che appare ogso al povero Memnon.

In Zadigil fantasioso viaggio filosofico in compagnia deéssaggero celeste si
sovrappone alla dimensione del viaggio orientala adaniera delleMille et une
nuits**! libro molto letto e particolarmente in voga alkea di Voltaire. |l
protagonista del racconto € un giovane babilone®eo, sano, intelligente,
gradevole d’aspetto, di cuore sincero e nobilendstro eroe possiede tutto per
essere felice, ma é destinato a sperimentare ditdicgdegli uomini e I'assurdita
dell'esistenza. Una serie interminabile di sciagsreabbattono su di lui e lo
costringono a lasciare Babilonia per intraprenderéungo viaggio che lo condurra
in Egitto, in Arabia e in Siria. Ed e cosi che &gione voltairiana, travestita da
babilonese illuminato, si pone in viaggio, esamimalaga e scopre la verita,
dissipando le tenebre in cui € avvolto il Mediogdie. Lo stile preferito di Voltaire
rimane quello della ragione e la dimensione met@ag, tipica della tradizione del
romanzo orientale, & evocata soltanto come termin@gragone, come emblema
delle forze oscure e arbitrarie contro le qualrdgione € chiamata a lottare per
affermare le sue esigenze di chiarezza ed evidéhdze avventure dizadig

narrano i prodigi della ragione.

%0 Memnon, ou la sagesse humaiRemans et contesit., p. 130

151 Nel 1704 Antoine Galland, viaggiatore e orientalisancese, dedico alla marchesa d’O, dama di
palazzo della duchessa di Borgogna, i primi s&seconti Arabiche in seguito si sarebbero
moltiplicati apparendo in dodici volumi col titoldille et une nuitsuna raccolta di novelle quasi
completamente sconosciuta persino tra le persdte a@ell’'lslam, perché considerata I'opera oscura
di autori popolari e ignoti. Soltanto dopo la pmsgione in Europa dell®lille et une nuitssi
risveglio anche in Oriente l'interesse per I'opera.

1321 racconto si apre con un’epistola dedicatoria aliltana di Sheraa, nella quale i contemporanei
di Voltaire hanno voluto identificare la marches@dmpadour. Il poeta persiano Sadi ha I'onore di
presentarle I'opera del saggio Zadig, la qualei, gglega, pur essendo contemporanea alla stesura
dei racconti arabi delldlille e una nottenon ha nulla a che fare con questi “contes quat sans
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La virtu e la saggezza di cui il ragazzo di Bab#oda prova in innumerevoli
occasioni non hanno tuttavia alcun effetto benesiglta sua sorte. Durante tutto il
racconto, egli sembra essere un puro oggetto medlei del destino: ogni sua
esperienza si traduce in un confronto brutale eoledge universale e cieca della
necessita che non tiene mai conto dei valori uméadig passeggia sconsolato
lungo le rive dell’Eufrate, si arrende ormai aliéenza che la vita non € altro che il
teatro della pura necessita, nel quale la libestapuo essere esercitata, né le nostre
azioni ricompensate. Camminando assorto in quesiipri disperati, egli incontra
'angelo Jesrad, travestito da vegliardo e vestiime un umile eremita. Seduto
sulla sponda del fiume, egli teneva in mano ildildielle sorti e lo consultava con
attenzione. Zadig tenta di leggerlo, ma non riesagecifrarne un solo carattere.
Jesrad decide allora di accompagnarlo sulla viaritteino, fino a Babilonia, per
potergli offrire una lezione tangibile (e terribilgulla provvidenza.

Jesrad e Zadig intraprendono insieme un vero eripropaggio filosofico,
durante il quale I'eremita si comporta in maniettasegante e trascina il povero
babilonese stupefatto in una serie di avventurardssil vegliardo ruba un bacile
d’oro a un signore generoso che li aveva ospittsno castello per poi regalarlo a
un ricco avaro che li tratta indegnamente; da fuatocasa di un filosofo saggio e
virtuoso che si era ritirato dal mondo per lasdiagpiega I'eremita, un segno di
grande stima e affetto; infine, getta nel flumegimvane innocente che non aveva
mai fatto del male a nessuno e lo lascia annegare.

Zadig tenta di ribellarsi di fronte a tali crimiorrendi, ma improvvisamente
I'eremita ringiovanisce e risplende tutto di lueeil suo corpo maestoso si ricopre
di quattro bellissime ali. L'angelo Jesrad era eéscdall’empireo per insegnare a
un misero mortale a sottomettersi agli ordini ategper mostrare a Zadig che nel
mondo creato dall’Essere Supremo non esiste il:¢daio € prova, o punizione, 0
ricompensa o previdenz& Zadig avrebbe voluto interrogarlo, saperne di pia,
I'angelo meraviglioso prendeva gia il volo versalkcima sfera.

| « mais...» di Zadig rimangono senza risposta e la fugaedrall potrebbe
essere interpretata come una metafora della critmdgairiana del'esprit de
systéme I'angelo leibniziano e il simbolo vivente di uistema metafisico che non

e piu in grado di difendersi dagli attacchi del giero lucido e critico della ragione

raison et qui ne signifient rien”, giacché si @atti un’opera che parla alla ragioria tal modo
Voltaire prende subito le distanze dallo stile migioso del romanzo orientale.
133 Cf. zadig, ou la destiné&ap. XVIII, « L'ermite », cit., p. 114
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empirista, incarnata da Zadig. Jesrad, infatti, neace a fornire una spiegazione
convincente della sua condotta che rimane inddxiéracome il suo gran libro delle
sorti. Il giudizio sulla provvidenza rimanere pe@tt@sospeso.

Il pensiero di Voltaire e caratterizzato da una tewa oscillazione tra
ottimismo e pessimismo metafisico, una tensione agjie mantiene costante tra
ragione e provvidenza e che gli permette di nomgese mai una posizione
definitiva sull'argomento. Fino &€andide il cui leitmotiv sara proprio il carattere
paradossale e insolubile della pretesa armonia nde@hdo, Voltaire tende a
giustificare I'esistenza di un ordine provvidengiajarante del bene generale,
nonostante 'incontestabile presenza dei mali paldri e Zadig € il racconto che
mette in risalto, piu di ogni altro testo, la supezia di una provvidenza che sfugge
ai limiti spaziali e temporali della ragione umamahe I'angelo Jesrad invita ad
adorare in silenzio.

Le voci delDictionnaire philosophiqueche Voltaire comincio a pubblicare nel
1764, percio dopo la fase pessimisticaCdindidee delPoeme sur le désastre de
Lisbonne mostrano alla perfezione questa tensione del igr@nsvoltairiano,
oscillante tra il rifiuto metafisico imposto dallagione empirica e I'impossibilita di
estendere I'empirismo alle questioni morali. Vakanon escludera mai un certo
provvidenzialismo e non rinneghera mai I'affermasalell’esistenza di un Dio di
giustizia, il quale ha impresso nel cuore degli womn senso immediato del bene e
del male, come guida delle loro azioni. Egli difendn finalismo moderato,
testimonianza di una provvidenza che privilegiduito sulle sue parti, come si

legge chiaramente nell’articolo “Fins, causes &sal

Quand les effets sont invariablement les mémegoenlieu et en tout temps;
guand ces effets uniformes sont indépendants des d@txquels ils appartiennent, alors
il y a visiblement une cause finale. [...]

Il est ridicule d'admettre la Providence dans us, e de la nier dans les autres.
Tout ce qui est fait a été prévu, a été arrangéaNangement sans objet, nul effet sans
cause; donc tout est également le résultat, leuirdtine cause finafé?

La tesi finalista € legata al determinismo e trappoggio nel teismo, mentre il
meccanicismo epicureo viene confutato a propostbodganizzazione degli esseri

viventi:

134 Art. « Fins, causes finales &uvres complétes de Voltajictionnaire philosophiquevoll. 35
- 36, ed. a cura di Ch. Mervaud, Voltaire Foundatioxford, 1994, V.F. 36, pp. 117, 118
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Il parait qu'il faut étre forcené pour nier que déstomacs soient faits pour digérer,
les yeux pour voir, les oreilles pour ententire.

Ma se non vi sono effetti senza causa, non tuteffgtti sono prodotti da cause
finali, e ve ne sono in grandissimo numero, che $sigpgossono chiamare con questo

nome:

Les instruments que nous a donnés la nature neepeétre toujours des causes
finales en mouvement qui aient leur effet immandgiabes yeux donnés pour voir ne
sont pas toujours ouverts; chaque sens a ses tismepos. Il y a méme des sens dont
on ne fait jamais d'usage. Par exemple, une mathearimbécile enfermée dans un
cloitre a quatorze ans, ferme pour jamais chez lallporte dont devait sortir une
génération nouvelle; mais la cause finale n‘enistédbpas moins, elle agira dés qu'elle
sera libre'>®

Nell'articolo « Tout est bien » dello stesBactionnaire Voltaire afferma che le
leggi immutabili e i principi fisici inalterabililee reggono I'universo non possono

essere addotti come prova schiacciante del migtidine del mondo.

Voila un ordre net et constant parmi les animautotie espéce; il y a de l'ordre
partout. Quand une pierre se forme dans ma vess#,une mécanique admirable, des
sucs pierreux passent petit & petit dans mon siangg filtrent dans les reins, passent
par les urétres, se déposent dans ma vessieseyhlent par une excellente attraction
newtonienne; le caillou se forme, se grossit, @&fs® des maux mille fois pires que la
mort, par le plus bel arrangement du monde. Unudhien ayant perfectionné l'art
inventé par Tubal-Cain, vient m'enfoncer un feuagtranchant dans le périnée, saisit
ma pierre avec ses pincettes, elle se brise sgusffeets par un mécanisme nécessaire;
et par le méme mécanisme je meurs dans des towmirgux; tout cela est bien, tout
cela est la suite évidente des principes physiqaerables, j'en tombe d'accord, et je
le savais comme vous.

Si nous étions insensibles, il n'y aurait rien & @i cette physique. Mais ce n'est
pas cela dont il s'agit; nous vous demandons'g'id point de maux sensibles, et d'ou
ils viennent ¥’

Ammettendo che la questione del male « demeurehawscindébrouillable

pour ceux qui cherchent de bonne foi », Voltaiae tana conclusione lapidaria :

1% bid., p. 117
%% bid., p. 120
5" Dictionnaire philosophiqueart. « Bien, tout est », V.F. 35, cit., p. 42864
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Mettons a la fin de presque tous les chapitres émphysique les deux lettres des
juges romains quand ils n'entendaient pas une calde, non liquet Cela n'est pas
clair!*®

Zadig scritto nel 1746, porta un'impronta tendenzialteesttimista, quella del
periodo dei successi di Voltaire a Parigi: vita adirte, missioni diplomatiche,
elezione a ’Académie Ferancaise, pensione in @udlii storiografo del re, opere
teatrali applaudite. E il periodo de Mondaine delDiscours en vers sur 'lhomme
nel primo Voltaire giustifica il mondo e la societasi come sono e nel secondo,
come si e visto, egli afferma la possibilita di ufgdicita terrena attraverso la
prudenza, la virtu, il buon senso.

Negli anni Quaranta Voltaire aveva letto da tem@aggi diTeodicea(1710)

di Leibniz, ma non aveva ancora preso posizione cogifronti dell’ottimismo
metafisico del filosofo tedesco. La scienza nev#pai dimostrava I'esistenza di
leggi universali e coerenti che reggono l'interavenso. Infatti, il movimento degli
astri, apparentemente arbitrario, obbedisce intaealdei principi razionali. Lo
stesso Newton aveva collocato la sua nuova fisiecanicistica entro una
prospettiva  finalistico-provvidenziale: 'ordine  Iteniverso rimanda
necessariamente all’esistenza di Dio. Ora, siarpdr Voltaire di trovare questa
stessa armonia del mondo fisico nella sfera deltsata. Ma come giustificare
I'innegabile presenza del male nel mondo? Comegapéel’arbitrarieta del destino?

Leibniz aveva tentato di conciliare la liberta widuale con la necessita
universale affermando I'esistenza di un ordine rdehdo rigorosamente coerente
assicurato dall'infinita bonta della volonta diviea con la conclusione diadig
Voltaire sembra dargli ragione. Le ultime parold’degelo leibniziano riveleranno
ben presto la ragion sufficiente della sua fugaefi@ls ton chemin vers Babylone”,
esclama Jesrad, alzandosi in volo: “vai a Babilanigedrai che la curva del tuo
destino ha un senso, che le tue azioni virtuosEngarricompensate e che i malvagi
che hai incontrato sul tuo cammino saranno puxidi. a Babilonia e sarai felice
come meriti”, potremmo aggiungere. Zadig, infattitnera alla capitale, sara re,
sara felice e inaugurera il piu bel secolo dellsateSe consideriamo isolatamente
gli episodi aberranti che costellano la vita di igagotremmo pensare che egli non
e altro che la vittima di un destino crudele e edsuTuttavia, se giudichiamo le

sue avventure nel loro insieme e in modo retrosqoetalla luce della conclusione

138 |bid., p. 428
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del romanzo, ci accorgeremo che nulla e accadutegs®. Il finale ci rivela che il
destino di Zadig e tutti gli altri destini individli in cui si era imbattuto durante i
suoi viaggi nascondevano un senso provvidenziatto sm’apparente assurdita.
Infatti, ciascuno dei personaggi apparsi nel ratzotterra alla fine cio che merita
e che gli somiglia, secondo un principio che méit@almente in correlazione
felicita e virtu e ricompensa in modo proporzioni@duone e le cattive azioni. Se
Zadig non fosse stato tradito da Sémire, poi dar&ze® se non fosse stato
denunciato dall’'Invidioso, non sarebbe mai divemf@imo ministro e non avrebbe
mai conosciuto il vero amore di Astarte; se norséostato minacciato dalla gelosia
del re Moabdar, se non fosse caduto in schiavitinas avesse viaggiato a lungo e
non avesse incontrato il brigante Arbogad, I'idelipescatore e I'angelo Jesrad,
non sarebbe mai diventato, alla fine del raccoltdosposo di Astarte e il re di
Babilonia, realizzando cosi tutti i suoi sogni d@e, di giustizia e di gloria.

La storia, tuttavia, ricomincia. Voltaire aggiungileracconto due capitoli:

C’est ici que finit le manuscrit qu’on a retrouvé thistoire de Zadig. Ces deux
chapitres doivent étre certainement placés aprésugieme, et avant I'arrivée de Zadig
en Syrie.On sait qu'il a essuyé bien d’autres aventuges ont été fidelement écrites.
On prie messieurs les interpretes des languestalesnde les communiquer, si elles
parviennent jusqu’a eux’

Trattandosi di due capitoli postumi, aggiunti dagglitori di Kehl nel 1784, non
si puo essere completamente sicuri che I'indicazidnaggiungerli all'interno del
corpo del romanzo sia autenticamente voltairiamamltrie, alcuni dettagli dei
suddetti capitoli non corrispondono a quelli pressgd cosi risulta difficile porli,
come fecero gli editori di Kehl, tra I'episodio de.es rendez-vous e quello de «
Le brigand ». Forse questa aggiunta allude alle stientale delleMille et une
nuits, un’opera lunghissima a cui collaborarono i seeoli regni, nella quale i
copisti intercalavano senza posa nuovi raccontgpestificarne il titolo e conferirle
un’idea d’infinito. Forse invece, Voltaire, non psoddisfatto di un lieto fine che
giustifica il sistema metafisico di Leibniz, ha utd fare questa aggiunta per
suggerire che il viaggio del destino non ha mae fen che molte altre sciagure
attendono il povero Zadig. Per il momento egli éedeé felice, ma chissa quante

altre disavventure gli riservera la vita.

19 7adig, Appendice, «Les yeux bleusRpomans et contesit., p. 123
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A pochi mesi di distanza déadig Voltaire scrive un altro racconttemnon,
ou la sagesse humaineel quale riprende, invertendolo, il tema dellavwidenza.
Mentre Zadig insegna che la saggezza consiste nel saper aecétatine del
mondo anche se non ci & dato comprenderne i dettdgmnon nega
un’organizzazione superiore dell'universo che giiasterebbe mali e sofferenze.
Non vi & nessuna conciliazione possibile tra llbertnecessita iMemnon dove |l
protagonista prende la risoluzione di divenire @ig@imente saggio e di rinunciare,
percio, a tutte le passioni. Ebbene, nel giro ditiggiattro ore, lo stesso Memnon
che quella mattina aveva rinunciato alle donne,eglessi della tavola, al gioco, ad
ogni lite e soprattutto alla corte, si ritrova ingato e derubato da una bella signora,
si € ubriacato, ha perso al gioco, é stato coinvaltuna rissa, si & fatto spaccare un
occhio ed é stato a corte, dove I’hanno pure caatpon

Durante la notte uno spirito celeste e leibniziamo, misterioso « animal de
I'étoile », gli appare in sogno per confortalo siaesrargli chetout est biense si
consideri il modo in cui € congegnato 'universé s insieme. Memnon si rifiuta

di credergli, almeno fino a quando rimane guercio.

Le «flux de la philosophie sublime» est suivi d«meflux de douleur accablante»:
lorsque 'homme baisse les yeux pour revenir arléme, il s’apercoit a quel point il
lui est difficile de relier I'absurdité de son eeisce a lintelligence de l'ordre
providentiel*®

| messaggeri divini inviati da Voltaire a Zadig e Memnon tentano di
rafforzare la loro fede deista, di sedare i lorddue i loro turbamenti, ma il
risultato di queste apparizioni soprannaturali & oraggior ansia, piuttosto che una
pacifica gratitudine, e il sollevarsi di un mareggiestioni alle quali gli angeli non
sono mai in grado di rispondere in modo soddisfecdn definitiva le rivelazioni
ultraterrene e le consolazioni celesti non song@riedo di aggiungere nulla alla
comprensione razionale del mondo. Anche se Zadiggisbcchia di fronte
all'angelo della provvidenza, la sua conversaziooe Jesrad si conclude pur
sempre con un “ma”, mentre Memnon rimane inconglelaguercio e piu incredulo
di prima. E se € vero che il lieto finegidigsembra essere la ragion sufficiente del
viaggio intrapreso dall’angelo leibniziano in Mestgmia, € altrettanto vero che la

miserabile fine dMemnonrende del tutto inutile la discesa del “philosopleela-

180 3. van den HeuveVoltaire dans ses contest., p. 162
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haut”. Tanto vale allora adottare la filosofia pagalel genio Ituriel, il quale prende
la risoluzione di lasciare andare il mondo cosi eom, “car, dit-il, si tout n'est pas
bien, tout est passabl&™

Di fronte a tali considerazioni ci si puo chiedee la finalita della fantasia
filosofica voltairiana del viaggio angelico dall'@meo sulla terra non sia proprio
quella di insinuare dubbi riguardo alle verita texsdentali, piuttosto che di
rafforzarne la fedé®® Jesrad non & pitl utile al genere umano di quaniolm sia
stato Micromégas: se il libro offerto dall'astrotedi Sirio agli uomini &€ bianco da
cima a fondo, quello offerto dall’angelo della deaisfera a Zadig € indecifrabile.

Per concludere, possiamo distinguere due fasiispemdenti a due tipi diversi
del viaggio cosmico voltairiano: gli anni '30 sogb anni degli astronauti e degli
extraterrestri (il filosofo deTraité e il baron de GanganovveroMicromeéga$, gli
anni '40 sono gli anni degli angeli divini (é il ss& del Discours en vers sur
I’'homme di Zadig e diMemnor. Durante il primo periodo I'entusiasmo scientific
di Voltaire & al suo apice, egli vede 'uomo al ggiasto posto in un universo
newtoniano razionalmente ordinato. L’atteggiamemtancora positivo: gli uomini
possono far fronte ai propri mali, alla superstigipall’intolleranza, assumendo un
punto di vista piu ampio e razionale, osservandasidistanza, in modo
disinteressato. L'infinita e la complessita del morcreato sono ancora oggetto di
una gioiosa e confidenziale ammirazione, poich& ésstimoniano la razionalita
del suo architetto e l'ubiquita dellintelligenzaj cui fa parte quella umana,
sebbene in modo limitato. Tuttavia, questa idesd#ione razionale con il cosmo,
guesta navigazione fiduciosa nel bagliore dei Ideif'llluminismo non & una presa
di posizione definitiva, e infatti non soddisferduamgo Voltaire. Lo spettro delle
sciagure che affliggono 'umanita, gli enigmi sutlatura e sull’essenza dell’'uomo,
minano il deismo scientifico. Una consolazione'ddth, una manifestazione diretta
della divinita diviene necessaria e cosi Voltaiesuma il cosmo della religione
medievale e chiede aiuto agli angeli, li fa dis@redsulla terra da quell’empireo di
cui non vi era traccia nell’'universo di Newton.

La seconda meta del secolo é talmente densa dniaveeti drammatici che le
consolazioni trascendentali, gia poco efficaciragefelici di Zadig non hanno piu
alcuna presa su Voltaire. Dopo la morte di MadameCHatelet, le delusioni alla

corte di Potsdam, il terremoto di Lisbona e i disadella Guerra dei Sette Anni,

1611 e Monde comme il y&ap. XIl,Romans et contesit., p. 54
182 Cf. W. H. Barber, “Voltaire’s astronauts®rench Studies. 30, Oxford, 1976
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egli lascera perdere l'astronomia e le apparizialtraterrene per mettersi a
coltivare il proprio giardino a Ferney e intrapreral la lotta contrd’Infame.

Voltaire non smettera mai di interrogarsi, di argomtare e di scrivere opere sui
grandi enigmi metafisici, ma si limitera d’ora inaati alla fiera dichiarazione della
propria ignoranza su tali argomenti senza piu rexeralle autorita celeste. E quella

porta che il derviscio chiude in faccia a Pangless Candide non si riaprira mai

AN

piu.

Maitre, nous venons vous prier de nous dire poungu@ussi étrange animal que
'homme a été formé ? — De quoi te méles-tu ?editdrviche, est-ce la ton affaire ? —
Mais, mon révérend pere, dit Candide, il y a hderitent de mal sur la terre. —
Qu'importe, dit le derviche, qu'il y ait du mal du bien ? Quand Sa Hautesse envoie
un vaisseau en Egypte, s'embarrasse-t-elle solessqui sont dans le vaisseau sont a
leur aise ou non ? — Que faut-il donc faire ? dindtoss. — Te taire, dit le derviche. — Je
me flattais, dit Pangloss, de raisonner un peu aees des effets et des causes, du
meilleur des mondes possibles, de l'origine du rdel,la nature de I'ame, et de
I'harmonie préétablie. — Le derviche & ces motsflma la porte au né?

183 candide, ou I'optimismecap. XXX, « Conclusion >Romans et contesit., p. 231
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PARTETERZA

| VIAGGI FILOSOFICI

Viaggiatori e ragionatori nei Romans et contes philosophiques

V. L'instabilita della condizione umana. Viaggi, camtingenza, inquietudine

Le conversazioni viaggianti e le navi d&ntes— La “condanna” del viaggio:
contingenza e mondo aleatorio. — | moventi del giagfughe, amori e curiosita (la
natura passionale dell'uomo) — Viaggio e inquiehedi— L’'Eldorado e la noia. —
L’'uomo lacerato. — Ricerca della felicita terrenatiiva rassegnazione. — Vanita e
necessita del viaggio. — L'imprescindibile dimensicempirica dell’esistenza e la
saggia accettazione dellinfermita” delluomo. — Ha temporanea sconfitta:
“laisser aller le monde comme il va” e “cultiver tre jardin”.

| personaggi dei racconti voltairiani sono perlomalle persone instabili:
costretti a una fuga provvidenziale come Zadigjsoluti a fuggire da se stessi
come Amazan, o semplicemente presi dall'irrefreleatbesiderio di viaggiare come
Scarmentado, essi sono incapaci di fermarsi e @omdmai il tempo di fare il
punto della situazione. Quando ragionano, infdti,fanno viaggiando, come
Micromégas e il nano di Saturno durante i lorouisivi vagabondaggi attraverso
I'Universo, da Giove a Marte, fino al nostro “mugato di fango”, o come Candide
e Martin a bordo della nave che li conduce da Sunma Bordeaux, 0 ancora come
Mr. Freind e I'ateo Birton sul vascello che li ripe dalla Nuova alla Vecchia
Inghilterra.

Uno dei luoghi privilegiati della conversazione elld riflessione nelContes
philosophiquessono i vascelli in mezzo al mare. Durante le lungtaersate
transoceaniche i personaggi colgono finalmentecismne per scambiarsi le loro
idee, per raccontarsi le loro storie, o per scavaterminabili lettere come quelle di
Amabed al suo maestro Shastasid, gran bramino diuhda presso il quale eqli
avrebbe voluto recarsi in pellegrinaggio con la spasa novella se la cattiva sorte
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non li avesse costretti a viaggiare fino a Romasaado per il Capo di Buona

Speranza.

Qui l'edt cru que ce serait dans un vaisseau, goard vers les cbtes d'Afrique,
que nous apprendrions & connaitre les homtfies !

| personaggi dCandide continuamente separati da eventi burrascosgdamo
sempre per ritrovarsi su qualche nave, a bordoedegllali il lettore viene a
conoscenza delle peripezie di coloro che si eramsi joli vista durante il viaggio, o
che addirittura si credevano morti. E il caso datome gesuita di Thunder-ten-
tronckh, sopravvissuto alla spada con cui Candidavgva trapassato la pancia in
Paraguay, e di Pangloss, sopravvissuto al rogonpitcagione e alla dissezione in
Portogallo. Ritrovati da Candide e Cacambo nellquacdel Mar Nero, essi
raccontano in che modo “una catena di calamita esgavole” li ha portati a
ritrovarsi fianco a fianco in una ciurma di forzatia remare stentatamente fino a
Costantinopoli.

Su un altro bastimento, quello diretto a Buenosgira vecchia racconta a
Cunegonda la terribile storia della sua vita persodarla di aver perso due castelli e
settantadue quatrti di titoli nobiliari, d’essertat&iolentata dai bulgari, d’aver fatto
la cuoca e poi la schiava a giorni alterni di urrcaate giudeo e di un inquisitore.
Ancor piu disgraziata di lei, la vecchia era statatempo giovane, bella e felice.
Figlia di un papa e di una principessa, era stapsta dai corsari e condotta in
schiavitu nel Nord Africa dove si era anche amnaathtpeste. Venduta e rivenduta,
era finita nelle mani dei giannizzeri i quali, st&i dalla fame, le avevano tagliato

una natica durante la guerra contro i russi...

Enfin, mademoisellejai de I'expérience, je connais le mond®nnez-vous un
plaisir, engagez chaque passager a vous contenistaire; et s'il s'en trouve un seul
qui n'ait souvent maudit sa vie, qui ne se soiventdit a lui-méme qu'il était le plus
malheureux des hommes, jetez-moi dans la merddaégiremiéré®

Voltaire narra che durante quel viaggio ogni pageem Si era messo a

raccontare la propria storia in una specie di gachi aveva accumulato il maggior

184 es Lettres d’Amabedk Sixiéme Lettre d’Amabed pendant sa routBemans et contes cura
di J. Van den Heuvel, Bibl. de la Pléiade, Par®s,9l p. 507

185 candide, ou I'Optimismecap. XlI, « Suite des malheurs de la vieill&Romans et contesit., p.
173
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numero di esperienze drammatiche intorno al moirdaiti ciascuno era persuaso
di essere 'uomo piu infelice della terra.

La terza nave dCandidee il gia citato vascello in rotta per Bordeaux. Qide
e Martin avevano visto cosi tanti paesi e avevahuodnte sofferto che anche se il
bastimento avesse dovuto veleggiare da Surinar@aglpone, avrebbero avuto di
che intrattenersi intorno al male fisico e al malerale per tutto il viaggio, “mais
enfin ils parlaient, ils se communiquaient des $dle se consolaient®

| viaggi di Candide, ma anche quelli di Scarmentaticzadig, di Amabed, di
Jenni, sono uwléfilé di miserie e malintesi, di orrori e sciagure, sama fonte di
continue e rinnovate sofferenze e il loro unico ere sembra essere il capriccio
della sorte. La maggior parte dei personaggiCGmites philosophiquesn effetti,
non viaggia per scelta, bensi per costrizione. @tcesiliati, 0 minacciati di morte,

I viaggiatori voltairiani sono quasi tutti dei fuggchi: Micromégas € bandito da
Sirio per aver scritto un libro eretico (su questalla, proprio come a Parigi, vi Sono
infatti gesuiti, cortigiani e severissimi censodckesiastici); Zadig € costretto ad
abbandonare Babilonia a causa degli intrighi diecer della gelosia di un re che
vuole assassinarlo; Candide e cacciato dal casielldhunder-ten-tronckh a calci
nel didietro a causa delle regole della societdd®iche impediscono ai servitori di
baciare le baronessine. Ogni spostamento di CandaléOlanda al Portogallo,
dalla Spagna all’America, fino allEldorado — doveiaggio dell’eroe voltairiano,
come noteremo piu avanti, subisce una metamorfesiira fuga da ogni genere di
persecuzione e calamita. Con la traversata delloaeAtlantico Candide sembra
voler abbandonare per sempre la crudele Europaggia nella speranza di trovare
la felicita in un mondo diverso. Non appena sbarcet America, pero, le
disavventure ricominciano e il nostro eroe si recoeto che “cet hémisphere-ci ne
vaut mieux que l'autre*®’

Nei Contes philosophiqueta terra ruota in accelerazione e i viaggiatori
traballano. La dimensione del viaggio € una megafefficace per illustrare
l'instabilita, I'inquietudine e le contraddizionihe caratterizzano la condizione
umana, per mostrare l'impotenza della ragione dnt alla contingenza e alle
insondabili curve dei destini individuali. 1 persggi dei Contesvivono in un
mondo aleatorio e la loro esistenza implica un akzall mondo é la scena del

180 bid., cap. XX, « Ce qui arriva sur mer & Canditlé@ Martin », cit., p. 198
167 candide cap. XVII, « Arrivée de Candide et de son valetpays d'Eldorado, et ce qu'ils y
virent », cit., p. 183
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rischio: i suoi pericoli sono irregolari, incostamton possono essere riportati a un
tempo o a una logica. Il narratore Voltaire propdhemagine caricaturale
dell’'esistenza umana attraverso un vorticoso sussegli avvenimenti e di incontri
disparati, attraverso intrecci movimentati cheesftiano la varieta e la singolarita di
vite intere in un universo complesso e caoticaysiale la coerenza del pensiero non

ha alcuna presa.

Le monde cloche. [...] La logique n'y trouve pas sampte. Il est vrai que les
hommes ne sont pas heureux. Il est non moins gaésles hommes peuvent étre
heureux. La pensée de Voltaire doit sa mobilité& &ofce répulsive et propulsive de
I'adversatifmais *°®

Nei racconti filosoficitutti i contrari si alternano senza soluzione ditowlita,
come neLe Blanc et le Noirper esempio, dove il viaggio — sogno del giovane

Rustan e una catastrofe annunciata dagli oracoli:

Si tu vas a l'orient tu seras a I'occident. [...]JtGipossedes, tu ne possédera pas; si
tu es vainqueur, tu ne vaincras pas; si tu es Rustane le seras p&%.

Rustan ha soltanto sognato, mentre FormosdrdaP{incesse de Babylonhe
realizza concretamente tutte le predizioni degdicoli. La figlia del re Belo avra
marito solo dopo aver fatto il giro del mondo, d@er visto tutto e il contrario di

tutto. Le parole dell’'oracolo annunciano il caos:

Mélange de tout ; mort vivant, infidélité et consta, perte et gain, calamités et
bonheur”®

Come dei puri oggetti nelle mani del destino, isp@aggi deContesgirano |l
mondo senza sapere perché e sperimentano linigieigi uomini e I'assurdita
dell’esistenza. Nd_es Oreilles du Comte de Chesterfidlditaire cita sé stesso
quando fa ammettere al dottor Goudman che « celui rpus appelle les

marionnettes de la Providengearait nous avoir bien définis'%.

188 3. Starobinskil.e reméde dans le mal. Critique et légitimation’'dgifice & I'age de Lumiéres

« Le fusil a deux coup de Voltaire », Paris, 1989,162, 163

1891 e Blanc et le NojrRomans et contgsit., pp. 256, 257

1701 a Princesse de Babyloneap. IV,Romans et contesit., p. 368

171 |Les Oreilles du comte de Chesterfietsap. IV, « Conversation du docteur Goudman, et de
I'anatomiste Sidrac, sur I'ame, et sur quelquesatose »Romans et contesit., p. 584. Voltaire si
riferisce all'articolo « Passions » delle Speestions sur 'Encyclopédie
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Amabed e costretto a intraprendere un viaggiohiégrida Benares fino alla
Citta del Vaticano, per essere stato tradito dadamenicano italiano, padre Fa
Tutto, il quale, innamorato della sua bella sposkatd, ha denunciato entrambi
come apostati al tribunale dell'Inquisizione di Goa bordo di un vascello
portoghese egli riflette sconsolato sull'incompibite destino che lo sta

allontanando per sempre dalla sua patria e da Brama

Je ne cesse de réfléchir sardestinée qui se joue des malheureux mortétsis
voguons sur la mer des Indes avec un dominicaim alber étre jugés dans Roume, a
six mille lieues de notre patrt&

Zadig, fuggito a gambe levate da Babilonia, camnimnédirezione dell’Egitto
orientandosi con le stelle. La contemplazione deftdta celeste gli ricorda
I'insignificanza in scala cosmica della propriateoe di quella del mondo intero,
nient’altro che un piccolo atomo di fango ricopediouomini che si divorano fra
loro come insetti famelici. Eppure la coscienzdaletlativita dei suoi mali non
riesce a placare il dolore per le ingiustizie seilgitil suo sentimento d'impotenza di
fronte a un destino cieco che ricompensa la sua eirsaggezza soltanto con la

sofferenza:

Qu'est-ce donc que la vie humain@vertu! & quoi m'avez-vous servi? [...] Tout
ce que j'ai fait de bien a toujours été pour ma@ source de malédictions, et je n'ai été
élevé au comble de la grandeur, que pour tombes tamplus horrible précipice de
l'infortune. Si j'eusse été méchant, comme tanttrdia, je serais heureux comme eux.
Accablé de ces réflexions funestes, les yeux catgévoile de la douleur, la paleur de
la mort sur le visage, et I'ame abimée dans 'edeassombre désespoir, il continuait
son voyage vers I'Egypté&

Poco prima di incontrare I'angelo Jesrad, avendsgeper un fatale errore la
possibilita di sposare la regina Astarte e ritral@s nuovamente a vagare lontano

dalla capitale, egli mormora contro la provvidenza:

Les sciences, les maeurs, le courage n'ont dondga®evi qu'a mon infortune. Il
lui échappa enfin de murmurer contre la Providertdl, fut tenté de croire que tout
était gouverné par une destinée cruelle qui oppriles bons, et qui faisait prospérer
les chevaliers verts?

172) es Lettres d’Amabeg« Seconde Lettre d’Amabed pendant sa route. »pc#99
173 7adig, ou la Destinéeap. VIII, « La jalousie », cit., p. 79
1 bid., cap. XVII, « Les Combats », p. 109
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Memnon, ou la Sagesse humaimeara i vani tentativi di un uomo risoluto a
divenire perfettamente saggio. Non appena il pariesga esce dallo spazio chiuso e
immobile della stanza dove aveva pianificato la sopresa, viene travolto dagli
eventi di fronte ai quali egli &€ incapace di contpmsi saggiamente. Cosi, si lascia
sedurre da una bella signora, accetta di ubriacarsigli amici, gioca d'azzardo,
reagisce a un’aggressione e perde un occhio.

La virtu e la saggezza vanno di pari passo corolibré e la sofferenza nei
racconti filosofici. Le risoluzioni ragionevoli eagge, la buona volonta e le azioni
virtuose producono troppo spesso l'esatto contrdegli effetti desiderati. Gli
oracoli I'annunciano, ma non servono a cambiaresitaazione. Nella novella
africanaCosi-Sanctala protagonista si rifiuta di credere all’oracoloa alla fine

realizza ogni sua predizione:

Ma fille, ta vertu causera bien des malheurs, mageras un jour canonisée pour
avoir fait trois infidélités a ton mati?

Per troppa virtu Cosi-Sancta provoca l'uccisioneRibaldos, 'uomo da lei
amato, mentre per la sua compiacenza riesce arsdlvaiita del suo ripugnante
marito. Il narratore ci fa sapere che dopo mortadtana fu effettivamente
canonizzata e sulla sua tomba fu inciso: “Un peéit pour un grand biert”®

Le donne virtuose neContes philosophiquesono sempre sfortunatissime.
L’esempio piu toccante e quello della povera S#wes nel’Ingénu L'innocente
ragazza bretone € costretta a concedersi al geSaitd-Pouange per ottenere la

grazia del suo innamorato imprigionato alla Bagtigl

Ah! quelle vertu! s'écria la belle Saint-Yves; gladdyrinthe d'iniquités! quel pays!
et que j'apprends a connaitre les hommes! Un p@readChaise et un bailli ridicule
font mettre mon amant en prison; ma famille me garte; on ne me tend la main dans
mon désastre que pour me déshonorer. Un jésuitadu un brave homme, un autre
jésuite veut me perdre; je ne suis entourée quaiatges, et je touche au moment de
tomber dans la misér&'{

Saint-Yves soccombe alle proposte del gesuita ttorrdibera I'amante e
ottiene il permesso di sposarlo, ma morira di crapee per I'azione commessa

prima di poter realizzare il suo sogno. L'Ingénco@endo il male che ha ucciso

175 Cosi-Sancta, Nouvelle africainBomans et contesit., p. 10
7% bid., p. 14
Y7 'Ingénuy, cap. XVII, « Elle succombe par vertuRgmans et contesit., p. 332
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I'amata, si dispera, eppure col tempo riesce aquenet il terribile gesuita, accetta
di divenire ufficiale e di servire la crudele codeVersailles, serbando sempre la
memoria della sua tenera liberatrice. Persino Gurdb giansenista, riesce a
dimenticarsi la teoria della “grazia efficace” d ti®ncorso concomitante”, ovvero
la partecipazione della grazia divina alle azicgglduomini per aiutarli ad evitare il
peccato. La teoria e stata smentita dai fatti, méondo Saint-Pouange € pentito e
Gordon finisce per adottare il mottmalheur est bon a quelque choséltaire
sembra tuttavia essere pil incline a crederexciibeur n'est bon & riel®

Oltre ad essere tutti disgraziati, gli amori defso@aggi voltairiani sono uno
dei principali moventi dei loro viaggi. L’'Ingénuapartito dal priorato bretone alla
volta di Parigi per chiedere al re di Francia dolvere il problema che gli impediva
di sposare Saint-Yves, la quale gli aveva malaugorente fatto da madrina al
battesimo; Candide lascia I'Europa nella speranzeodare un luogo dove vivere
felice con Cunégonde, poi abbandona I'Eldoradoripevare 'amata e insegue le
sue tracce da Buenos Aires alla Francia, dall'lbgiia a Venezia, fino a
Costantinopoli;La Princesse de Babylongarra un vero e proprio inseguimento
amoroso: Formosanta, partita in pellegrinaggioeaigio di Bassora per volere di
un oracolo, si ritrova a fare il giro del mondoaatlisperata ricerca del bel pastore
gangaride, suo principe e cugino, divenuto pazzgethsia e di dolore per averla
vista in compagnia del re d’Egitto e risoluto a ar@gsenza meta per domare le
proprie passioni. Molti dettagli di questonte (la follia amorosa, la dimensione
meravigliosa, gli animali parlanti, la fenice, iifgni e i liocorni) fanno pensare
all’Ariosto, uno degli scrittori preferiti di Voltee. Come I0rlando furiosg I'eroe
voltairiano si lancia nel viaggio in seguito allzoperta del tradimento di colei che
ama. Essendosi impegnato nel giuramento di “andarilpmondo ed evitare se
stesso”, il principe Amazan non viaggia con spidtosservazione, eppure, strada
facendo, si risveglia in lui I'interesse per i aosi dei paesi che sta attraversando e
senza accorgersene egli forma la propria capacgéaudizio. Giunto a Londra egli
e tentato dal desiderio di istruirsi e di studi@sublime scienza di Newton, mentre
udendo la storia dellantica Roma e preso dallaosiia di visitare questa famosa
“citta dei padroni del mondo”, dalla quale tuttaviparte delusissimo e un po’
infastidito per aver dovuto baciare I'alluce del€tthio delle sette montagne”.

178 bid., cap. XX, « La belle Saint-Yves meurt, etogeé en arrive », p. 347
107



Sebbene il movente del suo viaggio sia di natussipaale, Amazan diviene, suo
malgrado, osservatore del mondo, testimone e gitBe popoli incontrati.

Ne Les Lettres d’Amabetiatteggiamento del protagonista nei confronti del
proprio viaggio subisce una trasformazione ancaraauicale. Dopo aver pianto a
lungo il triste destino che lo allontanao dalla padria, una volta arrivato a Roma
egli viene preso dalla curiosita. Nelle lettere elgéi invia a Shastasid dall’ltalia il
tono disperato e i lamenti si attenuano per las@aazio alla descrizione della citta
e dei suoi abitanti, alla riflessione e al confmtra la cultura e la religione orientale
e quella occidentale. Nella tredicesima letterai egprime al suo maestro |l
desiderio di istruirsi: “je vais étudier Roume;eedin vaut la peine™®

Amabed e Charme-des-yeux, ormai corrotti in serla abcieta romana,
dimenticano la patria, cominciando a dubitare chevita a Madura sia piu
gradevole che a Roma, e rinunciano persino alluniero scopo del loro viaggio,
ovvero ottenere giustizia per l'oltraggio loro aa&o dal terribile padre Fa Tutto.
Essi finiscono con l'accettare la loro condizionestianieri e con I'apprezzare la
dimensione del viaggio che permette loro di scepdgni giorno cose nuove e

inattese.

Nos amis nous ont conseillé de ne nous jamais grirlls nous ont dit que Fa
Tutto est un saint, et qu'il ne faut jamais malgrades saints. Que veux-tu! ce qui est
fait est fait. Nous prenons en patience tous leémagnts qu'on nous fait goQter dans ce
pays-ci. Chaque jour nous apprend des choses dostme nous doutions pa3n se
forme beaucoup par les voyad&l

La curiosita e il desiderio di conoscere il mondaallora un altro importante
fattore che spinge i protagonisti d=ntesvoltairiani a viaggiare, in modo piu o
meno cosciente, come libera deliberazione inizamlegme conseguenza del viaggio
stesso che emerge solo strada facendo.

Micromégas viene bandito dalla corte della steil&ido, ma il suo dispiacere
non €& poi cosi grande, anzi egli coglie 'occasiqmee mettersi a viaggiare di
pianeta in pianeta, “pour achever de se formepriegt le coeur, comme l'on
dit”.*®* Giunto a Saturno fa amicizia con il segretarid’detademia con il quale si

intrattiene in una lunga conversazione riguarda etinformazione dell’'universo e

179 es Lettres d’Amabeck Treiziéme lettre d’Amabed », cit., p. 515

180 bid., « Dix-neuviéme lettre d’Amabed », p. 524

181 Micromégas cap. |, « Voyage d'un habitant du monde de l&tSirius dans la planéte de
saturne », cit., p. 20
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alla grande varieta della natura degli esseri ¢tabiano. Dopo essersi comunicati
le loro conoscenze e aver ragionato durante tutémmpo di una rivoluzione solare,
si rendono conto di non essere in grado di risp@n@deun enorme quantita di
interrogativi e decidono pertanto di intraprendiesaeme un “viaggetto filosofico”
attraverso le galassie nel tentativo di istrutisais deux curieux partirent. 1%
L’autore dellaLettre d’'un Turcviaggia lungo le rive del Gange con l'esplicita

intenzione di osservare e conoscere alcune pratitiggose indiane:

Lorsque j'étais dans la ville de Bénarés sur lagévdu Gange, ancienne patrie des
brahmanes,je tachai de m'instruire J'entendais passablement [lindien; j'écoutais
beaucoup et remarquais tdtit.

L’Ingénu racconta alla comunita basso bretone chackcoglie nella baia di
Saint-Malo di essersi imbarcato con gli inglesilaléluova Inghilterra e di aver

abbandonato I“Uronia” mosso da una naturale passiper i viaggi e dalla

curiosita di vedere il mondo.

— Comment, étant né huron, avez-vous pu, Monsiemiy en Angleterre? — C'est
gu'on m'y a mené. J'ai été fait, dans un combepmmier par les Anglais, apres m'étre
assez bien défendu; et les Anglais, qui aimentdadure, parce qu'ils sont braves et
gu'ils sont aussi honnétes que nous, m'ayant péag@sne rendre & mes parents ou de
venir en Angleterre, j'acceptai le dernier partarge quede mon naturel jaime
passionnément a voir du pays

L’ Histoire des voyages de Scarmentadora le vicende di un ragazzo di Creta
inviato dal padre verso la meta del Seicento a égemp suoi studi a Roma, per la
quale egli parte con entusiasmo nella speranzapuémdre toutes les vérité%® E
solo linizio del lungo viaggio di una vita interehe lo portera in Francia, in
Inghilterra, in Olanda, in Spagna, in Turchia, iargta, in Cina e in Africa. “Le
désir de voyager me pressait toujouf$’,ammette Scarmentado il quale,
nonostante le terribili disavventure in cui s’imeate spinto da un irrefrenabile

desiderio di viaggiare che egli plachera soltampadaver visitato il mondo intero.

182 |bid, cap. Ill, « Voyage de deux habitants deuSiet de Saturne », p. 25

183 | ettre d'un Turc sur les fakirs et sur son ami Bbba Romans et conte<it., p. 131.
L’interrogatorio del turco al fachiro Bababec €& udegli esempi piu esilaranti dellaerve
voltairiana.

184 'Ingénuy, cap. |, « Comment le prieur de Notre-Dame de tmtdgne et mademoiselle sa soeur
rencontrérent un Huron », cit., p. 288

18 Histoire des voyages de Scarmenta@@omans et contesit., p. 135

18 |bidem, p. 138
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Il desiderio, o il bisogno imperioso di viaggiareie aspetto dell’inquietudine
essenziale delluomo ed e una delle conseguenda deh natura passionale.
Quando il viaggio dipende dalla volonta dei perggi&oltairiani, i suoi principali
moventi sono linquietudine intellettuale, come ¢ariosita, o Il'inquietudine
passionale, come l'amore o I'ambizione, o ancoraqiiietudine derivante
dall'insoddisfazione o dalla noia che spingono a ticerca errante della felicita.

La fuga di Candide dalla terribile Europa si trasfa in ricerca di un luogo
dove vi siano le tracce del “tout est bien” di Pasg, dove I'eroe possa ritrovare se
stesso e dare un senso alla propria vita. Candidéueégonde, finalmente

ricongiunti, vanno a vivere nel migliore dei mondi:

Tout ira bien, répliquait Candide; la mer de ceveaw monde vaut déja mieux que
les mers de notre Europe; elle est plus calme,vla#s plus constants. C'est
certainement le nouveau monde qui est le meillesruhivers possibled’

Il viaggio verso '’America & una promessa di feécie infatti Candide sembra
trovarla nel mitico Eldorado, il paese dove tute hene, il luogo che incarna e
realizza tutte le aspirazioni e i progetti del decdei Lumi. Voltaire traccia la
descrizione stilizzata di un’utopia urbana chestessulla grandiosita del progresso
materiale, oltre che su quello intellettuale e rfeorba scienza in Eldorado e tenuta
in gran conto ed ha un orientamento pratico e fegmmo, piuttosto che
speculativo: la fisica e I'ingegneria eldoradiamas all’avanguardia. L’'Eldorado,
inoltre, € un paese dove regnano la tolleranza radeone, tanto nella religione,
guanto nel governo, che e rigorosamente laico

Nonostante l'iniziale meraviglia e ammirazione @teyda Candide in seno a
tale perfetta societa, dopo un solo mese di pernzanegli comincia ad annoiarsi.
Candide in Eldorado non € felice e se ne va, cagtrido gli eldoradiani a costruire
un’avveniristica macchina per issarlo sulle altissie ripidissime montagne che
separano il reame dal resto del mondo.

Perché il nostro eroe decide di lasciare il paese dutto va bene, finalmente
trovato dopo tante avventure e penose ricerche? ubalato, I'abbandono
dell’Eldorado € una disincantata rinuncia all’'utmpd’altro lato € la critica di una
concezione statica e astratta della felicita chetieme conto della natura passionale

dell’'uomo e dei suoi complessi legami con il mondo.

187 candide,cap. X, « Dans quelle détresse Candide, Cunégdridevieille arrivent & Cadix, et de
leur embarquement », cit., p. 166

110



Innanzitutto in Eldorado non si puo restare perthédorado non esiste.
L'utopia eldoradiana non e affatto convincente. télioé descrive una perfezione
utopica senza spiegarla, senza dare alcuna indie@azsui mezzi per poterla
realizzare. La sua perfezione € immobile e defiajtinon € il risultato di un
processo di evoluzione storica, ma € gia pront& edsi da sempre. Non si tratta
quindi di un progetto che sia possibile realizzareprodurre, ma piuttosto di un
modello, di un’aspirazione e di un orizzonte foisaggiungibile!®® Le carte si
scoprono quasi subito, quando Candide afferma eheegno di Eldorado la natura
e di una specie “diversa”, mentre sappiamo da tdmtitesti di Voltaire che per lui,
in realta, la natura € uguale dappertutto, non edivarsa da se stessa se non in
apparenze insignificanti, e che un relativismo ahdo riduce le differenze e le
distanze. Questpays de nulle part® & dunque un ideale di perfezione verso il
quale tendere, ma € in questo mondo qui, il solmdooca misura d’'uomo, che
bisogna coltivare il proprio giardino...

Candide si rende ben presto conto di trovarsi dudri del mondo reale al
quale egli appartiene e il desiderio di farvi nitorsi fa pressante. Il sovrano del
meraviglioso paese dell’'Eldorado tenta invano dsdaderlo dalla sua decisione di

partire:

Vous faites une sottise, dit le roi; je sais biele gnon pays est peu de chose; mais
quand on est passablement quelque part, il faester>°

Il modesto e saggio discorso di sua maesta eldoradion riesce a trattenerlo,
giacché la brama di viaggiare, di potersi vantakedroprie imprese e di metterle
a frutto con i propri cari € troppo forte, ovverogpo umana. L’amore, 'ambizione
e il denaro (oltre alla digestion&!j decidono tutti gli affari di questo mondo: & la
conclusione del pranzo filosofico tra Goudman, &de Grou nées Oreilles du

comte de Chesterfiglee selo dice un gran viaggiatore come il dottor Groue ch

188 Cf. J. M. Racaultl’utopie narrative en France et en Angleterre, 18/&1, « Eldorado quitté:
motifs et implications d’'un départ $VECn. 28Q Geneve-Oxford, 1991

189 Cf. Raymond TroussoiWoyages aux Pays de nulle part. Histoire littéraieela pensée utopique
Bruxelles, 1990

19 candide cap. XVIII, « Ce qu'ils virent dans le pays d’Blado », cit., p. 190

191 Cf. Les Oreilles du comte de Chesterfigddp. VII, cit., p. 592 :

« Les trois philosophes agitérent la grande questjael est le premier mobile de toutes les actions
des hommes. Goudman qui avait toujours sur le claeperte de son bénéfice et de sa bien-aimée,
dit que le principe de tout était I'amour et l'atidn. Grou qui avait vu plus de pays, dit que iéta
l'argent; et le grand anatomiste Sidrac assura agtait la chaise percée. Les deux convives
demeurerent tout étonnés...»
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conosce cosi bene gli uomini e il modo avendon® féatperiplo a seguito del
capitan Cook, deve pur essere vero. La vicendaadidide nel Nuovo Mondo,
infatti, sembra proprio dargli ragione.

Le motivazioni addotte da Candide per spiegare Ua slecisione di
abbandonare I'Eldorado risiedono tutte nella sfpessionale delluomo e si

riducono a tre passioni fondamentali: amore, cigéde vanita.

lls passerent un mois dans cet hospice. Candidessait de dire a Cacambo: "Il
est vrai, mon ami, encore une fois, que le chabeaje suis né ne vaut pas le pays ou
nous sommes; mais enfin mademoiselle Cunégondest’pas, et vous avez sans doute
quelgue maitresse en Eurofd@rima ragione per la quale lasciare I'Eldorado :
I'amore per una donna di nome Cunegonddj nous restons ici, nous n'y serons que
comme les autres; au lieu que si nous retournons datre monde seulement avec
douze moutons chargés de cailloux d’Eldorado, seusns plus riches que tous les rois
ensemble, nous n'aurons plus d'inquisiteurs a drainet nous pourrons aisément
reprendre mademoiselle Cunégond@&econda ragione : la cupidigia]Ce discours
plut & Cacambo : on aime tant & courir, a se faiteir chez les siens, a faire parade de
ce qu'on a vu dans ses voyages, que les deux hetésalurent de ne plus I'étt&.
[Terza ragione : la vanitd]

E per una sorta di perversione, dunque, che Carai@acambo non possono
accontentarsi di una felicita immobile, in EldoradoOn aime tant a courir »,
spiega Voltaire, « a se faire valoir chez les sienfaire parade de ce qu’'on a vu
dans ses voyages », che non e possibile fermarsi.

La questione, posta in questi termini, rinvia nalmente alle incisivéensées
di Pascal sull'inquietudine come condizione essdaziel’uomo. Voltaire aveva
gia risposto da tempo alisanthrope sublimehe la vanita dell’'uomo fa parte della
sua stessa natura in divenire, che 'uomo € natol’@gione, di cui il viaggio
costituisce una delle modalita. Si € visto in chelmVoltaire aveva condotto la sua
critica dell’antropologia pascaliana nella XX\ettre philosophique lungi
dall'essere i segni di una natura degenerata eapenosa, le passioni e le
contrarieta dell’'uomo sono gli ingredienti necesslatla sua esistenza, cosi come
Dio I'ha voluta e creat®® Egli riabilitava la complessita della natura dedimo, la
sua inquietudine, la sua tendenza a “estrovertegsia proiettarsi nel futuro,

considerandole come un dono divino, un “meccanismoluto dal Grande

192 candide cap. XVIII, « Ce qu'ils virent dans le pays d’Eldaio », cit., p. 190
193 Cf. Supra Parte primall viaggio in Inghilterra. Voltaire esule e philopbe pp. 39 -43 e pp. 59,
60
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Architetto che garantisce la sopravvivenza dellecspe che puo condurre 'uomo
all'edificazione della propria felicita terrena,patto che egli ne faccia buon uso.
Lockiano ortodosso, Voltaire riconosce l'indispdnia impulso delluneasiness
ovvero dellinquietudine o disagio provocato dasdgno o desiderio inappagato,
come movente principale della volonta um&tanche Leibniz, nei suoi polemici
Nouveaux Essais sur I'entendement humaweva accolto con favore la tesi di
Locke e aveva associato la nozione di inquietudioa solo alla volonta e

all'azione, ma anche alla felicita, intesa come st&0 mai veramente acquisito:

THEOPHILE [...] Bien loin qu’on doive regarder cette inquiétude omrune chose
incompatible avec la félicité, je trouve glimquiétude est essentiel a la félicité des
créatures laquelle ne consiste jamais dans une parfaitsgsson, qui le rendrait
insensibles et comme stupides, mais dans un prograsuel et non interrompu a des
plus grands biens, qui ne peut manquer d'étre goagmé d’'un désir, ou du moins
d’une inquiétude continuelf&®

Voltaire condivide con Locke e Leibniz questa canmee umana e mondana
della felicita che tiene conto degli umori e dgblassioni cangianti dell'uomo e
ingloba in essa la complessita dei rapporti umaniun mondo in continua
evoluzione e mutazione. Il suo Candide in Eldoradannoia perché la calma e
perfetta felicita eldoradiana risulta insipida per essere passionale come I'uomo.
Versione illuministica e razionale del paradiscstigino, I'Eldorado € un “aldila”
nel quale si puo restare soltanto dopo morti, deyer rilasciato ogni briglia e ogni
legame con il mondo. Voltaire sembra suggerire lahielicita, in fin dei conti, e
qualcosa di soggettivo, percio Candide va a cereaseia al di fuori del paradiso
eldoradiano e riprende il suo viaggio per torndmnmando reale, che e I'unica vera
misura delle sue aspirazioni tangibili e quindi@asla felicita.

L’episodio dell’Eldorado inCandide € I'espressione di un nuovo modo,
tipicamente illuministico, di concepire la felicitan opposizione al pensiero
cristiano e all'ideale della beatitudine (e a quedtoico dell'atarassia), ovvero di
una felicita indipendente dal rapporto dell’'uomam domondo e percio ristretta alla
sfera contemplativa e religiosa. La filosofia deinki riporta il cielo sulla terra,

prefissandosi come obiettivo principale l'instauoae razionale della felicita degli

194 Cf. Locke,Essay on human understandjrigpro 11, cap. 20, “Of modes of pleasure and pagh
6, in The works of John Lockeol. |, Aalen , Scientia Verl., 1963

195 | eibniz, Nouveaux Essais sur I'entendement humainll, cap. XXI, § 36, ed. a cura di J.
Brunschwig, Paris, 1990, p. 148

113



uomini!®® Tale felicita non ha nulla a che fare con quelé ohistici, austera,
ascetica, volta all'imperturbabile fusione con Dbocon il cosmo, si tratta al
contrario di una felicita voluttuosa, o0 comunquenai@na. Si pensi all'apologia del
lusso, delle arti e dei piaceri della civilta he Mondaindi Voltaire e il celebre
verso che conclude I'operae paradis terrestre est ou je sulspoema e rivolto
contro la nostalgia dell’eta dell’oro e del’Edequali, sottratti al pensiero mitico o
religioso e ricollocati nella storia, appaiono codegli stadi primitivi dell’'umanita
caratterizzati dall'ignoranza e dalle privazioniagdvolgendo il punto di vista
tradizionale, Voltaire afferma che il paradiso @lgosa che deve essere costruito e
conquistato attraverso il continuo progresso dalldta. La felicita non e piu intesa
come riposo e perfetto equilibrio di un paradisodp® 0 promesso, bensi come
processo, come progressivo dominio della naturardaggio delluomo e come
indefinita conquista. L'uomo non € piu visto altémno del pensiero di Dio, I'aldila
scompare, per lasciare spazio alla ricerca eminegriee pratica dei mezzi per
raggiungere la felicita sulla terra, non in cielo.

Il rifiuto della visione teocentrica, I'emancipan® dalle dottrine religiose e dai
sistemi metafisici espongono 'umanita all'inquidine e all’erranza, giacché cio
significa “couper les amarres avec I'absoltf’, scegliere I'esistenza contro
I'essenza, accettare I'aleatoria dimensione degrdie e integrare I'instabilita della
condizione umana nella piti ampia nozione di nattirsloltaire & teista, & vero, ma
il teismo sottrae alll'uomo un posto privilegiatollhmiverso e lo lascia in balia
della propria liberta d’azione nello spazio asséggladal Grande Architetto. La
fede teista, infatti, non implica alcun rapporteettio tra I'uomo e Dio, ma soltanto
I'indicazione di una morale “naturale”, i cui dettasono impressi nel cuore di tutti
gli uomini, unici responsabili della loro condotta.

Il pensiero di Voltaire oscilla continuamente tma certo pessimismo fatalista
dettato dalla constatazione dell'insondabilita @lelblonta divina e delle vie della

provvidenza e lottimistica affermazione della pbgda per I'uvomo di farsi

1% per una trattazione esaustiva dellidea setteseatdella felicita si rimanda all'eccellente opera
di R. Mauzi,L’'ldée du bonheur dans la littérature et la pen$@mcaises au XVllle siégldParis,
1960 e ai testi di P. Hazartla Crise de la conscience européentike— V, « Le Bonheur sur la
terre », Paris, 1933La Pensée européenne au XVllle siecle. De MontescuiLessingl-2, « Le
Bonheur », Paris, 1946

197 3. Deprunl.a philosophie de I'inquiétude en France au XVi#icte, Paris, 1979, p. 10

19 Jean Deprun, nel suo studio ka Philosophie de l'inquiétude en France au XVlIdigcle
sostiene che «explicitement ou implicitement, lhilgsophie des lumiéres a substitué au
théocentrisme augustinien et malebranchiste uniptgstrisme de I'inquiétude ». Cit., p. 11
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padrone del proprio destino. SeRemarques sur les Pensées de M. Pasdad
Mondain sono I'espressione euforica di una lockiana fidudelle capacita
dell’'uomo e nel buon uso della sua liberta d’azjoneltri testi tale fiducia € molto
piu cauta. Si e visto in che modo i personaggiClaites philosophiquesano tutti
in balia di un destino cieco che lascia loro uncglissimo margine per agire
liberamente e conseguentemente alla loro volonta eéhe modo le loro azioni
producano spesso effetti contrari a quelli destile® € anche notato che i loro
viaggi sono raramente una libera scelta e molto gpasso una costrizione, o
comunque una fonte di continue e rinnovate soffaxetanto che la dimensione del
viaggio, nei racconti filosofici, sembra servirgrggicemente a mostrare I'ubiquita
della miseria e del dolore.

Le frasi e le formule disperate per esprimere IHesenza, il tormento, la
debolezza, 'impotenza, la noia e I'insoddisfaziahe caratterizzano la condizione
umana si susseguono a ritmo di delusioni e depr@ssiella corrispondenza e
nellopera voltairiana marcando “La revanche de cBHs come dice René
Pomeau®® Egli cita per esempioEpitre & Madame Denis sur la vie de Paris et de
Versailles(1749) definendola un Anti-Mondain»2°° poiché in tal sede Voltaire
critica la frivolezza della vita mondana, il frasasde « ce tourbillon, qu’on appelle
le monde ¥° e giustifica la sua presenza a corte come trigtego per fuggire da
se stesso e dalla noia:

Mais que ferai-je? Ou fuir loin de moi-méme?
II faut du monde; on le condamne, on l'aime:
On ne peut vivre avec lui ni sans lui;

Notre ennemi le plus grand, c'est I'enfiti.

Senza evocare i toni tragici dBbeme sur le désastre de Lisbonbastera
ricordare i versi dePoeme sur la loi naturellehe descrivono 'uomo come un
essere lacerato tra I'inquietudine e la noia, ltidesiderio e I'apatia, tra 'amore e

I'odio per la propria stessa vita:

19 Cf. R. Pomeau,a Religion de Voltairgll-5, « Un humanisme menacé », Paris, 1969, 11684,
pp. 239 - 252

29 |pidem, p. 243

201 Epitre LXXVI & Madame Denis, niéce de I'auteur, Buvie de Paris et de VersailleM.X., p.
279

292 | pidem, p. 284
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Mille ennemis cruels assiégent notre vie,
Toujours par nous maudite, et toujours si chérie;
Notre coeur égaré, sans guide et sans appui,
Est brilé de désirs, ou glacé par l'erffiui.

Oppure i gemiti e le lacrime versate dal seconderlocutore del dialogo de
Les Adorateuril quale dichiara che preferirebbe non esserematn piuttosto che
vedere le convulsioni, i tormenti e le contraddmiai quali il mondo sottopone gli

uomini.

L'homme est plus malheureux que tous les animaugereble: il est
continuellement en proie a deux fléaux que les amkmignorent, l'inquiétude et
I'ennui, qui ne sont que le dégodt de soi-méhame la vie, et il sait qu'il mourra. S'il
est né pour golter quelques plaisirs passagersildone la Providence, il est né pour
des souffrances sans nombre et pour étre mangéedesl le sait, et les animaux ne le
savent pas. Cette idée funeste le tourmente; ibwuoe linstant de sa détestable
existence a faire le malheur de ses semblabless &dorger lachement pour un vil
salaire, a tromper et & étre trompé, a piller &ra pillé, a servir pour commander, a se
repentir sans cesse. Exceptez-en quelques sagésuléa des hommes n'est qu'un
assemblage horrible de criminels infortunés, gld®e ne contient que des cadavres. Je
tremble, encore une fois, d'avoir a me pIaindré‘l?‘dme des étres en portant une vue
attentive sur cet épouvantable tableau. Je voudiétie pas n&?

Voltaire insiste sulla lacerazione tra noia e ietudine come lo stato d’animo
principale dell'uomo, il quale puo portarlo al ufo della propria vita, al “dégolt de
soi-méme”, ovvero a una profonda insoddisfazionstesziale’®

Tuttavia, anche nei momenti di maggiore sconfovtoltaire riesce a indicare
una tattica, se non una soluzione definitiva, perffonte alla penosa condizione
umana e a trovare il “giusto mezzo” tra l'inquien&l e la noia, tra il tormento e
I'insoddisfazione, tra la curiosita ardente e lagdea rassegnazione. Nebeme sur
la loi naturelle egli trova soccorso nelle morale laica e immaneetta solidarieta
in seno alla societa umanaPibéme sur le désastre de Lisbomsneonclude con la

23 poéme sur la loi naturelldll, « Que les hommes, ayant pour la plupartglé®, par les opinions
qui les divisent, le principe de la religion natl@equi les unit, doivent se supporter les uns les
autres »Mélangescit. p. 284 (M.IX, p. 456)

204 es Adorateurs, ou les louanges de Diewialogues et anecdotes philosophiquasura di R.
Naves, Paris, Garnier, 1966, pp. 359, 360 (M.XX\fl.324)

25 « L'alternance de l'ennui et de linquiétude tradpeut-étre, dans sa base organique, la
permanence d'un fond maniaco-dépressif ; mais etjgrime aussi, dans I'ordre du vécu et des
conduites, l'identité d’'une insatisfaction. L'’ennest un refus immobile de soi; I'inquiétude, un
refus mobile : dualité de tactique, unité du péril. DeprunLa Philosophie de linquiétude en
France au XVllle siéclecit., p. 181
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parola speranza, é€espérance e anche l'ultima parola del dialogo dees
Adorateurs i quali pervengono ad una rassegnazione attivatragsegnata

dallimperativo della virtu e della saggezza meaisgervizio del prossimo:

Mon frére, puisque vous aimez Dieu, puisque voas @értueux, loin de maudire
votre naissance, bénissez-la. Vivez pour servird'ifles étres et les créatures. Tous
ceux qui ont inventé des fables pour expliquerigioe du mal et de la prétendue
dégradation de I'homme ont rendu Dieu ridiculedeamle respectable. [...]

Soyons justes, bienfaisants, tolérants, puisqust ¢z destinée des sages et la
notre laissons les imbéciles perdre leurs jours samsgre et les fripons penser a
persécuter les &mes honnéteésignons-nouguand nous voyons un petit homme né
dans la fange, pétri de tout l'orgueil de la settide toute l'avarice attachée a son
éducation, de toute l'ignorance de son école, wodtmminer insolemment, prétendre
faire respecter par les autres tétes toutes lenéchs de la sienne, calomnier avec
bassesse, et chercher a persécuter avec cruautém@e de turpitudes est dans sa
nature, comme la soif du sang est dans la foutria,gravitation dans la matiére. [...]

Mon cher frére, je ne vous ai point nié qu'il Ny de grands maux sur notre globe.
Il'y en a, sans doute: nous sommes dans un orages sjui peut; mais encore une fois
espérons de beaux jours. Ou et quand? Je n'eniesgisnais si tout est nécessaire, il
l'est que le grand Etre ait de la bonté. La bo@ePdndore est la plus belle fable de
l'antiquité,l'espérancestait au fond®®

Tali considerazioni ci riportano al capitolo corsilto diCandidee al desolante
quadro della fattoria turca nella quale tutti igmraggi del racconto si riuniscono,
ponendo fine ai loro lunghi viaggi e alle loro imnerevoli disavventure.
Finalmente al riparo dalle tempeste del mondo & dhlre prove dell’esistenza, i
nostri eroi non sanno piu come vivere, si annoianguasi rimpiangono il loro

passato tormentoso. La vecchia € la prima a sodaagrande questione: che fare?

La vieille osa un jour leur dire: Je voudrais salejuel est le pire, ou d'étre violée
cent fois par des pirates negres, d'avoir une fesgpée, de passer par les baguettes
chez les Bulgares, d'étre fouetté et pendu darasutcada-fé, d'étre disséqué, de ramer
en galere, d'éprouver enfin toutes les miseredegguelles nous avons tous passé, ou
bien de rester ici & ne rien faire ? — C'est unadg question, dit Candid¥.

La temporanea conclusione di Martin e la sconsolzdastatazione che

“’homme était né pour vivre dans le convulsions ldequiétude, ou dans la

28| es Adorateurscit., p. 360 e pp. 363, 364 (M.XXVII, pp. 325,82
27 Ccandide XXX, « Conclusion », cit., p. 230
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léthargie de I'ennui®®® Sappiamo che non & questa la morale del raccoéto,
I'ultima parola di Voltaire, il quale salvera extremida piccola societa dei derelitti

umani sopravvissuti alla sua vertiginosa narratimggegnandoli nel lavoro e nel

comune progetto di coltivare il giardino. La soluze non verra dal gran derviscio
di Costantinopoli, famoso per essere un ottimoséfo, il quale non appena
Candide e Pangloss osano chiedergli la sua opirsala natura umana e su che
cosa lI'uomo possa fare in un mondo cosi crudeleidehloro la porta in faccia,

bensi da un umilissimo e vecchio contadino, ignieraln tutto cio che accade al di
fuori del campo che egli coltiva in pace con i prdigli. Egli fornisce a Candide la

risposta al suo dilemma e una direttiva di vita ttavail éloigne de nous trois
grands maux, I'ennui, le vice et le besditt".

Ogni personaggio si mette dunque a esercitare dpripr capacita per tirare
avanti la fattoria: Cunégonde, divenuta bruttissimansopportabile, almeno é
un’ottima cuoca, Paquette ricama, il frate Giroftideenta falegname e la vecchia fa
il bucato. L'imperativo “il faut cultiver notre jdin”, pronunciato ben due volte da
Candide, riesce a mettere tutti d’accordo, perdfamgloss e Martin, il quale
finalmente conclude: “Travaillons sans raisonné&stcle seul moyen de rendre la
vie supportable®!® Pangloss, in realta, continua a ragionare molt lavorare
poco, ma ragionando e citando Genesiegli ammette che 'uomo non é stato
creato per riposare, infatti quando Dio lo misegiatdino del’Eden, ce lo miset
operaretur euma lavoraré*

L’approdo alla mediocre, ma realistica oasi deltap@ntide e I'impegno dei
personaggi al lavoro comunitario riassunto nelleloe frase finale) faut cultiver
notre jardin sono l'unica soluzione possibile e realizzabiler pnigliorare la
condizione delluomo. La constatazione che il pa@dn terra non esiste e che la
condizione umana € fatta in gran parte di dolosofferenze, non elimina la
possibilita per 'uomo di costruire la propria t@ta. “Un bonheur de médiocrité, de
juste milieu”, come dice Paul Hazard, che consisiéaccontentarsi del possibile e
del calcolabile, rinunciando ad aspirazioni assol@ prendendo atto della

limitatezza degli uomini e dell'inevitabile coesisza del bene e del male sulla

298 | pidem
299 |pidem, p. 232
20 pidem, p. 233
21 bidem
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terra®*? Voltaire non pensa affatto, come Pascal, che ihdoointero sia “un

assemblage de méchants et de malheureux, crééétppdamnés®: egli si rifiuta

di lasciarsi andare alla triste rassegnazione palsiva attesa di una terra promessa
nell’aldila, e insiste sul necessario ritorno atéeo concreto del fare umano, alla
serena edificazione di una piu giusta citta deginini nel limitato spazio del loro
giardino nel mondo il cui ordine, secondo una petsga naturalistica, basta a se
stesso.

Siamo ben lontani dall'affermazione “le paradiséstre est ou je suis* deLe
Mondain ma la conclusione dfandidenon si discosta poi molto da quella lezione
di “filosofia pagana”, di accettazione, certo, mestimistica, del mondo e delle
cose terrene. “Coltivare il proprio giardino” std mdicare un’accettazione attiva
dello stato delle cose presenti e una via di meémzzdinquietudine di vivere in un
falso paradiso e la noia dellimmobile attesa dipamadiso promesso: una via di
mezzo che liquida sia Leibniz, sia Pascal.

Ora, ci si puo chiedere: era proprio necessarmifagiro del mondo per finire a
coltivare un orto ai margini della civilta?

LeggendaCandideabbiamo la duplice sensazione della necessital@ vhatita
del viaggio. Da un lato il protagonista impara agse con la propria testa e si
libera dai pregiudizi del sistema filosofico incaflogli da un cattivo maestro,
d’altro lato il risultato del viaggio sembra esspregamente negativo: I'abbandono
di ogni teoria metafisica e il ritorno a una vitereentare in cui si lavora senza
pensare. Ad ogni modo, donte non presenta affatto il rassegnato appartarsi nel
proprio giardino come una sapienza dell'inizio, fiesome un approdo ragionevole
e cosciente, raggiungibile soltanto dopo la lungta Idi esperienze in cui si sono
imbattuti i personaggi del racconto, ovvero soliait seguito aver esperito la
complessita dell’esistenza viaggiando intorno ahdm La dimensione del viaggio
e dungue essenziale e fa parte della scelta lettexdilosofica di Voltaire, mosso
dall'intento di descrivere 'uomo nella concretezisdla sua esperienza esistenziale
e di porre laccento sulla sorprendente diversita centraddittorieta del
comportamento umano in un mondo in continuo dieriliali intenti fanno pensare
all'antropologia descrittiva di Montaigne, alla simsistenza sull'incertezza, sulla
dissomiglianza, sugli aspetti dissonanti e contitadddell’esistenza umana. Come

22p Hazardla Pensée européenne au XVllle sigcie, p. 28
B3 Traité de métaphysique Introduction. Doutes sur lhommeMglangescit., p. 158
24| e Mondain Mélangescit., p. 206
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Montaigne nella scrittura frammentaria delgisais che egli stesso paragonava a
un “vagabondaggio®’® Voltaire nella forma errante d&ontes philosophiques
registra strada facendo tutti i difetti e le imgaibni del’'uomo, descrive la sua
mediocrita e la sua “infermita” come una condizidngrescindibile della sua
realta di fatto, la quale deve essere accettataséotmata in saggezza. Di qui la
scelta di una narrazione evenemenziale, empirdiserittiva, che insiste sui motivi
biografici dei personaggi, sulla varieta dei luogleil'esperienza e delle vicende
individuali.

| momenti di riflessione neContes philosophiquesono sempre interrotti e
spesso smentiti dagli eventi, i quali si sussegueadicosamente suggerendo
I'ineluttabile dimensione empirica dell’esistenpayero I'impossibilita per 'uomo
di sottrarsi all'assoluta e imprevedibile necesdiéll’esperienza. La saggezza e |l
rposo a cui aspira il povero Memnon, per esemmion sono raggiungibili
attraverso un’intima risoluziore priori, ma devono passare attraverso la ricerca al
di fuori di sé e della propria stanza, attravees@idove dell’esperienza e il rischio
permanente del fallimento e dell’errore, come cinf@strato anche troppo bene la
sua tragica vicenda. Tutti gli sforzi per superareliminare le proprie inclinazioni
si scontrano con l'evidenza che l'uomo € incapaceifdrmarsi: la saggezza
consiste piuttosto nel saper accettare i limiti'delana finitezza.

L’accettazione della vita e della umana condizisheonfigura neRomans et
contescome una saggezza che puo essere acquisita satantibtempo, a contatto
con il mondo e con i propri simili, ovvero partemmuo in prima persona alle
tempeste dell’esistenza, correndo il rischio dalfreagio. Soltanto viaggiando e
accumulando esperienze, e possibile fare ritornopaito della riflessione
ragionevole con vera rassegnazione, ovvero semradlso che qualcosa della vita

e del mondo sia sfuggito per sempYeScarmentado pud decidere di tornare al suo

215 « Les autres forment 'homme; je le récite et eprésente un particulier bien mal formé, et le
quel, si javoy a faconner de nouveau, je ferosment bien autre qu'il n’est. Mes-huy c’est fai.

les traits de ma peinture ne fervent point, qudilsjge changent et diversifient. Le monde n’est
qu’'une branloire pérenne. Toutes choses y brasim cesse: la terre, les rochers du Caucase, les
pyramides d’'Egypte, et du brande public et du léar.constance méme n’est autre chose qu’une
brande plus languissant. Je ne puis assurer mat. dbja trouble et chancelant, d'une yvresse
naturelle. Je le prends en ce point, comme ilest;instant que je m‘amuse a lui. Je ne peints pas
I'étre. Je peints le passage». MontaigneEssais L. lll, cap. Il, « Du repentir »xCEuvres complétes
vol. Il, Paris, Bibl. de la Pléiade, 1962

#%«Una delle idee fondamentali dell’llluminismo sarfe i naufragi sono il prezzo da pagare perché
assoluta calma di vento non renda impossibile aglinini ogni rapporto con il mondo”. H.
Blumenberg, Schifforuch mit Zuschauer. Paradigma einer Dasegtapher Frankfurt, 1979, trad.
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paese di origine e di accettare serenamente laitsuenediocre soltanto dopo aver

tutto visto, conosciuto e patito:

J'avais vu tout ce qu’il y a de beau, de bon etidimable sur la terre: je résolus de
ne plus voir que mes pénats. Je me mariai chezjendits cocu, et je vis que c'était
I'état le plus doux de la vig!

Il verdetto sull'umana esistenza be Monde comme il vauo essere enunciato
soltanto in seguito a un viaggio di esplorazionab: viene inviato in Persia dai
genii dell’alta Asia per osservare ogni cosa e @gmdizione umana e fornire loro
gli elementi per decidere se la citta degli uondiebba essere castigata o distrutta.
Dovendo riferire al genio lturiel tutto cio che a&eaevisto, egli non riesce a trovare
le parole per descrivere la complessita della \éadella natura umana,
I'inesplicabile mescolanza di bassezze e di grareledi virtu e di delitti, di
saggezza e di ignoranza, di onesta e di corruziesengita allora la costruzione di
un oggetto metaforico che contenga tutte le quali& caratterizzano 'uomo e la
sua citta: la statuetta di Nabucodonsor, compdsta @ di fango e di tutti i metalli,
dalle pietre piu preziose alle terre piu vili, gnlinagine efficace per rappresentare
la complessita della condizione umana sulla térteomo e la citta che egli edifica
senza posa non meritano di essere distrutte eelitdacide di lasciar andare il
mondo come va, infatti « si tout n’est pas bient ®st passable 3° Non si puo
distruggere Persepoli, cosi come non si puo digergguna statua solo perché non e
composta di solo oro e diamanti. Allo stesso maum € possibile abbandonare
guesto mondo solo perché non é fatto come I'Eldmrad

Voltaire non si fida per niente delle rinunce alndo e non si rassegnera mai a
ritirarsi nel proprio giardino. La conclusione @andidenon é che una temporanea
sconfitta. La tragica realta del male sulla tedall'ingiustizia, dell’ignoranza e
della malvagita della maggior parte degli uomininnpossono affrancare la
minoranza dei saggi dal compito di contribuire altstruzione di una civilta piu
giusta e felice, al contrario tale progetto ricleedengagement la lutte
philosophique contro gli ostacoli abbattibili della “barbarie”: pregiudizi, il

fanatismo, l'intolleranza.

it. a cura di F. RigottiNaufragio con spettatore. Paradigma di una metafdell'esistenza
Bologna, 1985, p.54

2" Histoire des voyages de Scarment@@omans et contesit., p. 142

18| e monde comme il va. Vision de Babéarte par lui-mémgRomans et contesit., p. 54
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Nel 1758, proprio mentre stava per termin&andide Voltaire acquisto i
castelli di Tournay e di Ferney, 'uno appena alqda della frontiera francese,
I'altro subito al di la. Egli diventava cosi un preetario fondiario socialmente
impegnato e nel giro di vent’anni riusci a trasfarenFerney e il suo miserabile
circondario in una provincia prospera e libera.pifitocome i personaggi del suo

capolavoro letterario, Voltaire si é ritirato ai mgai del mondo.

Tel est sans doute le « la meilleur sort » prévtoates lettres pour la petite troupe
a la fin du roman: tét ou tard, la culture du jardevrait permettre de concrétiser sur la
terre le réve de I'Eldorado. Ce lopin de terre é&iaux confins du monde civilisé
pourrait devenir lui-méme centre et foyer de cdation, de méme que ce particulier
nommé Voltaire qui, boudé par les rois, est devemai chez lui », et a fait de sa
seigneurie, en fin de compte et pour un temps,el@re du monde intellectuel et
pensant™®

Lontano dai grandi centri della cultura europedj egn smise affatto di
partecipare ai dibattiti filosofici e sociali delu® tempo. In una lettera scritta
nell'estate 1760 esprimeva la sua intenzione damvincessantemente “dai piedi
delle Alpi razzi pirotecnici fino a Parigi e di farscoppiare sulle teste degli
sciocchi”. Da lontano, inizid anche a collaboraatitamente alEncyclopédiee
quando l'opera venne condannata dalle autoritanfl@eto 1759 perse privilegedi
stampa), Ferney divenne la “vigne des philosoph®&.da qualche anno Voltaire
sognava di farsi seguire dai suoi colleghi encietbgti e di creare una specie di
“comunita filosofica” in un paese libero, dove awero potuto pubblicare ed
esportare nel mondo il loro pensiero senza intréloi luogo possibile per una tale
colonia esisteva a Cléves, dove Federico Il avrelffeeto loro protezione. In realta
I philosopheschiusero le porte ai richiami utopistici di Voltaj mentre i rapporti
con Federico erano tutt'altro che idilliaci. Il miasfilosofo, sebbene isolato, non si
accontentera affatto di ascoltare nel suo giardfievoli rumori del mondo esterno.
Al contrario, non smettera mai di intromettersil@eficende di quest’ultimo. Ormai
vecchio, ma infaticabile, egli continuera a scaglipietre pesanti nel giardino degli

altri,?%°

a produrre e pubblicare testi polemici e satirltiyi proibiti e diffusi
clandestinamente, tra cui lo stesSandide Voltaire coltivera il proprio orto a

modo suo, esercitando la libera parola cohiinédme e diffondendo i lumi.

219 3. Van den Heuveloltaire dans ses contesit., p. 280
220 cf. B. Baczko,Job,mon ami. Promessee bonheur et fatalité du mabaris, 1997, pp. 65, 66
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VI. L’esperienza del viaggio e le teorie filosofich. Candide

Il racconto di viaggio come pratica filosofica. —alspeculazione astratta
sottoposta al vaglio dell’esperienza: il disordidel mondo contro I'ordine della
teoria. — Il senso della possibilita e il principidi realtda. — “Le grand livre du
monde”: errare e filosofare. Sapere audet L’esperimento filosofico dCandide
particolare vs. universale; contingenza vs. rageufficiente. — Ironia filosofica e
confutazione socratica. — Le distorsioni della “ggossia” e la realta di fatto. — Il
caso dellannegamento di Jacques. — Determinisnsxodtinuita e finalismo. —
Dal mondo al giardino: la rinuncia teoretica. — Wauto scetticismo voltairiano. —
L’ Histoire d’un bon bramire l'infelice sapienza. — Gli interrogativi metaéise i
libri di filosofia. —L’Ingénu: dal libro del mondo al mondo dei libri.

La narrativa voltairiana €& caratterizzata da una aurezza filosofica. Nei
Contes philosophiquds trame hanno le caratteristiche di un’ipotesiakwenture
che si susseguono I'aspetto di esperimenti, emloghi la forma di conclusioni.
Senza venir meno alla propria natura letterariaeeza d’altronde utilizzare il
linguaggio proprio dei filosofi dichiarati, il raonoto in Voltaire produce
I'equivalente di una filosofia. Contes philosophiqugsossono essere definiti come
delle “illustrazioni di idee”, delle “idee illustt@’, nella misura in cui cio che vi e di
filosofico nel racconto non si sviluppa e non siegpa, ma s’'impone attraverso
'arabesco della narrazione, degli eventi, dei hiog dei personaggi dialoganti
messi in scena dall’autofé'

L’elemento comune a tutti i racconti di Voltaireileviaggio, ovvero una
dimensione di continuo movimento, capace di prok@dacontri e avvenimenti,
perdite e ritrovamenti, polemiche e digressioni.Micromégas, Babuc, Zadig,
Scarmentadoe ancora, irCandide L'Ingénu, La Princesse de Babylone, Amabed,
Jennj il viaggio cambia, trasforma, fa conoscere. Vure aspetto propriamente
conoscitivo e filosofico che si trasmette attravatviaggiare e I'errare. Il viaggio €
innegabilmente uno strumento privilegiato di comosa, punto d'osservazione
particolare, “storia filosofica”, come recita iltsatitolo di Micromégas che a buona

ragione potrebbe adattarsi a tutti i racconti biid di Voltaire. La filosofia nei

221 cf. Y. Beleval, « Le conte philosophique The age of the Enlightment. Studies presented to
Theodore Bestermahondon, 1967
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racconti € essenziale quanto il racconto stessetill® di Voltaire riesce ad unire
indissolubilmente narrazione e pensiero, spiritagione®*

La forma narrativa delconte € un modello fondamentale della logica
voltairiana: raccontare una storia, 0 meglio aneoraiaggio, significa considerare
'esperienza come un itinerario, ovvero iscriverellm spazio e nel tempo lo
sviluppo della ragione umana. Gli eroi dei raccditdgsofici imparano a pensare e a
riflettere a partire da sensazioni ed emozioni elaiawri e le loro storie i
riconducono in tutta semplicita, attraverso nawoaizistravaganti, alle fonti
irrefutabili della vera filosofia: i sensi e I'egpnza. L’invenzione del narratore
manifesta I'impotenza della speculazione astradtatrugge le costruzioni e le

architetture metafisiche, risvegliando il sensdadedalta e della contingenza.

La philosophie exige que 'on passe par la conticgequ’elle intégre ou dont elle
tient compte. D’ou la linéarité du récit, le chale I'événementiel, d’'un romanesque en
définitive empirique®

I mondo deicontessi allarga e si restringe a piacimento per piegals
esigenze della filosofia e, allo stesso tempoijdadfia € chiamata a interagire con i
dati della realtd e dell’esperienza. | viaggi narda Voltaire, le sue spedizioni
intorno al mondo, sono una pratica filosofica vatmettere alla prova le possibilita
della ragione in un perpetuo esercizio critico ettsto del pensiero. L'esperienza
del viaggio, pertanto, e affidata al senso dellssfmlita piuttosto che al principio di
realta: I'economia del tempo narrativo assicuraidiappostamenti da un luogo
all'altro e rende possibile un’accumulazione stdawaria di esperienze attraverso
uno spazio terrestre percorribile in tutti i sensi.

La mobilita del pensiero voltairiano deriva in gnaarte dall'espressione della
dualita e delllasimmetria inerente ad ogni cosapmsi sotto la sua penna, secondo
una tecnica che Starobinski ha chiamato « la Idudié & deux coup de Voltaire ». |
racconti offrono una descrizione caotica del momdd,quale i contrari si alternano
senza soluzione di continuita, comelreeBlanc et le Noirper esempio, dove tutto
e bene e un istante piu tardi tutto € male: in wnao cosi non e possibile
raggiungere alcuna sintesi filosofica, si € costrat contraddirsi, a cambiare

continuamente opinione, a rimettersi in viaggio.

222 cf. L. Bianchi,Introduzionea Zadig e altri racconti Milano, 1994
22 p_Camboul.e traitement voltairien du contaris 2000, p. 239
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La loi du fusil a deux coups, on le voit, est I'eegsion d’'une vision du monde. Il
n'y a pas de bien sans mal, ni de mal sans biergla@tdans de proportions inégales. Le
monde cloche. [...] Les propositions contradictoisemt vraies a tour de role, ou
simultanément. Dans le rythme binaire de ce mondgiectpche et ou la parfaite
cohérence est a jamais impossible, ce n’est niréenigr ni le second temps qui
représente la vérité définitive : I'ironie philogogue constate que I'un ne va jamais
sans l'autre, et que si le monde ne clochait passouvement s'arréterait. De ce
mouvement incessant, le conte voltairien nous mmepdimage accélérée et
caricaturale, oscillant de la nature a la cultdreyice a la vertu, du rire aux larmes, du
pessimisme a I'optimisme — pour nous laisser damouble sentiment de la confusion
générale et de la netteté du détail dispafate.

L’apparente disordine del mondo narrato da Voltagks, tuttavia, la coerenza
del suo pensiero: tale disordine € un disordintemsiatico volto a dimostrare la
vanita di tutti i sistemi, giacché se un sistematesin Voltaire, & quello dell'odio
nei confronti di ogni sistema. Tutti i suoi scriitosofici insistono nell’opporre alle
rigorose costruzioni deduttive alla maniera di Retxs, Mallebranche, Leibniz, o
Spinoza, il metodo induttivo della scienza e del@rismo, quello di Bacon, di
Locke e di Newton. La filosofia inglese pervadetitut racconti voltairiani:
Micromeégase un’illustrazione delle nuove acquisizioni del@esiza newtoniana;
Zadig oltre al tema della provvidenza simboleggiato ledatelebre figura
dell'angelo Jesrad, € anche una professione dimdeisvvero di una religione che
si sottrae non solo ad ogni costruzione dogmatita,anche ad ogni sistematica
filosofica; il viaggio di Candide per molti aspetti, pu0 essere inteso come un
esercizio di filosofia sperimentale volto a mettat&a prova il Tout est biendi
Leibniz in tutte le latitudini possibiliL’'Ingénu illustra il funzionamento della
tabula rasadi Locke, ovvero come l'intelletto umano acquisiseadee attraverso i
sensi e I'esperienza. Il metodo stesso della namazneicontes € analogo a quello
della filosofia empirica, la quale rifugge daglisesni e dagli edifici dottrinari,
muove dall'esperienza e dall’osservazione, ovvered f@nomeni, per risalire
analiticamente ai principi. Ritroviamo questo stegmovimento analitico del
metodo induttivo in tutti i racconti filosofialli Voltaire, nei quali la ragione si
afferma come unico strumento di indagine e riceleléa verita, indagini e ricerche

che derivano dall’esperienza e che solo in essaim le proprie conferme e i

224 3. StarobinskilLe reméde dans le mal. Critique et légitimation/'detifice & I'age de Lumiéres
« Le fusil a deux coup de Voltaire », Paris, 1989,162, 163
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propri limiti. Il luogo privilegiato dell’esperier® nei contes € il viaggio: e
attraverso il viaggio, infatti, che i “ragionatgoeregrinanti” di Voltaire possono
fare le loro esperienze intorno a un mondo che enamme serbatoio di fenomeni
da osservare.

Il viaggio si erige allora a metodo del filosofagecoincide con il modello
scientifico della ricerca della verita, quello icalio da Bacon e seguito da Newton,
il quale lo riassume nel suo celeberrimo dditppteses non fingo

N'allons donc point d'abord imaginer des causéairet des hypotheses: c'est le sar
moyen de s'égarer: suivons pas a pas ce qui se pfement dans la nature; nous
sommes des voyageurs arrivés a I'embouchure duwef] il faut le remonter avant que
d'imaginer ol est sa source.

Il flosofo € come un viaggiatore arrivato sullaoegda di un fiume, se vuole
conoscere la sua fonte, egli non puo limitarsirathaginare la sua ubicazione, ma
deve innanzitutto risalire il suo corso. Allo sessodo, l'iniziazione alla filosofia
dei personaggi deiontesdeve passare attraverso un certo numero di esg&iim
sulla realta, attraverso un inventario di espegemissute in prima persona che
permettano di suffragare o invalidare un’idea eadvicinarsi gradualmente alla
fonte della verita.

L’insieme di questi elementi — [arbitrarieta deleate, il metodo
dell'investigazione, consistente in un’illustrazéomi idee e in un inventario di
esperienze mirate, utili a trovare p@ur et le contredi tali idee, e la funzione
educativa, iniziatica del viaggio alla filosofiaci-permettono di definire il viaggio
voltairiano non come realistico, né picaresco, bélusofico.

Esiste un legame strettissimo tra I'errare e dglifare. Poco importa dove ci si
reca e perché, I'essenziale risiede nel fatto pae\oltaire, 'accesso alla saggezza
non e un apprendimento libresco e astratto, bariesperienza, la cui realizzazione
e condizionata dallimperativo del viaggio, del ip&y sotto cieli diversi.
Montaigne, nel saggide linstitution des enfanfsaveva gia sottolineato la
necessita che il suo scolaro uscisse dal villaggibhe avesse come libro “ce grand
monde”. Egli aveva definito espressamente il viagghme una pratica filosofica

volta a formare il giudizio umano nel riconoscinmenella propria imperfezione e

22Eléments de la philosophie de Newtthpartie, « Physique newtonienne », cap. IIFV15, cit.,
p. 412
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della propria naturale deboleZZ8.Anche Rousseau lamenta il fatto che tanti libri
facciano trascurare “le grand livre du mon@etorona I'educazione d@mile con

un viaggio intorno allEuropa. La voce « Voyage e lEncyclopédie & quasi
interamente consacrata al viaggio pedagogico intesgora una volta, come
esercizio filosofico: «les voyages étendent I'@ésgdrélévent, I'enrichissent de
connaissances, et le guérissent des préjugés aaxiom scrive il suo autore, il
cavaliere de Jaucourt. Quando il viaggio libera mtaigiudizi, ovvero i principali
nemici della ragione e della verita, allora essodewme alla filosofia.

L’audacia della vocazione illuministica riassunta@lla celebre formula
kantiana,Sapere aude!'ha come effetto naturale l'inquieto viaggiare edare
accettando il rischio permanente dell’'errore. Lagpessiva emancipazione dalla
tutela delle scuole filosofiche e della teologigndica togliere le ancore delle
certezze metafisiche e lanciarsi nella conquistae#’esplorazione del globo
intellettuale e reale: siccome nulla & acquisita wnlta per tutte, la ricerca della
verita & una perpetua erranza.

Il “filosofo tipo” della letteratura illuministicdende pertanto a definirsi come
un uomo che viaggia, o0 meglio, come un viaggiatdre ragion&>’ Il philosophe
assume i tratti dello straniero in seno alla sactl suo tempo nella quale non si
riconosce piu e si diverte a indossare maschertcksoper svelarne le ridicole
contraddizioni, secondo il modello delleettres persaneslel Montesquieu. Cosi
Voltaire si traveste e si moltiplica, ora in bramirora in urone, ora persino in
extraterrestre per portare uno sguardo nuovo sumando familiare e a tratti
nemico, il mondo delle idee, la cui geografia éafati luoghi filosofici, piuttosto
che reali. Alla critica della societa si sovrappomea vera e propria attivita
filosofica e [liniziazione a un preciso modo dioflofare, il quale reclama
innanzitutto la liberta e I'indipendenza dall’autardella tradizione e delle idee
consolidate. Voltaire nei suoi racconti intraprem@egrands tours philosophiques

228 « Il se tire une merveilleuse clarté, pour le jugentemmain, de la fréquentation du monde. Nous
sommes tous contraints et amoncelés en nous, Bt & wue raccourcie a la longueur de notre nez.
On demandait a Socrate d’ou il était. Il ne répopdis : "d’Athénes" mais : "du monde". [...] Ce
grand monde, que les uns multiplient encore conspéaes sous un genre, c'est le miroir ou il nous
faut regarder pour nous connaitre de bon biais.nSmne veux que ce soit le livre de mon écaolier.
Tant d’humeurs, de sectes, de jugements, d'opinaois et de coutumes nous apprennent a juger
souverainement de nétres et apprennent notre jugent@connaitre son imperfection et sa naturelle
faiblesse: qui n'est pas un léger apprentissagdontaigne, Essais Libro I, cap. XXVI, « De
I'institution des enfants »Euvres cit., pp. 156, 157

227 Cf. R. Pomeau, « Voyage et lumiéres dans la littéeafrancaise du XVllle siécle SVEC n. 57
Oxford, 1969
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mettendosi nei panni dei propri personaggi, i qgalianno strada nel teatro del
mondo per emanciparsi dalle dottrine e dalle squitdé pregiudizi sociali e dagli
schematismi mentali inculcati dall’educazione. lpesenza del mondo fa emergere
la verita nello spazio e nel tempo, permette lgeda, la smentita o la conferma
della verita potenziale.

Candideé il massimo esempio del procedere filosofico-riamwavoltairiano
volto a mettere alla prova la plausibilita degliueaiati di verita consolidati
all'interno di un rigoroso sistema astratto comeligudella Teodicealeibniziana.
Candide, come tutti sanno, € un gran viaggiatorgi & la prova vivente e
ambulante delout est mak sembra destinato a fornircene la dimostrazi@ard
capo all'altro della terra, che egli percorre cdirogchi di Voltaire. Il mappamondo
di Candidee dipinto con le tinte fosche del pessimismo, A si deve assumere
tale immagine come una visione del mondo, né come presa di posizione
definitiva di Voltaire, bensi come un esperimeniosbfico volto a falsificare
alcuni aspetti della teoria dell’'ottimismo metafsi colpevole di trascurare
completamente la realta della condizione umana.

L’idea leibniziana del migliore dei mondi e un’dati troppo generale,
puramente metafisica, vuota di contenuto, giaccH&epassa il verdetto
dell'esperienza e le possibilita cognitive dellgiome, la quale non puo elevarsi a
una visione totalizzante del mondo, poiché essssate soltanto una sua parte. Si
tratta in definitiva della denuncia di illegittiraitdella dichiarazione di una verita
universale astratta.

Nella Teodiceail mondo € un insieme coordinato di esseri e dieaimenti
passati, presenti e futuri. Sebbene infinito, @ssa’individualita numerica, un tutto
invariabile e indivisibile. Il mondo creato ¢ il ghiore possibile, essendo il risultato
di un calcolo divino infinito nel quale ogni vartendi mondo, ogni possibile, e stato
esaminato nei suoi legami necessari o contingemtigli altri possibili, secondo |l
principio di non contraddizione e il principio delfagion sufficiente, all’interno di
un’enorme macchina di corrispondenze. Di qui ileaito dell’armonia prestabilita
e la spiegazione del male come una realta inelatadovuta ai limiti spazio-
temporali della coesistenza degli avvenimenti @a sorta di inerzia delle creature,

le quali non possono inglobare singolarmente lerda@hazioni infinite a loro
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destinate da Dio. Il creatore € infinitamente saggbuono. Egli non ha creato, né
voluto il male, ma lo permette come tributo necesgger il migliore dei mondf*®

Ebbene,Candidecontrappone a tale visione globale del mondo, us@éne
parziale, illustrando i dettagli e la singolaritegtl avvenimenti e la presenza
ingiustificabile del male dal punto di vista delieeature, non del creatore. La
presenza del male si incide nella carne stessapeeonaggi: mutilazioni e
amputazioni contribuiscono a contraddire I'eufadial sistema deTout est bien
Pangloss perde un occhio e un orecchio, la veagiaanatica, o schiavo guineano
la gamba sinistra e la mano destra e cosi via...

Voltaire oppone il particolare all’universale e @ntingenza alla ragion
sufficiente. L'immagine del mondo offerta dal raotw filosofico € quella di un
mondo irregolare, dispari, contrastato, dove nore\alcun segno delle mirabili

corrispondenze e dell’arrangiamento armonioso dpatlano metafisici e teologi.

Autorité usurpée : tels apparaissent le discougsltigiqgue et son succédang, le
discours métaphysique, une fois démontrée la difigg entre le monde comme il va et
le monde de la théodicée optimiste. Autant qu'uiitegae de la réalité contemporaine,
Candideest la critique des affirmations abstraites qu’timéorie satisfaite développe
sur la totalité du monde. Les événements du voydeyes leur singularité, dans le détail
de leur succession, infligent & la lecon de Pasgiésnenti sur démerff’

Candidee un viaggio di formazione, durante il quale unam ingenuo,
smarrito dagli insegnamenti di un cattivo maestrbbgra delle illusioni teoriche
alimentate dai sublimi sistemi filosofici a contatton I'esperienza della vita, e
accede a un approccio personale del mondo derivdenten pensiero e da un
giudizio autonomi. « Il est certain qu'il faut vayer »>*° esclama Candide in
Eldorado, per scoprire che il paradiso in terra Boohe un sogno ottimista che
esiste soltanto nell'immaginazione metafisica desbfi che non hanno mai visto,
né sperimentato la vita reale della moltitudine nma

Il roman si apre in un universo immobile, un microcosmaadii retto dai

principi della filosofia di Pangloss, il quale ejace le sue lezioni di

228 Cf, Leibniz,Essais de Theodicée sur la bonté de Dieu, la bde 'homme et I'origine du mal
« Preface », ed. italiana con testo francese adrdtilano, Bompiani, 2005, p. 35

229 3. Starobinskil.e reméde dans le mait., p. 129

230 candide ou I'Optimismeap. XVIII, «Ce qu'ils virent dans le pays d’Elddm», Romans et
contes cit., p. 188
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« métaphysico—théologo-cosmolonigologi#%Il castello di Westfalia & il luogo
geograficamente ben scelto per raffigurare il prdenzialismo e I'eterna
perfezione di un mondo dal quale ogni divenire dus®, e il punto di partenza
ideale per procedere alla critica della filosofid_dibniz e di Wolf. Voltaire rompe
improvvisamente questa perfezione immobile esibenda temporalita fatta di
viaggi e trasformazioni.

La prima parte del racconto € un'immensa corsanatfaa attraverso I'Europa,
una fuga perpetua dalla guerra, dai terremotifatatici e da tutte le altre calamita
che affliggono il vecchio continente. Di fronteamt orrori e ingiustizie, Pangloss
continua a intestardirsi sul sulout est bienLo credevamo morto e sepolto a
Lisbona in seguito a quel bell’'autodafé organizzdat’Universita di Coimbra per
impedire i terremoti, ma eccolo resuscitato nelique del Mar Nero, in mezzo a

una ciurma di forzati che remano fino a Costantatiop

— Eh bien! Mon cher Pangloss, lui dit Candide, guaous avez été pendu,
disséqué, roué de coups, et que vous avez ramgaderes, avez-vous toujours pensé
que tout allait le mieux du monde? — Je suis tagjale mon premier sentiment,
répondit Pangloss, car en fin je suis philosophaeime convient pas de me dédire,
Leibniz ne pouvant pas avoir tort, et 'harmoniééiablie étant d’ailleurs la plus belle
chose du monde, aussi bien que le plein et la reatigbtile’

Pangloss ha davvero viaggiato invano, in pura fserdenza nemmeno
imparare la lezione filosofica durante il cammia ogni modo, il viaggio puo
condurre questo personaggio sulla strada dellaayenifatti egli detiene un ruolo
fondamentale nel racconto: quello di ridicolizzdmeo all’'ultimo il sistema di
Leibniz che egli incarna. Cosi, Voltaire dimostrassurdita della teoria
dell’ottimismo metafisico facendo ricorso agli esgre procedendo per analogie,
appoggiandosi su fatti concreti. Egli non residi@ @ntazione di prendersi gioco di
Leibniz, si diverte a porlo di fronte ai mali debndo e lo fa persino impiccare a
Lisbona, subito dopo quel “sisma filosofico” debgio d’Ognissanti del 1755. II
viaggio non conduce Pangloss alla filosofia, maonduce il lettore, persuadendolo
che la teoria leibniziana non ha alcun senso, caittesta la ridicola contraddizione
di un derelitto umano che continua ad affermaretakte va per il meglio quando

cio che gli accade prova con evidenza il contrario.

%1 |bid., cap. I, « Comment Candide fut élevé dans un beéteah, et comment il fut chassé
d'icelui », p. 146
32 bid., cap. XXVIII, «Ce qui arriva & Candide, & Cunégonde, & Panglddsytin, etc.», p. 228
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Le disavventure a cui Voltaire sottopone il povétangloss illustrano alla
perfezione il procedimento dell'ironia filosoficatilizzato in tutti i Contes
philosophiques La satira di Voltaire radicalizza la tecnica deltonfutazione
socratica che consiste nel contraddire la teorike rseie proprie conseguenze. E
bene pero sottolineare cl@gandidee una caricatura che porta all’esasperazione i
possibili corollari della teoria del mondo proposta Leibniz nei suoBaggi di
Teodiceae che non é del tutto fedele nemmeno alle opititosofiche dello stesso
Voltaire in merito al provvidenzialismo leibnizianGid che Voltaire rimprovera a
Leibniz non é di difendere la possibilita dell’ami@ prestabilita, possibilita che
egli stesso non esclude completamente, bensi lgpmiasa di erigerla a teoria
razionalmente verificata, dal momento che esseasite con la totale mancanza di
prove effettive, empiriche, derivanti dall'osseriae. In sostanza si tratta della piu
generale critica voltairiana del razionalismo apsiico delle varie correnti del
pensiero metafisico, manifestazioni molteplici diunica tendenza a oltrepassare i
limiti della ragione umana, e alle quali egli oppomn razionalismo empirico. In
alcuni testi, neDiscours en vers sur I’lhomnein Zadig, in particolare, Voltaire
sembra condividere molte idee di Leibniz, sebbeamredelle riserve sempre dovute
alla ragione dell’empirista. Ora, n&oeme sur le désastre de Lisbonmein
Candide la sua critica del sistema leibniziano si fa egjal e violenta, ma non si
tratta di un rifiuto totale, bensi della denuncell@ sue esagerazioni e del pericolo
di una sua interpretazione semplicistica che nogaeconto della rottura esistente
tra il pensiero (tra una plausibile visione metafisdel mondo) e I'esperienza (la
necessaria visione empirica del mondo).

Voltaire giudica la teoria di Leibniz dal punto dsta della sua capacita nel
confrontarsi con la realta e la deforma volontagate attraverso la satira per
mettere I'accento su degli aspetti realmente probteei del sistema del filosofo
tedesco. Il nome stesso del personaggio leibnizidP@ngloss”, evoca il pericolo
del procedimento autoritario delle dimostraziami priori, sdegnose dei fatti
empiricamente constatabili, del panlogismo delalisg puramente teorico, ovvero
dell'inflazione verbale, della “pan-glossia”.

Tornando nel cuore del racconto, troviamo un aempio del procedimento
voltairiano di confutazione della teoria attravelsmarrazione di un fatto concreto:

il caso dell’'annegamento di Jacques I'anabattista.
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Candide é riuscito a sfuggire miracolosamente asaero di abari e bulgari ed
e giunto in Olanda dove ritrova Pangloss che é tmala sifilide e ha perso un
occhio e un orecchio. Maestro e discepolo vengoaiti in salvo da un mercante
generoso e anabattista, di nome Jacques, il quadeled di portarli con sé in
Portogallo dove deve sbrigare i suoi commerci difst Ad attenderli nel porto di
Lisbona vi & un’orribile tempesta e il celeberriraemoto. Il vascello fa naufragio
e nell'isteria generalizzata dell’equipaggio un maio tenta di ammazzare
I'anabattista, ma per un contraccolpo cade in acjuauon Jacques, pur avendo
subito un tentato omicidio, aiuta il suo carneficgsalire e nello sforzo precipita a
sua volta in mare. Il marinaio, tratto in salvo, lkscia perire senza neanche
degnarsi di guardarlo. Candide, invece, vorrebléarsl per soccorrerlo, ma
Pangloss glielo impedisce, affermando lI'imposdibildi mutare i disegni della

provvidenza: il buon Jacques deve fatalmente afeogggi nella rada di Lisbona.

Candide approche, voit son bienfaiteur qui repamimoment et qui est englouti
pour jamais. Il veut se jeter aprés lui dans la, neephilosophe Pangloss I'en empéche,
en lui prouvant que la rade de Lisbonne avait é@dnée exprés pour que cet
anabaptiste s'y noyat. Tandis qu'il le prouvaitiarp le vaisseau s'entr'ouvre, tout périt
a la réserve de Pangloss, de Candide, et de cal meitmatelot qui avait noyé le

vertueux anabaptiste; le coquin nagea heureusejusit'au rivage, ou Pangloss et
Candide furent portés sur une planétie.

L’episodio e un’allegoria della secca condannaaméina di ogni filosofia che
implica un atteggiamento quietistico attraversdf¢lanazione di principi astratti
che non tengono in nessun conto la contingenza eeddta. Il massimo
dell'ingiustizia vuole che il marinaio si salvi, mtee il suo soccorritore muore, in
un sacrificio che si rivela del tutto inutile. Ewdaro difficile credere di trovarsi nel
migliore dei mondi!

L’atteggiamento di Pangloss di fronte allannegatoetell’anabattista € una
caricatura delle possibili interpretazioni del praenzialismo di Leibniz, il quale
avrebbe senz’altro denunciato come criminale il gortamento del suo portavoce.
| Saggi di Teodiceatabilisconoa priori il regno della provvidenza divina, ma
Leibniz € ben lontano dall’incitare 'uomo all’ini@ne e a cio che egli chiama la

“ragion pigra”,contro la quale egli argomenta gia nella prefaziatteaverso la

233 Ccandide V « Tempéte, naufrage, tremblement de terreeejui advint du docteur Pangloss, de
Candide, et de I'anabaptiste Jacques », cit.,5. 15
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distinzione di tre possibili destini: flatum mahumetanuml quale insegna la
rassegnazione, fatum stoicumovvero il determinismo che insegna la pazienza, e
il fatum christianumil quale professa una provvidenza benevola eym®gertanto

la soddisfazione, I'appagameritd. Il provvidenzialismo leibniziano implica, &
vero, un certo fatalismo, I'accettazione tranquilegli avvenimenti voluti da Dio e
indipendenti dalla volonta umana, ma non conducguatismo. La conseguenza
pratica defatum christianune un fatalismo sereno che suppone pero un impegno e
uno sforzo di razionalizzazione che guidi I'indiv@ nelle singole scelte, sebbene
egli debba accettare la necessita degli effetegi @venti, restando fiducioso nella
benevola provvidenza divina che tutto muove velsmeaglio. Leibniz distingue,
inoltre, tra I'azione in se stessa, nel suo svodgitn, da cid che ne consegue. La
considerazione morale dell'ottimismo intervienetaoloa posterioririconoscendo

un destino oscuro che precedeva l'azione:

Tout I'avenir est déterminé, sans doute; mais commes ne savons pas comment
il I'est, ni ce qui est prévu ou résolu, nous devfmire notre devoir suivant la raison
gue Dieu nous a donné et suivant les régles qaiisra prescrites, et aprés cela nous
devons avoir I'esprit en repos et laisser & Diéumi@me le soin de succ&S.

Astenersi dal soccorrere Jacques significherebbarpkeibniziano conseguente
una negazione della volonta di Dio stesso, il ghalereato un mondo di eventi e di
azioni e non uno spettacolo per inerti spettatdessun uomo pud vantare una
prescienza del destino e deve pertanto agire s#llazioni contingenti secondo i
principi e i dettami della propria ragione. Leibrazrebbe pertanto incoraggiato
Candide a gettarsi in acqua per tentare di salacgues. Nel caso in cui il suo
consiglio si fosse rivelato adeguato al fine, sgliebbe rimasto modesto, poiché cio
era scritto nel libro delle sorti, nel caso di @ilimento, egli I'avrebbe accettato:
Jacques doveva annegare, ma almeno egli ha tehtatpedirlo.

L’atteggiamento di Pangloss € criminale perché sddg realta empirica in
nome di un mondo ideale nel quala priori vale come criterio essenziale della
verita. E su questo punto la teoria del mondo Ieibna presenta un problema
morale insolubile: se e assurdo attribuire allaowtd del Dio di Leibniz
'annegamento di Jacques come finalita principadt waufragio nel porto di

Lisbona, e tuttavia innegabile che nel migliore dendi possibili, il principio

234 Cf. Leibniz, Theodicée« Preface », cit., pp. 14 — 16
233 bid., Thedodicép« Premiére partie », § 58, p. 286
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d’interdipendenza tra tutte le sostanze e tuttiro laccidenti, ovvero il principio
dell'armonia prestabilita, implica la possibilithec un buon anabattista muoia nel
tentativo di salvare un crudele marinaio e offra grustificazione positiva dei fatti,
basata sull'argomentazione che in ogni caso gktefigenerali sono sempre i
migliori e che questo evento, apparentemente toreliinesplicabilmente ingiusto,
non e affatto dovuto al caso.

Il maggior pericolo dell'assolutismo metafisico tuite le sue varianti, fino al
panteismo spinoziano, € quello di un deduttivismopgo rigoroso che non lascia
piu alcuno spazio al regno delle possibilita e ’deibne volontaria, vanificando
ogni speranza in una provvidenza benevola, prodataalcuni, seppur deboli,
elementi empirici, queléspérancenvocata alla fine dePoéme sur le désastre de
Lisbonne®® Al mondo astratto e teorico della metafisica, W& contrappone il
mondo effettivo, il quale non e interamente debu#i esso mostra una regolarita
d’'insieme, prova di un suo creatore e organizzaiaotelligente, ma ammette
molteplici possibilita. Si legga [larticolo« Chaine des événememtsdel

Dictionnaire philosophique

Ce systeme de la nécessité et de la fatalité, iméaté de nos jours par Leibniz, a
ce qu'il dit, sous le nom de raison suffisanteest pourtant fort ancien; ce n'est pas
d'aujourd'hui qu'il n'y a point d'effet sans causeque souvent la plus petite cause
produit les plus grands effets. [...] Mais il me séenfu'on abuse étrangement de la
vérité de ce principe. On en conclut qu'il n'y gsiit atome dont le mouvement n'ait
influé dans l'arrangement actuel du monde entigil; iy a si petit accident, soit parmi
les hommes, soit parmi les animaux, qui ne soitch@inon essentiel de la grande
chaine du destin. [...]

Tous les événements sont produits les uns pautessaje I'avoue; si le passé est
accouché du présent, le présent accouche du fotura des péres, mais tout n'a pas
toujours des enfant$...] Donc, les événements présents ne sont panfesits de tous
les événements passés; ils ont leurs lignes dinectais mille petites lignes collatérales
ne leur servent a riefi’

Voltaire suggerisce che vi sono dei vuoti, dellgscdntinuita nella catena degli
eventi che lasciano un margine di liberta al c&omntingenza e liberta d’azione

sono gli elementi dello scarto teorico invalidante concetto dell’armonia

236 « Un calife autrefois, & son heure derniére, /Dieu qu'il adorait dit pour toute priére: / "Je
t'apporte, 6 seul roi, seul étre illimité, / Toetgue tu n'as pas dans ton immensité, / Les défasts
regrets, les maux, et lignorance"”. /Mais il potivaincore ajoutet’espérance». Poéme sur le
désastre de Lisbonna Mélangescit., p. 309 (M.1X, cit., p. 480)

#7Dictionnaire philosophiqueart. « Chaine des événements », V.F. 35, cit5pp— 528
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prestabilita, senza bisogno di far intervenire amera del libero arbitrio. I
determinismo non e per Voltaire una prova schiateidel finalismo.

La dimensione caricaturale @andide piu che una catena di eventi, offre una
rassegnali disavventure che sembrano susseguirsi senzazalegge, se non quella
del caso. L'ultimo capitolo del racconto sottolineasproporzione esistente nella
supposta relazione necessaria tra cause ed effgfitaverso la banalita e la
desolazione della situazione finale nel giardinikesuve del Bosforo, che dovrebbe
essere il bene ultimo al quale la somma di tuttali relativi subiti dai personaggi li

avrebbe condotti.

Pangloss disait quelquefois & Candide : tous léagments sont enchaines dans le
meilleur des mondes possibles; car enfin, si voasigz pas été chassé d'un beau
chateau, a grands coups de pied dans le derriew, Ilamour de mademoiselle
Cunégonde, si vous n'aviez pas été mis a linguisitsi vous n'aviez pas couru
I'Amérique a pied, si vous n‘aviez pas donné un ¢mup d'épée au baron, si vous
n‘aviez pas perdu tous vos moutons du bon paydat&io, vous ne mangeriez pas ici
des cédrats confits et des pistacfie.

Ancora una volta Voltaire pratica I'ironia confedena Pangloss la propensione
a invocare la teoria lebniziana proprio quandotii faon vi si prestano affatto.
L’'ossessione fatalista porta il discepolo di Leira intravedere le vie della
provvidenza anche nel bel mezzo del male fisicoagate. Martin, il contrario
teorico di Pangloss, e I'immagine simmetrica di uearia dogmatica opposta:
accecato dal suo pessimis@@riori, tanto quanto Pangloss dal suo ottimismo, egli
si rifiuta di constatare il lieto fine nella seppuodesta oasi della Propontide e resta
«fermement persuadé qu’on est également mal pasfdut

Se Pangloss €& un discepolo troppo dogmatico dinizitMartin € un cattivo
lettore di Pierre Bayle. Molti dettagli ci spingoaaiconoscere I'immagine un po’
distorta del filosofo di Rotterdam in questo peemggio: dottissimo e
sventuratissimo libraio olandese, Martin era parita Surinam al seguito di
Candide per sfuggire alle persecuzioni di alcuredpratori che lo credevano
sociniano. Egli in realtd non e sociniano, bensnhioteeo ed & convinto che Il

mondo & stato fatto “pour nous faire enragé¥Bayle in effetti aveva dedicato al

238 Candide XXX « Conclusion », cit., p. 233

29 |bid., p. 230

240 candide cap. XXI, « Candide et Martin approchent des sdte France et raisonnent », cit., p.
200
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manicheismo due celebri articoli del sictionnaire historique et critique-
“Manichéens” e “Pauliciens” — e nel contesto delcdsso problema della teodicea
aveva sostenuto la superiorita, dal punto di visaionale, della filosofia
manicheista contro ogni tentativo di neutralizzBesistenza del male dentro un
sistema teologico-metafisico. Nella voce “Maniche&ergli osserva che i viaggi e
la storia non fanno che testimoniare la malvagitanéelicita del genere umano.
Allo stesso tempo, pero, Bayle mette in guardia troorun’interpretazione
totalizzante e sistematica del manicheismo (oveeruro il punto di vista incarnato
da Martin) sottolineando che anche se il male égme nella vita delluomo, esso

non ne esaurisce le possibilita:

L’homme est méchant et malheureux: chacun le copaaice qui se passe dedans
de lui, et par le commerce qu'il est obligé d’avaiec son prochain. Il suffit de vivre
cing ou six ans, pour étre parfaitement convaireues deux articles. [...]

Les voyages font de lecons perpétuelles la-desdlasfont voir partout les
monuments du malheur et de la méchanceté de I'hgnpauout des prisons et des
hépitaux ; partout des gibets et de mendiants. lay®z ici le débris d’'une ville
florissante ; ailleurs vous n’en pouvez pas mémever les ruines. [...]

L’histoire n'est & proprement parler qu'un recuddls crimes et des infortunes du
genre humain mais remarquons que ces deux maux, I'un moral tréaphysique,
n’occupent pas toute I'histoire ni toute I'expérdendes particuliers : on trouve partout
et du bien moral et du bien physique ; quelquesngkes de vertu, quelques exemples
de bonheurs ; et c’est ce qui fait la difficul@ar s’il n’y avait que des méchants et des
malheureux ; il ne faudrait pas recourir & 'hygesth des deux principes : c'est le
mélange du bonheur avec la vertu avec la misesext le vice, qui demande cette
hypothése ; c’est 1a que se trouve le fort de ¢tesde Zoroastr&*

In Candide Pangloss e Martin sono le figure antagonistebdak e del male e
incarnano i due modelli filosofici ai quali I'era®ltairiano deve rapportarsi durante
il suo viaggio. Una volta abbandonato I'ottimismcetafisico del primo, egli
sarebbe tentato di abbracciare il pessimismo maistzhdel suo nuovo maestro, il
guale non smette di ripetere che, in questo moogiu, cosa ¢ illusione, maleficio e
calamita, chelTout est mallLa crudele filosofia di Martin, tuttavia, non sitira a
sedurre Candide fino in fondo, perché si trattaocemali un sistema e di una
costruzione dogmatica che non tiene conto dellapbessa realta dell’esperienza.

Nel capitolo XXIV Candide arriva a Venezia e, namscendo a trovar traccia di

241 Bayle, Dictionnaire historique et critique Genéve, ed. Slatkine, 1969, vol. X, art.
« Manichéens », pp. 196, 197
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Cacambo e Cunégonde, egli sta per cedere alla pa malinconia e ai
ragionamenti del manicheo. Martin pero si sbagliarglo determina priori il
tradimento del valletto meticcio basandosi sullastatazione troppo generale che
nel mondo non ci sono uomini virtuosi (in questosccasi tratta della
generalizzazione impropria di un’esperienza petdgonh manicheo afferma di
essere cinico e crudele perché “ha vissut").Cacambo stava invece
effettivamente aspettando Candide a Venezia e k& fedeltd smentisce le
pessimistiche certezze di Martin.

L’ultimo tentativo di Candide di comprendere I'dng del male e la condizione
delluomo sulla terra affidandosi all'autorita dinumaestro di filosofia é
fallimentare: la risposta del derviscio, miglioloBofo di Turchia, agli interrogativi
metafisici di Pangloss e Candide e una porta chiu$accia. Dovremo attendere le
pagine finali del racconto, quando i viaggi diituttersonaggi volgono al termine e
si ricongiungono nel quadro stabile della fattosidle rive del Bosforo, perché
I'eroe abbandoni ogni sistema di conoscemnzariori e raggiunga una maturita
filosofica basata su quell’'unico famoso e sconcgetprecettoil faut cultiver notre
jardin.

Candide ovvero dal mondo al giardino: I'esperienza delggio insegna che
nessuna attitudine metafisica nei confronti del®=rnde terrene puo essere assunta
in modo assoluto e che ovunque ci si trovi bisogokiivare il proprio orto. La
conclusione del raccontwmon fornisce alcuna spiegazione agli enigmi sotiedala
teodicea. La morale del giardino elude il problemmianpone il silenzio non solo a
Pangloss, ma a tutti i filosofi. Essa implica ifiuio non solo dell’ottimismo
metafisico, ma della filosofitout court “Travaillons sans raisonner” dice Martin,
ecco I'unico modo di rendere sopportabile la vita.

La rinuncia teoretica diCandide &€ I'estrema conseguenza dell’empirismo
voltairiano: poiché non si puo rinchiudere la coesgita dei fenomeni in un sistema
di verita definitive, Voltaire sembra subire latirione dellepoché NeLe Blanc et
le Noir, per esempio, egli sviluppa un motivo tipico detkdizione scettica: i sogni

e le illusioni testimoniano la debolezza delle msividenze sensibili e delle nostre

242 « Vous étes bien simple en vérité, de vous figgréun valet métis, qui a cing ou six millions
dans ses poches, ira chercher votre maitresse wudhamonde et vous I'aménera a Venise. |l la
prendra pour lui, s'il la trouve. S'il ne la troupas, il en prendra une autre. Je vous conseille
d'oublier votre valet Cacambo et votre maitress@égande. Martin n'était pas consolant. La
mélancolie de Candide augmenta, et Martin ne dedsdui prouver qu'il y avait peu de vertu et peu
de bonheur sur la terre. [...] Vous étes bien dur,Giindide.C'est que j'ai végudit Martin ».
Candide cap. XXIV, « De Paquette et de frere Girofléeit:, p. 214
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idee, ovvero la fallibilita di ogni forma di conaswa. Il racconto narra il lungo
viaggio di Rustan in India e si conclude con lalazione che egli ha solo dormito,
sognando tutta la propria vita e la propria moResvegliandosi da un sogno che
I'ha condotto in un’ora soltanto dal Candahar aabda Cabul al Cascemir e a
morire in un duello sulla via del ritorno, il nosteroe si chiede perché mai ci si
debba affannare tanto nel tentativo di comprendesenso della nostra esistenza,
dal momento che “nos idées ne dépendent pas plmwke dans le sommeil que
dans la veille?*®

Molti elementi della filosofia di Voltaire dimosta che egli accoglie un cauto
scetticismo, soprattutto nel contesto della rifl@ss antropologico-culturale (lo
vedremo nei capitoli seguenti) secondo I'indicaeiael decimotropo di Sesto
Empirico o come metodo della ricerca della vegtame nel caso dee Philosophe
ignorant il quale procede di dubbio in dubbio attraverdsmondo della filosofia.
Ad ogni modo Voltaire non accettera mai le estreoeseguenze dello scetticismo,
né dal punto di vista gnoseologico, né dal puntovidta morale. llTraité de
métaphysique riconoscendo i limiti stretti della conoscenza ama, risolve |l
problema dell’apparenza e dell’effettiva esistedegli oggetti esterni, prendendo
posizione contro il pirronismo nel capitolo 1V, italato: “Qu’il y a en effet des
objets extérieurs’Le Philosophe ignoranafferma l'unita di una natura umana
comune e di una comune, universale coscienza m@kat&xXXVI dubbio porta il
titolo: “Nature partout la méme”, il XXXVIII: “Mor&e universelle”). DaiContes
philosophiquesll’ Essai sur le moeurd relativismo dei costumi non puo in alcun
modo minare l'universalismo morale.

L’ Histoire d’'un bon braminun breve racconto composto da Voltaire a pochi
mesi di distanza d@andide solleva un altro problema: la separazione triaitale
ragione, la dolorosa impotenza di questa e I'imipilgs per 'uomo di compiere
una scelta che, comunque, non si volga contro dilluormenti ai quali la
speculazione filosofica espone inevitabilmente fwwosono davvero incompatibili
con la sua felicita?

La parabola narra I'incontro tra un viaggiatorereuwecchio brahmano, uomo
saggio, sapientissimo e per di piu ricco e circemddi belle donne. Stringendo
amicizia col viaggiatore, un giorno il bramino glonfessa di essere 'uomo piu

triste della terra: la sua sapienza gli rende la wmsopportabile, a causa della

243| e Blanc et le noirRomans et contesit., p. 265
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coscienza della sua assoluta ignoranza riguardpriacipi primi e al perché

profondo dell’esistenza.

Je voudrais n'étre jamais né. [...] J'étudie depusrante ans, ce sont quarante
années de perdues: j'enseigne les autres, etr@igoot; cet état porte dans mon ame
tant d'humiliation et de dégolt que la vie m'estipportable. Je suis né, je vis dans le
temps, et je ne sais pas ce que c'est que le tgenpe trouve dans un point entre deux
éternités, comme disent nos sages, et je n'ai iddiede 'éternité. Je suis composé de
matiere; je pense, je n'ai jamais pu m'instruirecel@ui produit la pensée; jiignore si
mon entendement est en moi une simple faculté, eoomthe de marcher, de digérer, et
Si je pense avec ma téte comme je prends avec aias.mlon seulement le principe de
ma pensée m'est inconnu, mais le principe de mesenzents m'est également caché:
je ne sais pourquoi j'existe. [...]

Je me retire chez moi accablé de ma curiosité enae ignorance. Je lis nos
anciens livres, et ils redoublent mes ténebrepadle & mes compagnons: les uns me
répondent qu'il faut jouir de la vie et se moques Hommes; les autres croient savoir
guelque chose, et se perdent dans des idées egdrdga; tout augmente le sentiment
douloureux que j'éprouve. Je suis prét quelquefeisomber dans le désespoir, quand
je songe qu'aprés toutes mes recherches, je neishigl je viens, ni ce que je suis, ni
ou jirai, ni ce que je deviendr4f:

Vicino alla casa del brahmano abitava una vecctdana, bigotta, ignorante e
povera. Il viaggiatore ando a interrogarla per sage anche lei fosse afflitta di non
sapere com’era fatta la sua anima. La vecchiaaapanto la questione, poi rispose
che non aveva mai riflettuto un solo istante aibfgmi che tormentavano il suo
illustre dirimpettaio: ella credeva ciecamente alletamorfosi di Visnu e si riteneva
la donna piu felice del mondo perché aveva a sspodizione I'acqua del Gange
con cui si lavava.

Il viaggiatore corre a riferire tale conversazi@aérahmano, il quale di primo
acchito si vergogna di essere infelice nonostaatsula posizione privilegiata di
fronte alla sua miserabile vicina che non pensalla,.che vive come un automa ed

e contenta, ma subito aggiunge:

Je me suis dit cent fois que je serais heureugtsig aussi sot que ma voisine, et
cependant je ne voudrais pas d'un tel bonf{éur.

Proponendo la medesima questione ad altri filogbfijaggiatore non trova

nessuno che voglia accettare il patto di diventareecille per essere contento.

244 Histoire d’un bon braminRomans et contesit., pp. 235, 236
243 |bidem, pp. 236, 237
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Eppure a lui sembra che la riflessione stessa sisggecon evidenza che « préférer
la raison & la félicité, c’est étre trés insend&£cco un altro insolubile problema
voltairiano: tra ragione e felicita non & possilbjgerare una scelta. |l saggio deve
saper accettare l'inquietudine e il dolore che agmagnano Iattivita del suo
pensiero, trovando un punto di equilibrio tra lodslisfazione causata dagli
interrogativi senza risposta e I'imperativo di gdntire serenamente alla felicita
degli uomini e quindi alla propria. “Laissons lesbiéciles perdre leurs jours sans
penser?*’ si legge verso la fine del dialogo des Adorateurs

Tali considerazioni rinviano alla conclusione dahdgo pellegrinaggio mentale
de Le Philosophe ignorantDopo aver constatato, l'incomprensibilita (XVII
dubbio) e le assurdita (XXV dubbio) in cui eglirathatte nella ricerca della verita e
dopo aver preso atto della propria ignoranza (bdubLV portano i seguenti titoli:
“Ignorance”; “Autres ignorances”; “Plus grande igaoce”; “Ilgnorance ridicule”;
“Pis gu’ignorance”), Voltaire intravede il “Commesmaent de la raison” (LVI e
ultimo dubbio) nella ricerca stessa, la quale Buta di cedere alle illusioni e
all'ignoranza, e si impegna invece a proseguire sugi tentativi cognitivi e a

combattere le false verita proclamate dalle awtpdalle scuole e dai libri.

Faut-il rester oisif dans les ténébres? ou faathiimer un flambeau auquel I'envie
et la calomnie rallumeront leurs torches? Pour feorois que la vérité ne doit pas
plus se cacher devant ces monstres, que l'on rtes@distenir de prendre de la
nourriture dans la crainte d'étre empoisofifié.

Il punto di partenza del lungo dubitare del filasofjnorante é la stessa
questione che tormenta il buon brahamanocdete philosophiqud’impossibilita
di rispondere al quesito metafisico fondamentalegpsuché e sul modo in cui egli
possa pensare e linsoddisfazione nei confrontledspiegazioni addotte dalle
diverse correnti filosofiche riguardo all’essere generale, alla materia e allo
spirito. Voltaire si chiede se i libri prodotti tuemila anni su tali argomenti gli
abbiano insegnato qualche cosa, ed € incline aeche persino i piu sapienti
filosofi della storia abbiano cercato inutiimenieddfinire I'anima, le sue relazioni

con il corpo e i principii che reggono il pensiefd.

24 Ipidem, p. 237

47| es Adorateursin Dialogues philosophiquesit., p. 360 (M.XXVII, cit., p. 325)

48| e Philosophe ignorantioute LVI, « Commencement de la raison », V.F.di2 pp. 104, 105

249 « Les livres faits depuis deux mille ans, m'ont-fprs quelque chosef2..] Quel est cet autre
pouvoir qui fait entrer des images dans mon cervgailles conserve dans ma mémoire? Ceux qui
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Il libro della “vera” metafisica non e ancora stagoritto, o comunque €
illeggibile per l'occhio umano. Si e visto iMicromégas come i dotti
dell’Accademia di Parigi non siano in grado di leggil libro delle verita ultime
donato loro dal sapientissimo filosofo di Sirio: p@gine di tale libro infatti
appaiono loro tutte bianche. Analogamente, l'illoaib Zadig non riesce a
decifrare un solo carattere del gran libro delldisonostratogli dall’angelo Jesrad.
Attraverso le immagini del libro tutto bianco defisofia e del libro indecifrabile
della provvidenza, Voltaire esprime le sue conwnkziempiriste e antimetafisiche
secondo le quali nessun filosofo potra mai apréel ibro del destino, né il libro
della verita universale, giacché agli uomini nateé conoscere il fondo delle cose.
Gli argomenti metafisici non sono alla nostra p@rfaerché, come insegna Locke,
le sole fonti della conoscenza umana sono I'espesiee la sensazione. L’unico
libro alla portata degli uomini € il libro dell'errsmo, ovvero il libro del mondo
dei fenomeni osservabili: € il mondo stesso, il dmdegli uomini.

| viaggi e I'esperienza riconducono dunque la bl alle sue fonti empiriche
e forniscono gli strumenti critici per svelarellisorieta della speculazione astratta,
rendendo 'uomo consapevole dei limiti stretti dglropria conoscenza. Allo stesso
tempo pero, la coscienza della propria ignoranzapu eliminare gli interrogativi
metafisici, né arrestare il pensiero teorico: Minggas non riesce ad accontentarsi
delle sue vastissime conoscenza scientifiche, eedtardi provare sempre “un désir
vague”?®® una sorta di inquietudine intellettuale provocds mistero del senso
profondo dell’'universo, a lui ignoto; Zadig s’'ingicchia di fronte alla Provvidenza,
non potendo tuttavia impedire alla propria ragianesollevare nuove questioni e
nuovi “ma”;*! il buon brahmano non invidia affatto la serenigllal sua stolta
vicina e preferisce il proprio inquieto indagareomo agli irrisolti dilemmi
dell'esserel e Philosophe ignorantconstatando I'ignoranza di tutti gli uomini, la
maggior parte dei quali non si tormenta affatto edm riguardo ai principii primi

delle cose, non riesce a sedare il suo desidermmidbscenZ& e intraprende un

sont payés pour le savoir I'ont inutilement cherche Ibid., doute Il, « Notre faiblesse », doute Il
« Comment puis-je penser? », cit., p. 33

%0 Micromégascap. Il, « Conversation de I'habitant de Siriue@celui de Saturne », cit., p. 22

Cf. Supra Parte secondal viaggi cosmici cap. Ill, “Moi qui suis d'une autre sphére...'
Micromégasil Traité de métaphysiguela conoscenza dell’'uomo”, pp. 84 -87

#17adig cap. XVIII, « L'ermite », cit., p. 114. Cf. Il pte, | viaggi cosmici

%2 « Malgré ce désespoir, je ne laisse pas de dédigee instruit, et ma curiosité trompée est
toujours insatiable ».e Philosophe ignorandoute IV, « M'est-il nécessaire de savoir? »,.\BE,
cit., p. 34. Cf. Parte Quinta del presente lavtitosiaggio nella filosofia.Le Philosophe ignorarg
'"aurore de la raison™, pp. 208-210
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viaggio attraverso la storia del pensiero filosoficlalla filosofia orientale dei
brahmani, di Zoroastro e di Confucio, alla filosofireca, da Pitagora, ad Aristotele,
agli stoici e alla filosofia occidentale moderna, Descartes, a Gassendi, Hobbes e
Spinoza, fino a Locke. Voltaire € dunque ben loatdal ritenere completamente
inutili i secolari tentativi del pensiero umano ginetrare le verita ultime e di
rispondere agli interrogativi metafisici, giacclaénhente del saggio non puo evitare
di porsi tali questioni. La sua grande erudizioneastra inoltre che egli non
disprezza affatto i libri di filosofia.

Ne L’Ingénu, per esempio, troviamo un vero e proprio apologtadcultura
libresca. Ilconte mette in scena un esperimento filosofico d’ispoae lockiana,
ponendo un’intelligenza “naturale”, ovvero un iteéb che e ancora urtabula
rasa, a contatto con la tradizione culturale dell’Oerite. Un giovane selvaggio del
Canada, viaggiando attraverso la Francia di Luityf,>s’imbatte in una serie di
disavventure che lo conducono ad essere rinchillsdastiglia. La prigione, in
realta, € una biblioteca e il compagno di celld'ateine € un dotto e illuminato
giansenista di nhome Gordon, il quale guidera lanémione culturale del nostro
uomo della natura. Il racconto crea le condizianumlesperienza pura: la ragione
naturale dell’'urone viene postavitro nello spazio chiuso di una biblioteca e, come
in un esperimento chimico, viene fatta reagire atato con i testi della cultura
occidentale. Ltinerarium mentisdell’'lngénu non avviene in seno alla societa,
troppo corrotta e percio priva di virtu educatibensi in una prigione, al riparo da
qualsiasi influenza esterna, immagine della seeespoglia interioritd in cui si
compiono le vere maturazioni intellettuali. Diversante deCandide la cui ricerca
era orientata “orizzontalmente” verso la scopedhndondo,L’'Ingénusi muove in
spazi circoscritti, la sua ricerca & culturale, rticale”, interiore> In carcere egli
legge gli antichi e i moderni, Racine e Corneilld, storici e i metafisici, come
Malebranche, riflette sui problemi piu disparatie propone una lettura “diversa”,
basata sul buon senso naturale.

Dopo un anno di libri e letture, I'ilngénu cambiaialmente: fino alla sua

reclusione nella biblioteca della Bastiglia il mostiaggiatore urone non era che un

253 Cf. L. Sozzi,immagini del selvaggio. Mito e realta del primismio europeoVIIl, “Un ingenuo
candore”, Roma, 2002, pp. 280 — 288

5| 'Ingénu, histoire véritablecap. « Comment L’Ingénu développe son géniRomans et contes
cit., p. 317
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bruto, mentre ora, dopo aver studiato e accumulato cultura libresca, egli si

rende conto di essere diventato un vero uomo.

La lecture agrandit 'amgeet un ami éclairé la console. Notre captif joailsge ces
deux avantages qu’il n'avait pas soupconnés aupatavy Je serais tenté, dit-il, de
croire aux métamorphoses, car j'ai été changé ute len hommé>

Ne L’'Homme aux quarante écugoltaire tornera a lodare gli effetti beneficillde
lettura e dell'istruzione. Il signor André decidieutilizzare I'eredita delle sue cugine
morte di sifilide, a loro volta ereditiere di urceo parente parigino, subappaltatore
degli ospedali militari, in due diverse direzioda un lato per aiutare i poveri della
sua provincia, privi del contingente dei quarantads d’altro lato, con il denaro
restante, egli puo finalmente acquistare una Wit soddisfacendo la sua grande
passione per la lettura e il suo desiderio di coawssil progresso dello spirito umano.
La frequentazione dei libri, dice Voltaire, fortéi il “buon senso naturale” del signor
André ed eleva il suo animo, permettendogli inottreessere al corrente di tutti gli

affari europei senza bisogno di uscir di casa.

Comme le bon sens de monsieur André s'est fortiiépuis qu'il a une
bibliotheque! il vit avec les livres comme avec tesnmes; il choisit; et il n'est jamais
la dupe des noms. Quel plaisir de s'instruire,'agredndir son &me pour un écu sans
sortir de chez soi! [...]

La misere avait affaibli les ressorts de I'ame deANdré, le bien-étre leur a rendu
leur élasticité. Il y a mille Andrés dans le moradexquels il n'a manqué qu'un tour de
roue de la fortune pour en faire des hommes d'anmvérite.

Il est aujourd'hui au fait de toutes les affaired'Hurope, et surtout des progres de
I'esprit humairf>°

Un tale apologo del viaggio immobile attraversabiil suggerisce che per
Voltaire, in fin dei conti, I'esperienza da solannbasta, e che per comprendere il

libro del mondo e anche necessario passare pemidmdei libri.

#%| 'Homme aux quarante écus Le bon sens de Monsieur Andréamans et contesit., p. 469
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PARTEQUARTA

| VIAGGI CULTURALI

Il mappamondo della ragione neRomans et contes philosophiques

VII. 1l panorama delle civilta tra attualita, esotismo e storia

Lo sguardo voltairiano su un mondo in rapida tragfi@zione. — L’attualita in
Candide I'Europa e il mondo intorno al 1755. — L'attuaitne La Princesse de
Babylone gli anni ‘60 del Settecento. — La ragione illurainl Nord Europa,
corruzione e fanatismo corrodono ancora il Sud. em@ e Parigi: luci e ombre
delle capitali della cultura. — | roghi della pewis iberica da Lisbona a Siviglia. —
Oriente, Occidente, storia universaleEEsai sur les mceuesle lettere dell'indiano
Amabed — Voltaire e la Cina. — Il Medio Oriente dadig — “Le temps des
usurpateurs” e le guerre di religione nel Seiced®Scarmentada L’Ingenu. — Il
Nuovo Mondo, luogo geografico e filosofiedvoltaire e i selvaggi. — L’Eldorado.

« L'imagination voyageuse® di Voltaire copre la quasi totalita dei paesi & de
continenti conosciuti all’epoca e funziona come gpeacie di caleidoscopio in cui il
narratore proietta una grande varieta di immagatiadrealta e della fantasia. Nei
Contes philosophiquesl mondo e un’immensa riserva di immagini quasi
fotografiche che si susseguono senza sosta peireoffin panorama umano
estremamente vario, un panorama delle diverseaietllte al volo come per rapidi
flashes

Cio che piu preme a Voltaire & creare le possibilituno sguardo esterno su un
mondo in veloce trasformazione attraverso lo swodgito tipico dei suoi racconti,
dove il viaggio dei protagonisti serve a conoscer@ cambiare, a vedere ed
apprendere quanto accade al di fuori delle loraomazE quanto accade@andide
una volta uscito dall'immobile microcosmo del sastello in Westfalia, egli viene
catapultato in un giro dell’Europa, prima, e del ndo Oltreoceano, dopo, e,

trovandosi sempre al posto giusto nel momento gjugfcché il narratore gli ha

57 3. Van den Heuvel/oltaire dans ses contesit., p. 243
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conferito il dono dell’'ubiquita, partecipa in prinpgrsona ai principali avvenimenti
degli anni Cinquanta del Settecento, ovvero del srm storico in cui Voltaire
scrive il racconto. Il viaggio dell’allievo di Leitz offre un panorama quasi globale
dei paesi del mondo, dipingendo il mappamondo d=simismo. Il male é
onnipresente, ovunque ci si diriga una violenzair@ss e generalizzata schiaccia
ogni liberta. Eppure Voltaire non inventa nullaldetrocita narrate nel romanzo,
egli consegna un documentario sull'attualitd delndwm un po’ fantasioso e
stilizzato, amplificando le notizie orribili che gunque europeo attento poteva
leggere sulle gazzette dellepoca: la guerra deieSAnni, il terremoto in
Portogallo, i crimini commessi dall’'lnquisizione teportazione di schiavi neri in
America e la corruzione delle colonie.

Una decina di anni piu tardi, Voltaire sposta la attenzione sull'Oriente e, ne
La Princesse de Babylon@ropone ai lettori un lungo viaggio al seguitdlale
principessa Formosanta e di Amazan, il suo innatmonma fuga. | mezzi di
locomozione di questo viaggio garantiscono spostamapidissimi. A bordo dei
liocorni e dei grifoni, o comodamente trasportatiles ali della saggia fenice
parlante, il principe e la principessa fanno ilogdi un intero emisfero: partiti da
Babilonia, si recano in Arabia, in India, in Cima,Russia, in Polonia, in Germania,
in Olanda, in Inghilterra, e giungono a Roma, aidfaa Siviglia, per fare infine
ritorno a Babilonia passando per I'Etiopia. In gaegorticosa e affannosa rincorsa
intorno al mondo il lettore non ha mai il tempaorifliettere e si ritrova trascinato in
un movimento incessante e disinvolto nello spazieletempo. Voltaire si muove
cosi tanto tra i piu svariati registri da essererandibile: dice cose nuove
attraverso cose antiche, parla della realta attsavéda fantasia, della storia
attraverso la letteratura e, strada facendo, aecdemioni filosofiche senza
soffermarvisi troppo a lungo.

| riferimenti all'attualita del 1767, data di congmione del racconto, sono
numerosissimi e, dalla Cina all'Inghilterra, Vot&ipropone una sorta tBportage
filosofico dei paesi incontrati, dei rapidi schizzjuasi dei “ritratti fotografici”,
fornendo delle caricature semplificate di ogni gdopattraverso i luoghi comuni
dell'epoca. Cosi, in Cina, la Compagnia di Gesu en biconoscibile sotto
I'appellativo di “troupe de bonzes étrangers guaitétenus du fond de I'Occident

dans I'espoir insensée de forcer toute la Chine easgr comme eux®®

28| a Princesse de Babyloneap. V,Romans et contgsit., p. 379
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I'imperatrice dei cimmeri in viaggio dai confini ll&uropa a quelli dell'Asia e
chiaramente Caterina Il di Russia, la quale staffatteamente viaggiando
attraverso le province del suo impero nella primazestate del 1767, come lei
stessa scrisse a VoltafrZ.il re-filosofo dei sarmati & Stanislao Poniatowskilito
al trono della Polonia nel 1764 e fautore di nureeroforme; I'insipido paese dei
batavi & I'Olanda; milord Qu'importe fa le lodi Hocke e di Newton nell'isola sua
di Albione, ovvero l'Inghilterra; a Roma riconoswia il papa, “le Vieux des sept
montagnes* a cui bisogna baciare I'alluce per potergli pajda frivola capitale
delle Gallie, dove Amazan infine soccombe ai piadetla tavola, dei festini e
dell'amore, & ovviamente Parigi; i terribdntropokaiesdi Siviglia (neologismo di
voltairiano, dal greco: uomo + brucio) sono gli umsjtori e Voltaire si diverte ad
ammucchiarli tutti per farne un gran rogo. Il saggimodesto monarca della Betica
e Carlo Il di Spagna, il quale cerco di combattdreuisizione e di modernizzare
la legislazione spagnola. Nel 1767 egli espulsesugi dal suo paese.

Il viaggio deLa Princesse de Babylomkelinea un vero e proprio mappamondo
della ragione, lo stesso, almeno per quanto riguaf@Europa, che sara
sommariamente tracciato un anno piu tardi da Maonsfndré ('Homme aux
guarante écusl768) in seguito a utmur immobile attraverso i libri della sua nuova
biblioteca che lo ha reso uno spettatore atterilorainato dell’attualita europea e

dei progressi dello spirito umano:

I me semble que la raison voyage a petites jos;née nord au midi, avec ses
deux intimes amies l'expérience et la tolérancegriculture et le commerce
l'accompagnent. Elle s'est présentée en ltalies HaiCongrégation de I'Indice l'a
repoussée. Tout ce qu'elle a pu faire a été d'emvascretement quelques-uns de ses
facteurs qui ne laissent pas de faire du bien. EEngaelques années, et le pays des
Scipions ne sera plus celui des arlequins enfrodtitssa de temps en temps de cruels
ennemis en France; mais elle y a tant d'amis fauidira bien a la fin qu'elle y soit
premier ministre.

Quand elle s'est présentée en Baviere et en Aatrighe a trouvé deux ou trois
grosses tétes a perruque qui I'ont regardée awegeds stupides et étonnés. lIs lui ont
dit, Madame, nous n'avons jamais entendu parlerods; nous ne vous connaissons
pas. Messieurs, leur a-t-elle répondu, avec le sengus me connaitrez et vous
m'aimerez. Je suis trés bien recue a Berlin, & Mgst Copenhague, a Stockholm. Il 'y

29 Cf. la lettera del 26 marzo indirizzata dall'impegice a “Le Seigneur du Chateau de Ferney” e la
risposta di Voltaire del 26 maggio 1767: “Hélas MoMajesté Imperiale ferait le tour du globe
gu’elle ne rencontrerait guéere de rois dignes d:ell. Correspondence and related documenis,
V.F. 116, D14091, D14199, pp. 24,25 e 127,128

%01 a Princesse de Babyloneap. IX,Romans et contgsit., p. 395
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a longtemps que par le crédit de Loke, de Gorder;rénchard, de milord Shaftesbury
et de tant d'autres, j'ai recu mes lettres de alitiren Angleterre. Vous m'en
accorderez un jour. Je suis la fille du tempsaéends tout de mon pére.

Quand elle a passé sur les frontieres de I'Espagda Portugal, elle a béni Dieu
de voir que les blchers de I'lnquisition n'étajgos si souvent allumés; elle a espéré
beaucoup en voyant chasser les jésuites; maisalaint qu'en purgeant le pays de
renards on ne le laissat exposé aux IG6ips.

Gli stessi toni ottimistici, le stesse speranzeitigbe, a tratti illusorie, su
un’Europa ancora divisa tra oscurantismo e ragitraeprogresso civile e rigurgiti
di fanatismo, ma dove si starebbe affacciandoadallezia alla Danimarca, dalla
Russia alla Polonia, fino alla Spagna, una nuoaditiminata”, li ritroviamoen
passantnelle digressioni filosofiche intercalate ad ogmppa dell’esotica vicenda
degli amori e degli inseguimenti della principegs@abilonia. NelconteVoltaire
ribadisce il suo apprezzamento dell’Inghilterra,tivm costante del nostro autore
fin dai tempi delleLettres philosophiquesMilord Qu'importe racconta al curioso
Amazan la storia, i costumi, le leggi e le artil'tkdla di Albione, dove si e
instaurato “le plus parfait gouvernement, peut;étpei soit aujourd’hui dans le
monde”?*? garante di moderazione e civilta grazie alla soaarchia costituzionale
e al rispetto del diritto. Il sistema giudiziaringlese sa contenere I'arbitrio dei
giudici, i quali non oserebbero mai “mandare a mart cittadino senza palesare le
testimonianze che lo accusano e la legge che ldatma”, come accade invece in
Francia dove — come mostra il triste caso del censade La Barre, condannato a
morte nel luglio 1766 — si punisce “une étourdetée jeune homme comme on
aurait puni un empoisonnement ou un parricfdé”.

L’elogio del Nord Europa, ripreso neHomme aux quarante éces piu tardi,
ne L’Eloge historique de la raisofll775), e le indicazioni sulla situazione politica
russa, polacca e tedesca, risultano per molti vausive e degne di interesse.
Inseguendo le tracce di Amazan, dall’Arabia, atlilg alla Cina, Formosanta arriva

a San Pietroburgo, in compagnia della sua fedelsdenice parlante, la quale

%1 | 'Homme aux quarante écui.e Bon sens de Monsieur Andrékomans et contesit. pp. 469,
470

2| a Princesse de Babyloneap. VIII,Romans et contesit., p. 391

53| a Princesse de Babyloneap. X,Romans et contgsit., p. 399

Il cavaliere La Barre aveva appena diciannove apudndo venne messo a morte per i suoi
comportamenti anticonformisti, nel luglio 1766. Egfla condannato di atti blasfemi come quello di
non essersi tolto il cappello al passaggio di uagssione e per aver mutilato un crocifisso. FPer d
piu era stato trovato in possesso [digtionnaire philosophiquéi Voltaire che venne pubblicamente
gettato sul rogo che bruciava il cadavere del giewzavaliere.
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stenta a riconoscere I'impero dei cimmerii ch’eflaeva visitato trecento anni
prima. Voltaire loda I'opera di riforma di Pietré Grande e dellimperatrice
Caterina Il, ch’egli definisce “benefattrice dehgee umano” per aver fatto valere |l
principio della tolleranza di fronte al problemalleedifferenti religioni del suo

immenso impero.

Par ce principe elle a lié sa nation a toutes &®mns du monde, et les Cimmériens
vont regarder le Scandinavien et le Chinois comenesl freres. Elle a fait plus; elle a
voulu que cette précieuse tolérance, le premier ies hommes, s'établit chez ses
voisins; ainsi elle a mérité le titre de mére dead#rie, et elle aura celui de bienfaitrice
du genre humain, si elle persévéte.

Il “filosofo in trono”?®® Stanislao Poniatowski, re di Polonia, era statpdsto
nel 1764 proprio da Caterina Il di Russia con dtpsto di mettere fine alle dispute
religiose, ma in realtd era una pedina essenziatelgp futura spartizione della
Polonia a gran beneficio della Russia stessa. Weltada anche, attraverso le
parole di Amazan, i regimi dispotici, ma illuminatella Scandinavia, quello di
Cristiano VIl in Danimarca e del futuro Gustavo il Svezia. Attraversando la
Germania, i protagonisti detonte ammirano i progressi che la religione e la
filosofia fanno nel Nord, mentre dirigendosi veis8ud dell’Europa, passando per
'Olanda e [I'Inghilterra, dove essi trovano libertaiaguaglianza, dignita e
abbondanza, i loro giudizi diventano piu severi.

In Italia Amazan visita Venezia e Roma, dove regntaisita, strani vezzi e
corruzione. Il giudizio voltairiano nei confrontelifitalia, e soprattutto della Roma
papale, € sempre molto duro. L'antica “terra diuga” ha perso ogni gloria ed &
ormai in piena decadenza, soprattutto morale, evatmproprio la pena restarvi:

[Amazan] quitta au plus vite cette ville des maitder monde, ou il fallait baiser un
vieillard a l'orteil, comme si sa joue était a ied, et ou I'on n'abordait les jeunes gens
qu'avec des cérémonies encore plus bizaffes.

Ne Les Lettres d’Amabednvece, I'atteggiamento nei confronti della st&ie
romana e piu indulgente e a tratti ambiguo. Raacepistolare e romanzo storico,
questelLettrespubblicate nel 1769, sono ambientate nel ‘500, Bdana descritta

dall'indiano Amabed, € quella di papa Leone X, aoven luogo di intensi scambi

%4 |bidem, pp. 384, 385
25 Ipidem, p. 386
%% a Princesse de Babyloneap. IX,Romans et contgsit., p. 398
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culturali, dove vi € piu interesse per gli studiamstici che per le opere di teologia,
dove il gran poeta Ariosto poteva scrivere versntam quella “canaglia’ di
monaci?®’ e dove venivano rappresentate commedie beffaitéverenti come la
Mandragora di Machiavelli. Le contraddizioni e le piacevolezgella civilta
romana finiscono col sedurre Amabed e Adatea, trnogenui viaggiatori indiani,
I quali, pur rimpiangendo l'India, decidono, al t@mio del loro connazionale
principe gangaride (Amazan) del precedente raccotitaestare a Roma e di
sopportare pazientemente “tous les agréments quoas fait golUter dans ce pays-
Ci".268

La descrizione di Roma, culla della civilta purlaedue irriducibili e deplorabili
contraddizioni, rinvia a un’altra capitale delldtoua, la meglio conosciuta Parigi.
Voltaire tende sempre a raffigurare la propriaacttome un luogo di perdizione.
Parigi € la capitale delle furberie, delle galametedelle frivolezze e dei piaceri
dissoluti, dei furti, delle astuzie, degli abusdella corruzione del clero e della
corte. Tale critica € tuttavia sempre accompagdatana certa compiacenza. Ne
Princesse de Babylonka tappa parigina segna, nel bene e nel malagtamorfosi
di Amazan, il quale perde la sua eroica indiffeeeper il mondo e si trasforma da
una sorta di semidio in un essere umano, concedendita capitale delle Gallie a
una “ragazza d’affare”. Lasciando Parigi, Amazameatte di essersi affezionato ai
suoi abitanti e raccomanda loro d’esser sempreskeggfrivoli, poiché e cio che li

rende amabili e felici.

Les Germains, disait-il, sont les vieillards de da#, les peuples d'Albion sont les
hommes faits, les habitants de la Gaule sont st et j'aime a jouer avec etix.

Parigi non e certo il migliore dei mondi possibitia Voltaire € convinto che
sia pur sempre un luogo in cui puo valere la pamare, purché, lontano da ogni
manicheismo, si sappia accogliere quella commistdirbene e di male, di luci e di
ombre che caratterizza ogni soci&thCosi Persepoli, specchio esotico di Parigi ne
Le Monde comme il yanon merita affatto di essere distrutta e Babpec,quanto

scita e inviato di un genio, al termine della suasimne non vorrebbe piu lasciare

287 Cf, Les Lettres d’Amabedk Dix-neuviéme Lettre d’Amabed Romans et contesit., p. 524,
dove Voltaire cita in italiano un passo deflatira sul matrimonialell’Ariosto.
268 i

Ibidem
29| a Princesse de Babyloneap. X, cit., p. 404
270 Cf. L. Bianchi,Introduzionea La principessa di Babilonia, Le lettere di Amabétilano, 2000,
pp. 9,10
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quella citta a cui si e affezionato e il cui pop6&tait poli, doux et bienfaisant,
quoique léger, médisant et plein de vanfté”In questoconte come nelle pagine
parigine deLa Princesse de Babylomein quelle romane dees Lettres d’Amabed
Voltaire esalta le forme culturali e civili, le espsioni artistiche e letterarie, in
modo particolare I'opera e il teatro, ribadendsua posizione nel dibattito intorno
al rapporto tra le scienze e le arti da un latla morale e i costumi, dall’altro, che
negli anni Cinquanta aveva segnato la radicalamizst tra il Nostro e Rousseau.
La boutade finale de Le Monde comme il vasprime sinteticamente e
ironicamente l'atteggiamento positivo di Voltairgia presente in alcune opere
maggiori, dd_e MondainaLe siecle de Luis XI\hei confronti dell’arte, del teatro e
della letteratura, come compiute espressioni deflmpre piu raffinata cultura

occidentale.

On laissa donc subsister Persépolis; et Babougidutloin de se plaindre, comme
Jonas qui se facha de ce qu'on ne détruisait pageNMais, quand on a été trois jours
dans le corps d'une baleine, on n'est pas de siebbomeur que quand on a été a
l'opéra, a la comédie, et qu'on a soupé en bormpagnie’’

Proseguendo nel nostro viaggio e seguendo i padlsi chgione voltairiana
attraverso I'Europa, avvicinandoci al Sud, alla@pae al Portogallo, notiamo che i
toni di Voltaire si fanno piu gravi e che il suo ansmo diventa quasi nero.
Chiunque passi per la penisola iberica, in effetichia di esser bruciato vivo:
Scarmentado a Siviglia viene rinchiuso sei settenemuna cella, per aver osato
notare durante una processione che il baldaccrehgrende inquisitore era piu alto
di quello della famiglia reale; Jenni, trovando®arcellona negli anni della guerra
di successione spagnola, sarebbe stato arso ircenraonia domenicale, se le
truppe inglesi non fossero entrate in citta di bacay sono note infine le vicende di
Cunégonde, Pangloss e Candide a Lisbona. Gli itigriidella Santa Hermandada
non risparmiano nemmeno la principessa di Babilaoma appena ella mette piede
a Siviglia, viene accusata di stregoneria, vist@® ghossedeva una quantita
prodigiosa di diamanti, e il principe Amazan, testp@amente avvisato dalla fenice
del dramma di Formosanta, € costretto a brucidte dli antropokaiessui roghi
ch’essi stessi avevano preparato, per liberarlae Itlella Betica, Carlo Ill, puo

finalmente annunciare 'avvento di “un uomo manddéoDio”, del “vendicatore

2’1 Cf. Le Monde comme il v&ap. XII,Romans et contgsit., p. 54
“"Ibidem
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del genere umano”, ed espellere tutti i gesuitiastn nella sua patria. Egli
talmente grato al principe gangaride per aver amaataztutti gli inquisitori, che é
pronto ad ammettere l'inferiorita dei popoli d’Odente rispetto a quelli d’Oriente:

Il comprit combien les peuples d'Occident qui manget les animaux, et qui
n'‘entendaient plus leur langage, étaient ignordmsaux et barbares; que les seuls
Gangarides avaient conservé la nature et la dignimitive de I'homme; mais |l
convenait surtout que les plus barbares des momé&dsent ces rechercheurs
antropokaies dont Amazan venait de purger le mohae. cessait de le bénir et de le
remercier.”

La Princesse de Babyloné un romanzo orientale, debitore non solo nei
confronti della tradizione letteraria dell’Orienfantastico e in particolare delle
Mille et une nuitsrecentemente tradotte e diffuse in Francia ddaG@| ma anche
della Philosophie de I'histoiredello stesso Voltaire e dei suoi studi storici che
confluivano da anni nellimponentéssai sur les moeurs et I'esprit des natidhs
saggio ha I'ambizione di inglobare tutti i popolit@te le civilta della terra e, in
polemica con la storiografia di Bossuet, autore B&cours sur [histoire
universelle il quale prendeva le mosse dalla genesi cristippasando alla storia
del popolo ebraico, della civilta greca e dellimpeomano e si arrestava all’'eta di
Carlo Magno, Voltaire rivaluta la storia degli aii imperi d’Oriente, della Cina e
dell'India in particolare, che egli considera ldlaudi ogni arte e civilta, e arriva
fino alla contemporaneita, includendo la storialadeblonizzazione. NelBvant-
proposdel Saggio sui costumVoltaire illustra a Madame du Chatelet, per lalgu
egli compone l'opera, il vasto e originale diseglatla sua compilazione di storia

universale:

L'illustre Bossuet, qui dans son Discours sur uadi@ de I'Histoire universelle en
a saisi le véritable esprit, au moins dans ce glifide I'empire romain, s’est arrété a
Charlemagne. C’est en commencant a cette époqueoeedessein est de vous faire
un tableau du monde ; mais il faudra souvent reeroatdes temps antérieurs. Cet
éloquent écrivain, en disant un mot des Arabesfanderent un si puissant empire et
une religion si florissante, n’en parle que comrumdiéluge de barbares. [...]

Il edt été souhaiter qu'il n'elt pas oublié entidemt les anciens peuples de
I'Orient, comme les Indiens et les Chinois, qui été si considérables avant que les
autres nations fussent forméés.

23| a Princesse de Babyloneap. XI, p. 408
2" Essai sur les meeurs et I'esprit des natianyvant -propos qui contient le plan de cet ouvrage
avec le précis de ce qu’étaient originairemennkgsons occidentales, et les raisons pour lescielle
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Ne Les Lettres d’Amabed| giovane indiano, istruito da padre Fa Tutto su
grandi testi della cultura occidentale, € moltg#ty anzi indignato, nello scoprire
che gli storici europei ignorano completamente ileende degli antichi e vasti
imperi asiatici e parlano del mondo come se essissk ai confini del loro
continente. Amabed parla dBiscoursdi Bossuet al suo maestro Shastasid, gran

bramano di Madura, nei seguenti termini:

Nous avons lu ensemble un livre de son pays quipata bien étrange. C'est une
histoire universelle du monde entier dans laquitlleest pas dit un mot de notre
antigue empire, rien des immenses contrées auddelzange, rien de la Chine, rien de
la vaste Tartariell faut que les auteurs, dans cette partie de Iipar, soient bien
ignorants. Je les compare a des villageois qui parlent awephase de leurs
chaumiéres, et qui ne savent pas ou est la cgpitalplutdt & ceux qui pensent que le
monde finit aux bornes de leur horiZdn.

| costumi dell'India, rappresentati da Amabed, AdatShastasid, e da Amazan
neLa Princesse de Babylopiingono da modello comparativo in contrapposigion
a quelli del’Europa, e il paragone si risolve intrambi i casi a favore della
tradizione orientale. Innanzitutto gli indiani soigopolo terrestre da piu tempo
incivilito, afferma Shastasid, preoccupato perrdirione di quei “barbares de
I'Europe”?’®iniziata con la presa di Goa da parte dei portsgtéindia non solo &
la nazione piu antica del mondo, ma & anche l'ucmatrada in terra dove gli
uomini siano giusti. N&.a Princesse de Babylondescrivendo il paese dal quale
proviene il suo amico Amazan, la fenice parlanieggpcome nella regione bagnata
dalla riva orientale del Gange, abiti un popoloematvirtuoso di pastori tra i quali
vige una perfetta uguaglianza e presso i qualideceile bestie € un delitto orribile.
Lungi dal nutrirsi di animali, i gangaridi comunieae parlano con loro.

Dall'idillio pastorale dell’lndia, Formosanta pasahgrande impero cinese e,
giunta a Cambalu (Pechino), fa la conoscenza delansa piu giusto, piu cortese e
piu savio della terra. Voltaire si riferisce a Yu@gng, il quale aveva il gran merito
d’aver espulso i gesuiti (1724), quei “bonzi steariiche avevano osato predicare
dogmi d’intolleranza presso la nazione piu tollégashel mondo. In Cina, inoltre, vi

on commence cet essai par l'orient », a cura dPéneau, Paris, Garnier, 1990, p. 196ufres
complétes de Voltaira cura di Louis Moland, Paris, Garnier, 1877 —BS&sai sur les mceyrsoll.
X1 = XII)

2’3 es Lettre d’Amabed< Seconde Lettre d’Amabed & Shastasid », pp.48D,

2% Ipid., « Réponse de Shastasid », p. 479
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sono leggi che premiano la virtu, mentre in ogmicaluogo le leggi si limitano
vergognosamente a punire i delitti.

L’elogio della societa e della cultura cinesi éal@mento costante nell'opera di
Voltaire, il quale apprezza soprattutto la filosoé la morale confuciana custodita
dailettrés chinois Dall’Essai sur les maeyragli Entretiens chinoisagli articoli del
Dictionnaire philosophiquefino allaDéfense de mon onoealleLettres Chinoises,
Indiennes et Tartared/oltaire difende il governo cinese dall'accusa di ateismo da
parte del mondo cristiarfd! e tende ad assimilare gli insegnamenti morali di
Confucio al suo ideale di una “religione filosoficzhe evita le superstizioni e gli
inutili dogmi, conformandosi soltanto alla naturaléa ragioné’® Il Catéchisme

279 la “

chinois religione” dei saggi cinesi € secondo lui fieeilleure du monde”:

La religion des lettrés chinois encore une foisagshirable. Point de superstitions,
point de lIégendes absurdes, point de ces dogmeassglliient a la raison et a la nature,
et auxquels des bonzes donnent mille sens diff§rgairce qu'ils n'en ont aucun. Le
culte le plus simple leur a paru le meilleur defliss de quarante siecles. lls sont ce
gue nous pensons qu'étaient Seth, Hénoc et Na& dententent d'adorer un Dieu avec
tous les sages de la terre, tandis qu'en Europeseompartage entre Thomas et
Bonaventure, entre Calvin et Luther, entre Jansestidlolina2®

Nei confronti del Medio Oriente, I'atteggiamento doltaire € molto meno
positivo. La principessa babilonese sorvola rapielaen sull’Arabia, dove avviene
il prodigio della rinascita delle fenice, e nonviemmo in questa@ontecommenti di
rilievo sui costumi di quelle regioni. Il viaggioi dZadig invece, anch’egli
babilonese, illustra il Medio Oriente come luogacadtiche e oscure superstizioni e
di barbare usanze. Il giovane e illuminato protagfanviene coinvolto in inutili

dispute babilonesi, come quella a proposito detlgigiusto con cui entrare nel

277 « Les reproches d'athéisme dont on charge sialdéxéent dans notre Occident quiconque ne
pense pas comme nous, ont été prodigués aux Chlhdégit étre aussi inconsidérés que nous le
sommes dans toutes nos disputes, pour avoir aggr iathée un gouvernement dont presque tous
les édits parlent d'un Etre Supréme pére des peugleompensant et punissant avec justice, qui a
mis entre I'homme et lui une correspondance degwiét de bienfaits, de fautes et de chatiments ».
Essai sur les maeyrsol. I, cap. I, « De la religion de la Chine. le gouvernement n'est point
athée...», ed. a cura di R. Pomeau, cit., pp. 220, 221

2’8 per un bilancio completo dellimmagine voltairiadella Cina rimando alla tesi di Shun-Ching
Song,Voltaire et la ChinePublications de I'Université de Provence, 1989%4dsa I'autore rintraccia

le deformazioni alle quali Voltaire sottopone ivaspetti della societa e della cultura cinesectiia
appunto l'interpretazione della filosofia umaniatie laica di Confucio in modo strumentale alla sua
lutte philosophiquecontro la religione, la politica e la filosofia repee, e allo stesso tempo
sottolinea il vero interesse e la reale competeinXénltaire, non solo sinofilo, ma anche sinologo.

219 Cf. l'articolo « Catéchisme chinois » d@ictionnaire philosophiqueV.F. 35, cit., pp. 439-475

20 Dictionnaire philosophiqueart. « Chine, de la », V.F. 35, cit., pp. 5434 54
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tempio di Mitra; in Egitto cade in schiavitu; in @sia incontra una vedova che sta
per essere bruciata viva secondo l'antico ritagsce a salvarla facendole udire la
voce della ragione; alla fiera di Balzora cena cappresentanti di alcune religioni
antiche e seda la loro lite dettata dalla volonitagbrre i loro dogmi particolari; in
Siria i briganti dettano legge e abitano i cast@licos’ via... InZadig tuttavia,i
riferimenti al presente o alla storia sono raraeléscrizione dei paesi incontrati e
scarna di dati attinenti alla realta.

L’ Histoire des voyages de Scarmentagld’Ingénu invece, sono entrambi
ambientati in un preciso momento storico, all’iniziel Seicento il primo, e alla
fine del Seicento il secondo, e riportano l'atteme sul problema dei fanatismi
religiosi in Francia e in Europa, dove una chiedallerante, i tribunali inquisitori e
la corruzione operano impunemente. Del resto il Xdcolo « était le temps des
usurpateurs presque d’un bout du monde a I'autfécgme si legge nelEssai sur
les moeurs

Scarmentada@ originario della Candia, ovvero della citta det distrutta in
seguito alla lunga contesa tra Venezia e I'lmpetti®ano. Egli compie i suoi
studi a Roma, dove conosce la corruzione del gdeymle, si reca poi in Francia,
dove € ancora vivo il ricordo dalla terribile NotteSan Bartolomeo (23-24 agosto
1572), in Inghilterra, dove Maria La Sanguinariaddava i suoi sudditi, in Olanda
dove assiste alla lotta intestina tra protestamtiolici e infine giunge in Spagna,
dove rischia il rogo dell'Inquisizione. Viaggia ifurchia, divisa tra musulmani,
cristiani greci e cristiani latini, passa in Persiave i partiti del “Montone bianco” e
del “Montone nero” litigano tra loro, si spinge @ina, dove gesuiti e domenicani
zelanti si contendono la conversione di anime eggufino alle coste dell’Africa
nera, dove i corsari lo riducono in schiavitu edstringono ai lavori forzati.

L’Ingénuy, invece, e originario del Canada ed e cresciuteeimo a una tribu di
uroni. Egli attraversa I'oceano a bordo di un vllecmglese e sbarca sulle coste
della Bretagna, ai margini del regno di Luigi XIWV,15 luglio 1689, anno in cui

erano iniziate le ostilita colonidff e politiche tra I'Inghilterra e la Francia.

81 Essai sur les moeyrsol 11, cap. CXCl,« De 'Empire Ottoman au Dix-septiéme siécle. Sidge
Candie. Faux messie », cit., p. 756

82 | mari furono teatro di guerra tra le maggiori grute coloniali durante tutto il Settecento: lo
scontro piu decisivo della guerra dei Sette Anni5@-63) fu quello che oppose la Francia e
I'Inghilterra in India e in America. Gli inglesiyagie alla loro superiorita navale, uscirono vitisr

ed ottennero la supremazia mercantile su tutti ii.nNelle Indie Orientali la Francia si ridusse a
pochi centri costieri, in America fu costretta alee le Antille e la prestigiosa colonia canadése.
francesi, perd, non si diedero per vinti e, a paati di distanza dalla pace di Parigi, organizaaro
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Quest'ultima voleva restaurare sul trono inglese cdttolico Giacomo I,
detronizzato I'anno precedente da Guglielmo d’Oeanl§ I'epoca della grande
influenza dei gesuiti a corte e della revoca dditte di Nantes (1685) che fino a
quel momento aveva assicurato la liberta di cuitpratestanti francesi che sara
ristabilita insieme ad altri diritti solamente n&¥87 con l'editto di tolleranza
promulgato da Luigi XVI. Battezzato e adottato kigtoni, I'lngénu intraprende un
breve viaggio fino a Parigi passando per Saumttta calvinista all’epoca —, dove
viene a conoscenza della sciagura degli ugonatind® la risoluzione di parlare in
loro favore davanti al Re Sole e una tale arditdpzaonduce direttamente alla
Bastiglia. Lo sguardo del “bon sauvage” voltairiada un lato ridicolizza la
mentalita bigotta e provinciale di una piccola caoiteu basso bretone, campione
significativo della societa francese del tempo,dssfdtta delle proprie credenze
radicate e protetta contro le tentazioni della tzo\@ del dubbio dalle proprie
massime sociali, da codici comportamentali e abiudonsiderate immutabili;
d’altro lato denuncia in modo piu amplio I'assuaddei dogmi del cristianesimo,
I'oscurita delle Sacre Scritture, il nefasto amaigadi religione e potere, segno
dell'intolleranza e delliniquita dell'ordine stdho, la corruzione della corte di
Francia e l'arbitrarieta del suo sistema giudinari

Il procedimento non e affatto nuovo e risale almeaile celebriLettres
Persanegli Montesquieu (1721), opera che ha imposto unia slhcliché letterario
dal successo duratufd® ovvero lidea di far giudicare la nostra socie@ wh
testimone esterno, ricavando da questo confrorgereazioni pungenti sui costumi,
sulle istituzioni e sulla religione, in un dosagg@piente tra satira ed evasione, tra
pamphlet filosofico e romanzo piccante. Sono tutti elemeakie ritroviamo
puntualmente nella vasta letteratura “esotica”esetitesca, dove lo straniero,
persiano o turco, indiano, cinese o siamese, pamoyiirochese o “selvaggio”, é
preso a pretesto per sviluppare, attraverso laesa#tazione, I'attacco contro la
cultura e la societa tradizionali.

Tali considerazioni, unite alle origini amerindiargell’'lngénu, rinviano

naturalmente a un altro luogo deomans et contesoltairiani: il Nuovo Mondo,

la celebre spedizione attorno al mondo affidataoadainville a bordo della fregataa Boudeuse
(1766-69), il cui scopo era l'occupazione o la set@p di terre inesplorate che assicurasse alla
Francia nuovi possedimenti e nuovi sbocchi comraérci

283 | e Lettres Persanedi Montesquieu sono seguite da una lunga serimittazioni : Lettres d’une
turque a Parisdi Poullain de Saint-Foix (1731)ettres Juive® Lettres cabalistiquedel Marchese
d’Argens (1737-38) Mémoires Turcgdi Godard d’Aucourt (1743)tettres d’'une péruvienndi
Mme de Graffigny (1747)l.ettres Siamoisede Joseph Landon (1751)...
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entita geografica e filosofica, intorno alla quaeavito il grande dibattito
settecentesco sul concetto di cultura e sul seefia divilta. Per Nuovo Mondo
s’intende, infatti, non solo '’America, ma anchehifao la regione sudafricana
degli Ottentotti, per esempio, in quanto luoghiudi Altrove quasi generico dove
un’'umanita semi sconosciuta € spesso assimilatie, ogere letterarie o pseudo-
scientifiche deiphilosophesalle origini dell'ipotetico stato di natura, nebntesto
di una disputa tutta europea che coinvolgeva veaggi e filosofi, chiamati a
pronunciarsi riguardo ai vantaggi e agli svantaggnparati del mondo civile e del
“mondo selvaggio” al quale i popoli recentementapseti erano stati identificati.

La tendenza, particolarmente diffusa nella letteeatrancese del tempo, fu di
proiettare sulla figura dell'indigeno, quella di imerlocutore di dialoghi filosofici
e autore di lettere dai contenuti critici nei comiti della civilta europea. Il ruolo di
questa figura e quello di polemizzare contro lagrehe, le leggi, la proprieta
privata e tutto cido che si identificava con l'amtisocieta feudale e i suoi vincoli,
ancora dominanti in Europa, accusati di provocalaedecadenza morale. |
principale modello di questo tipo di letteraturlbgbfica sono i famodDialogues
curieux avec un sauvage de bon sens qui a voyagiblicati a I'Aja nel 1703. II
loro autore, Louis-Armand de Lom d’Arce, baronelLdi Hontan (1666-17157?) fu
una straordinaria figura di viaggiatore libertitNobile in rovina, lascio la Francia a
diciassette anni per sfuggire ai creditori e suald volontario in Canada. E’
probabile che Dialoguessiano stati ispirati dagli incontri che La Hontarbe nel
1688 col capo urone Kondiaronk, irriducibile difers dei costumi degli indigeni.
La Hontan, nei suoi dialoghi, fu il primo traphilosophesa dare forma ad una
contestazione aspramente critica del mondo cileprattutto fu il primo a
sviluppare tutta un’argomentazione che paragonasadit@amente i vantaggi dello
stato selvaggio a quelli dello stato civile, in dialogo in cui il personaggio del
“selvaggio raziocinante” detiene un ruolo esseezi@li scritti di La Hontan e |l
personaggio da lui creato, 'urone Adario, ebberoguande successo (Diderot,
Rousseau, Voltaire e Leibniz gli hanno letti e aagati) e con essi prendeva forma
la figura filosofica del “buon selvaggio” e queliteraria del “filosofo nudo®®*un
razionalissimo e fine difensore dello stato di nate di conseguenza un sottile
critico della societa europea: ogni paragone triwaggi e civili si riferisce

implicitamente a questo modello retorico e diatetti

84 Cf. G. Gliozzi,La scoperta dei selvaggi. Antropologia e colonialis da Colombo a Diderot.
Milano, 1971, p. 147
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Accanto a uroni e irochesi, protagonisti del dissat® romanzo epistolare
attribuito a Jean-Henri Maubert de Gouvest,déres iroquoise$1752)?®> anche il
tahitiano occupa un posto di rilievo, a partirelaladeconda meta del secolo, in
questo scontraleologico tra natura e civilta. Tutto merito det¢ravigliosoVoyage
autour du mond€1771)di Bougaiville, pietra miliare della letteraturaaircese di
viaggio. Louis-Antoine de Bougainville parti a bordella fregatd.a Boudeus@el
1766 e fece ritorno nel 1769. Sebbene la spediziasgue per motivi economici e
politici, la fortuna del viaggio e del libro si s& su di un altro livello, quello
antropologico: Bougainville offri un’importante tesonianza su varie comunita
primitive sparse nel Pacifico ed in particolaregsiella di Tahiti, isola che credette
di aver scoperto per primo. | capitoli tahitianinsoi piu affascinanti del libro
perché rievocano I'antico mito edenico dell'isokl@more, offrono la descrizione
di un luogo del mondo in cui 'uomo selvaggio puslbandonarsi ad un sano istinto,
senza altre leggi che non siano quelle della natiraali capitoli ispirarono a
Diderot il fantasioso viaggio filosofico, a guisa 8upplémentau voyage de
Bougainville (1773), che egli compie nello spazio di due diaiogbvrapposti:
quello tra “A” e “B” che offre il sottotitolo al saplemento Dialogue entre A. et B.
sur l'inconvénient d'attacher des ideés moralesdaines actions physiques qui
n‘en comportent pase che incornicia il colloquio tra il capo delbks di Tabhiti,
Orou, el'auménier, un prete cattolico. Attraverso queste due comzensi Diderot
traduce il dialogo tra due civilta contrappostecinlta della natura da un lato, di
cui il virtuoso tahitiano descrive il codice moré&fendato sull’ordine delle cose”, e
racconta la felice esistenza degli “uomini nattiraligorosi e innocenti; la civilta
europea dall’altro, con i suoi simboli di violeneaasservimento, la spada del

soldato e il cappello del prete, con i suoi preattimorale opposti alla natura e

85| testo propone una sorta di antropologia cap@avébve I'autore, anziché commisurare i modi di
vita americani al parametro europeo-cristianoopathe i costumi degli europei all'interpretazione e
alla critica derivanti dall’assumere il punto dista di un irochese, simbolo di un sistematico
capovolgimento dei valori della nostra civilta. Lettres iroquoisesono anche uno dei piu violenti
pamphletantireligiosi che sia possibile registrare in tutdaetteratura filosofica settecentesca. Le
istituzioni ecclesiastiche, i costumi religiosi divieti sessuali della morale cristiana sono dolta
una satira impietosa e da pennellate piccanti dhettasfiorano I'osceno.

286 Bougainville, al suo ritorno, portd un tahitiandarigi. Si chiamava Aoturll. Rimase undici mesi
nella capitale, divenne amico della moglie di Chalsche lo portava all'Opera, e nei salotti paiigin
non si parlava d'altro che del “buon selvaggio”Tdihiti, figura gia mitica che ispird interventi
appassionati, come il discorso filosofico di NicoBricaire de la Dixmerie, il quale in quello siess
anno 1770, mettendosi nei panni di Aoturu, scraggarigini le riflessioni dée Sauvage de Tahiti
aux Francais.Purtroppo il vero Aoturti non rivedra mai piu la ssala, infatti il suo viaggio di
ritorno, organizzato da Bougainville, ebbe un ¢rissito: egli mori di vaiolo durante uno scalo in
Madagascar e non raggiunse mai Tabhiti.
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contrari alla ragione, causa della tormentata iicifal degli “uomini artificiali”
creati dalle “macchine complicatissime” delle veecBocieta dellEuropa, cosi
lontane dalla “vita selvaggia e semplice” di Tghitbsi vicina, invece, “all’origine
del mondo”.

Voltaire evochera il seducente mito di Tahiti bes Oreilles du comte de
Chesterfield(1775), dove egli accenna ai viaggi di James Cdogrande rivale
inglese di Bougainvillell racconto narra le filosofiche conversazioni traottor
Goudman e 'anatomista Sidrac su Dio e sull'anisuhyvero e sul falso, sul giusto e
sull’ingiusto. Volendo approfondire tali argomerntinostri personaggi decidono di
invitare a pranzo il dottor Grou, istruitissimo neche ha fatto il giro del mondo
coi signori Banks e Solander, i due scienziati abeompagnarono Cook nella sua

prima spedizione intorno al mondo.

Sidrac : Vous sentez bien qu'un homme comme M. Gqoua vu tant de choses,
doit étre le plus grand métaphysicien du monde. [l.doit certainement connaitre
Dieu et I'ame, le vrai et le faux, le juste etjliste, bien mieux que ceux qui ne sont
jamais sortis de Covent-gard@&h.

Goudman interroga il viaggiatore per sapere qualdet centinaia di religioni
che egli ha conosciuto in giro per il mondo gliegnbrata la piu gradevole. Egli

risponde che senza dubbio & quella di Tahiti:

C'est celle de I7le d'Otaiti, sans aucune comgamaiJ'ai parcouru les deux
hémisphéres, je n'ai rien vu comme Otaiti et dgieelse reineC'est dans Otaiti que la
nature habite&®®

A parte qualche sporadico apprezzamento del “moselvaggio”, mero
pretesto per affermare la superiorita del deismaladreligione naturale sulle
religioni rivelate, & assente in Voltaire qualsiasto primitivista. Egli ha sempre
circondato di una alone ironico e malizioso la fegdelbon sauvage ha sempre
espresso dei dubbi sulla presunta integrita delteeta primitive senz’arte né storia.
L’'unico suo scritto che si avvicina alla correnteinptivistica del secolo e
I'Entretien d’'un sauvage et d’'un bachelig761), dove egli sviluppa argomenti
simili a quelli delSupplément au voyage de Bougainudil®iderot e deDialogues

avec un sauvageli La Hontan, ma non si tratta nemmeno in questn adi

287 Les Oreilles du comte de Chesterfielthp. IV, « Conversation du docteur Goudman et de
I'anatomiste Sidrac, sur 'ame et sur quelque aciiase », p. 587
28 |pid., cap. V, p. 588
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un’apologia dello stato selvaggio, bensi dellaicaidi una cultura “sbagliata”, del
rifiuto di ogni dogmatica e del distacco da ognitafisica sulla base di un sano
realismo e di un prudente scetticismo che cara#tano le risposte di un “sauvage
de la Guiane” condotto da un “gouverneur de la Gagé presso un baccelliere di
Parigi.

Nell'Essai sur les moeursl capitolo dedicato ai selvaggi parla della loro
condizione come di uBtat de brutese sottolinea la lorstupiditéche si esprime
attraverso urjargon barbare Voltaire, in realta, sta parlando dei contadiallal
campagne francesi, piu rozzi e arretrati di quaismondo primitivo e gioca su
piani diversi affermando, per esempio, che “le pesiglu Canada et les Cafres,
qu’il nous a plu appeler sauvages, sont infinimsmpérieurs aux notre$® |
presunti selvaggi hanno pregi che i servi delldglaon conoscono, sono liberi e
virtuosi, praticano un ammirevole artigianato, hamm senso spiccato dell’'onore,
danno prova di eroico coraggio: “ces Canadiensegtades Spartiates, en
comparaison de nos rustres qui végétent dans ntees’?®® Questi stessi
canadesi, pero, sono degli antropofagi, si legge’ingénu, dove l'urone confessa
di non aver mai amato “ces sortes de festins” dei sompatrioti, i quali sono “des
gens bien grossiers”, dei barbari ignor&nti.

L'immagine del mondo selvaggio che emerge @Gaintes philosophiquee
tutt’altro che idilliaca: in Paraguay, Candide st#@ngli indigeni “Oreillons” per
delle scimmie e li ammazza a fucilate, persuaswvei’aalvato la vita a due ragazze
che stavano invece giocando con i loro amanti-besstA causa di tale malinteso
Candide e Cacambo stanno per essere arrostiti,omaappena gli “Oreillons” si
rendono conto ch’essi non sono gesiftirinunciano al loro pasto e li liberano.

“Aprés tout, la pure nature est bonne”:

289 Essai sur les moeurs et I'esprit des natiénsoduction cap. VI, « Des sauvages », cit., p. 23

29 |bidem

291 | 'Ingénu, Histoire véritable cap. I, « Comment le prieur de Notre-Dame de tntagne et
mademoiselle sa soeur rencontrérent un hur@omans et contesit. p. 289

292 | a satira voltairiana @ qui rivolta contro le “Reiones” istituite dai gesuiti spagnoli in
Paraguay. Ai tempi in cui Voltaire compofandideera appena stato firmato il trattato di Madrid
(1750), con il quale Spagna e Portogallo avevasoltd le dispute che duravano da piu di
cinquant’anni per il possesso dell'attuale repuzbliruguayana. | portoghesi ottenevano il vasto
territorio sulla riva sinistra dell'alto Uruguay lonizzato dai gesuiti spagnoli. Costoro avevano
organizzato le loro “riduzioni” in maniera larganberautonoma e i guarani che vivevano nelle
missioni si rifiutavano di ottemperare al trattatee imponeva loro di trasferirsi in massa sulla riv
occidentale del fiume: ne nacque una vera e prgueéara, condotta congiuntamente da portoghesi e
spagnoli contro le missioni gesuitiche. E’ per soste tale impresa che partirono da Cadice,
nellinverno 1755-56, le spedizioni a cui si aggre@andide. Le notizie e le informazioni
provenienti da quelle remote colonie cominciaronprecisarsi e con esse la rivelazione che le
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Candide ne se lassait point d'admirer le sujetaddésivrance. Quel peuple! disait-
il, quels hommes! quelles moeurs! Si je n'avais@a¢e bonheur de donner un grand
coup d'épée au travers du corps du frere de madell@oiCunégonde, j'étais mangé
sans rémission. Mapres tout, la pure nature est bonmelisque ces gens-ci, au lieu
de me manger, m'ont fait mille honnétetés déssqorit su que je n'étais pas jésdite.

Il complimento e piuttosto ambiguo. | selvaggi s@aemte ragionevole e buona,
infatti le loro usanze antropofaghe seguono ceiterc razionali: gli orecchioni
mangiano solo i gesuiti, mentre gli uroni mangiawbo gli algonchini, ovvero i
loro nemici; i selvaggi delle montagne azzurre cineondano Baltimora, presso i
quali Mr. Freind ritrova lo scapestrato Jenni risp@ano la figlia di Paruba,
pronipote di William PenA? I'unico europeo benvoluto dai selvaggi, e mettano
pentola soltanto la spietata Miss Clive-Hart. Nettimmo capitolo delHistoire de
Jennj Mr. Freind mostra attraverso un discorso appas$io che la pratica di
mangiare i propri simili € barbara e disonora ihg®e umano, e i selvaggi ne
convengono, giurando di non cibarsi mai piu di unreidonne.

Se Voltaire concede i “lumi naturali” ai selvaggnericani, il suo giudizio &
invece spietato nei confronti del popolo sudafrecalegli ottentotti. Nella settima
lettera scritta da Amabed a Shastasid dal vasgaitoghese che lo conduce
dall’Oceano Indiano al Mediterraneo, egli desciwesue impressioni in seguito a
uno scalo nei pressi del Capo di Buona Speranza:

missioni gesuitiche non erano affatto quella mimbeocrazia descritta dalleettres Edifianteso
dalle pagine del Muratori, per esempio, il qualé i&43 aveva pubblicato Cristianesimo felice
nelle missioni de’ Padri della compagnia di GestPiaraguay In realta i gesuiti avevano imposto
agli indiani una tirannia insopportabile che Vakaaveva paragonato, né&bsai sur les moeyra
quella dei lacedemoni sugli iloti (cap. CLIV, « Paraguay. De la domination des Jésuites dans cet
partie de L’Amérique ; de leur querelles avec lspdgjnols et les Portugais »), infatti, come spiega
Cacambo a Candide, nelle riduzioni «los Padrestytout, et les peuples rien ». Il giudizio
voltairiano sulle missioni gesuitiche fu confermatal Voyage autour du mond#i Bougainville
verso la fine degli anni Sessanta, quando egliegms alla Francia il resoconto del suo scalo in
Paraguay: i gesuiti erano appena stati espulsgolatrno spagnolo e gli indiani non esprimevano
alcun rimpianto dei loro ex dominatori, né dei levorzati, del controllo psicologico e della “noia
mortale” ai quali il regime ecclesiastico-militadelle “Reducciones” li aveva ridotti.

293 candide, ou I'optimismecap. XVI, « Ce qui advint aux deux voyageurs ageux filles, deux
singes et les sauvages nommeés Oreillom®omans et contesit. p. 183

294 | "ammirazione di Voltaire per William Penn e perdtato quacchero da egli fondato in America
settentrionale, € un motivo costante nell’opera Mestro e risale almeno ai tempi dellettres
philosophiquesNella 1V lettera “Sur les quakers”, egli paragdad@ennsylvania all’“eta dell'oro”,
ovvero un luogo dove regnano tolleranza, uguagiiamzabbondanza. C8uprg Parte Primall
viaggio in Inghilterra. Voltaire esule e philosophe 47
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Quel beau climat que ces cbdtes méridionales, maits yilains habitants! quelles
brutes! plus la nature a fait pour nous, moins rfaisons pour elle. Nul art n'est connu
chez tous ces peuples. C'est une grande question pax s'ils sont descendus des
singes, ou si les singes sont venus d'eux. Nos sagedit que I'homme est l'image de
Dieu. Voila une plaisante image de I'Etre éternéligjnez noir épaté avec peu ou point
d'intelligence! Un temps viendra sans doute ouaremaux sauront bien cultiver la
terre, I'embellir par des maisons et par des jardeéh connaitre la route des astres. Il
faut du temps pour toat>

Gli ottentotti e i popoli dell’Africa Nera furonaa i protagonisti delle ricerche
antropologiche e “scientifiche” del Settecento @prasentarono la controparte
rozza e bruta dell'idealizzazione letteraria deléaivagerieamericana. Voltaire li
cita spesso come esempio per dipingere una nato@aaiai limiti dell’animalita e
uno stadio primitivo della societa e dello “spiritmano” posto agli infimi gradini
di un processo evolutivo, quello tracciato riefisai sur les moeurshe, a parer
suo, ha raggiunto il massimo grado di perfezione l@ocivilta, la cultura e la
scienza moderna in Europa. | tratti somatici dafjficani sono inoltre per Voltaire
una delle prove schiaccianti della sua bizzarraidebiologica della pluralita
poligenetica delle razze. Egli applica a tutte d2ze umane l'idea di differenza
specifica che l'anatomista olandese Ruysch avegduto di dimostrare quando,
allinizio del secolo, aveva isolato nel cadaveieud africano, un ‘“reticulum
mucosum” costituente, a suo awviso, il principidlalsua nerezza. Nelf'ssai sur

les moeursi legge:

La race des negres est une espece d’hommes diféeria ndtre, comme la race
des épagneuls I'est des lévriers. La membrane nusguee réseau que la nature a
étendu entre les muscles et la peau, est bland® rabus, chez eux noire, bronzée
ailleurs. Le célebre Ruysch fut le premier de rmsg qui, en disséquant un negre a
Amsterdam, fut assez adroit pour enlever tout s2ae muqueux. Le czar Pierre
I'acheta, mais Ruysch en conserva une petite pgutig’ai vue, et qui ressemblait a de
la gaze noiré®

Altrove Voltaire si accontenta di differenze meramee superficiali,
interpretando per esempio delle alterazioni voleatalel corpo (quindi delle
differenze fisiche di ordine culturale) come deltangolarita della natura”, per

affermare, sin dai tempi ddlraité de métaphysiquehe per gli uomini vale lo

29| es Lettres d’Amabeck Septiéme Lettre d’Amabed Rpmans et contesit. p. 507
29 oltaire, Essai sur les mceurs et I'esprit des natiord, 11, cap. CXLI, « Des découvertes des
portugais », cit., pp. 305, 306
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stesso principio che per gli alberi e che se nessisa dire che “i peri, i pini, le
querce, gli albicocchi derivano dalla stessa plamdtaltrettanto vero che i “bianchi
barbuti, i neri lanosi, i gialli criniti e gli uomi dalla faccia glabra non discendono
dallo stesso uomd®’ Nel capitolo dell'introduzione alEssai sur les moeurs

dedicato alle “Différentes races d’hommes” si legge

Le tablier que la nature a donné aux Cafres, etldgreau lache et molle tombe du
nombril sur les cuisses ; le mamelon noir des fesnsagnoyedes, la barbe des hommes
de notre continent, et le menton toujours imberk® Aiméricains, sont des différences
si marquées qu'il n’est guére possible d’'imaginge tps uns et les autres ne soient pas
des races différenté®

Voltaire non considera nemmeno la possibilita dhamgericani non abbiano la
barba perché si radono il mento!

Le ingenuita antropologiche di Voltaire ci inter@ss soltanto nella misura in
cui esse contribuiscono a tracciare il suo mappamaitella ragione, dal quale i
paesi abitati dai “selvaggi” sembrano essere escigli infatti non si limita a
mettere in rilievo le differenze somatiche tra Bzze, ma allarga il discorso
coinvolgendo in tale differenza anche le attitudintellettuali degli uomini,
suggerendo I'idea di una disuguaglianza delle datgpaognitive che oscilla tra una
teoria razzistica sull'immutabile inferiorita dicalne razze rispetto ad altre e una
teoria antropologica sul processo evolutivo deflacge e delle societd umane. E
doveroso, a questo punto, citare alcuni passi ia#zanti scritti dalla penna del

Nostro:

La membrane muqueuse des négres, reconnue noigej est la cause de leur
couleur, est une preuve manifeste qu'il y a damsjah espece d’hommes, comme dans
les plantes, un principe qui les différencie. Laure a subordonné a ce principe ces
différents degrés de génie et ces caracteres dessgu’on voit si rarement changer.
C’est par |a que les négres sont les esclavesuties &ommes”

297 Cf. Traité de métaphysiqueap. |, « Des différentes espéces d’hommidélangescit., pp. 160,

161 : « Il me semble alors que je suis assez loipdéf & croire qu'il en est des hommes comme des
arbres; que les poiriers, les sapins, les chénles ebricotiers ne viennent point d'un méme ardtre,
que les blancs barbus, les négres portant laisgalmes portant crins, et les hommes sans barbe ne
viennent pas du méme homme ».

Le ragioni del poligenismo voltairiano sono di areliteologico pit che scientifico-antropologico e il
vero bersaglio sono la Chiesa Cattolica e la teadiamitica, ovvero della discendenza di tutti gli
uomini del mondo dall’'unica coppia originaria di #&do ed Eva. CfSupra Parte Seconda,yviaggi
cosmicj cap. lll,« Moi, qui suis d'une autre sphére.,.nota 113, pp. 74, 75 e nota 124, p. 78

2% y/oltaire, Essai sur les moeurg,Introduction », I, « Des différentes races ditmes », cit., p. 7

29 |pid., cap. CXLV, «De Colombo et de '’Amériquexlvll, cit., p. 335
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Le Brésilien est un animal qui n'a pas encore mittiei complément de son espéce.
C’est un oiseau qui n'a ses plumes que fort tamd,ahenille enfermée dans sa féve, qui
ne sera en papillon que dans quelques siécleardl @eut-étre un jour des Newton et
des Locke, et alors il aura rempli tout I'étendedlal carriere humaine, supposé que les
organes du Brésilien soient assez forts et assgresopour arriver a ce terme : car tout
dépend des organ&8.

Non é certo l'ultima parola di Voltaire, grande extsre dell'universalita della
ragione, della morale e della natura umana, filostdlla tolleranza, della liberta e
del cosmopolitismo. Tali pagine stridono con il serglobale e profondo della
filosofia voltairiana, eppure esistono e hanno diabgo a pericolose interpretazioni
e sviluppi. La questione meriterebbe certamente sindio specifico, in parte gia
svolto in eccellenti lavori di storia delle id&8.In tal sede s'intende soltanto
sottolineare la compresenza nell'opera di Voltalredue immagini opposte del
“selvaggio”: in alcuni scritti egli evoca I'immagendi un selvaggio in grado, per la
sua saggezza e intelligenza, di far la morale diraotopei (€ il caso della figura
idealizzata e rarefatta del “buon selvaggio” od$ibfo nudo” nd.’Ingénu), in altri
testi, invece (come nelfssai sur les moeuxsegli conduce delle indagini pseudo-
scientifiche sulle cause naturali della stupiddalla ferocia e dell’'abbrutimento
delle popolazioni indigene, americane o africares finiscono immancabilmente
per affermare la loro inferiorita rispetto agli epei. Come ha sottolineato Giuliano
Gliozzi, la tendenza € diffusa presso molti autdeil’epoca, alle prese con la
difficile interpretazione delle nuove realta Oltceano.Si viene infatti operando,

30 A, B, G VIl Entretien, « Que I'Europe moderne vaut miegue I'Europe ancienne », in
Dialogues et anecdotes philosophiques, p. 297

%01 5j rimanda ai testi di Michéle Duchet e di Sergimducci. InAnthropologie et histoire au siécle
des lumiéres(Paris, 1971), l'autrice smentisce il mito delti@olonialismo deiphilosophese
riconduce la loro campagna in favore dei neri elidadiani alle sue giuste proporzioni: 'Europa
non mise mai in dubbio la propria superiorita impa religioso, tecnico, oppure razziale e si riderv
sempre il diritto e il dovere di insegnare qualcasAluovo Mondo. Sergio Landucci héilosofi e i
selvaggi: 1580-178(Bari, 1972), dedica qualche pagina al problemaraezismo di Voltaire e
della gerarchia che egli istituisce tra gli uomimél tracciare la sua filosofia della storia. Sulla
questione del mancato riconoscimento dell'alteri@ell’'uso strumentale del “diverso” e
dell'eurocentrica tendenza a inglobare le popoldziextraeuropee nelle categorie culturali
occidentali e in una teoria stadiale della stoha mterpreta le differenze come “ritardi o vantagg
in riferimento alla civilta europea moderna, si aimda ai seguenti testi: Tzvetan Todorha
Conquéte de '’Amérique. La question de l'aufParis, 1982 dlous et les autres. Réflexion francaise
sur la diversité humaineRaris, 1989 ; Antonello Gerlia disputa del Nuovo Mondo. Storia di una
polemica Napoli, 1983 ; Giugliano GliozziDifferenza e uguaglianza nella cultura europea
moderna Napoli, 1993; Eric LeedThe Mind of the traveller. From Gilgamesh to globalirism
New York, 1991. Quest'ultimo saggio individua lanfusione delle categorie spazio-temporali,
ovvero linterpretazione della diversita come “émgf’ o “passato” dell’ordine culturale europeo,
come I'elemento caratteristico del viaggio filosafiin etd moderna.

163



nel pensiero settecentesco, una dicotomia talvoitdto netta nel modo di
affrontare e trattare il tema del “selvaggio”. Da lato c’é I'uso strumentale,
polemico e ironico della sua immagine idealizza&mplice involucro letterario per
rappresentare le aspirazioni e le concezioni deighesia illuministica, dall’altro
c’é lo studio attento, serio, “scientifico” delldigeno reale, dal quale I'europeo si
propone di realizzare, attraverso la piu idoneizatizione nel rapporto coloniale, il
massimo profittd® In questo contesto veniva riabilitata la formubas astratta e
universale dello “stato di natura” e riemergevaribblema della sistemazione, da
parte dei filosofi, di tale nozione. Nel capitolbecsegue Histoire veritablede
L'Ingénu é assunta come chiave di lettura per alcuni appdifnenti, da un punto
di vista piu precisamente filosofico, riguardo giiasizione di Voltaire nell'ambito
delle correnti primitivistiche dell'epoca e nel dibto illuministico sulluomo
naturale e sullo stato di natura reso attualddisdours sur I'inégalitéi Rousseau,
testo attorno al quale ruotarono le principaijuerelles philosophiques
sull’'argomento qui accennato.

Terminando l'illustrazione del mappamondo @mntes philosophiqueson il
Nuovo Mondo, non ci resta che visitare, attraveespagine diCandide il Peru o,
per meglio dire, “il mito del Pert®™ I'Eldorado. Nel capitolo XVII del racconto,
Candide e Cacambdelusi dalle loro drammatiche vicende presso i ijeswnello
“stato della natura” degli orecchioni, uomini detk della pietra piu che dell'eta
dell'oro, si aggirano sconsolati e senza meta nalgerie paraguaiane, quando,
imbarcatisi su un canotto abbandonato sulla rivandiume, vengono trasportati da
una violenta e rapida corrente, tra onde e roccavespgose, in un luogo
remotissimo, collocato presumibilmente tra le Apdeuviane e il bacino del Rio
delle Amazzoni. | nostri naufraghi si ritrovano’ialiprovviso a passeggiare su
strade lastricate d’'oro e pietre preziose, traficdo meglio adorne, di vetture

splendide per forma e materia che portavano uoreindonne di singolare

32 G. Gliozzi, La scoperta dei selvaggi. Antropologia e coloniaiis da Colombo a Diderot.
Milano, 1971. Gli studi di Gliozzi partono dal puggposto secondo il quale il dibattito teorico sulla
natura dei selvaggi nei suoi molteplici risvoltpesso non & che la giustificazione giuridica e
ideologica delle varie forme di pratica coloniatgraprese dalle potenze europee in tre secoli di
storia. Cido lo conduce a interpretare le teoriel'aigine degli americani come strategie di
giustificazione delle pratiche coloniali europeeé. spiega allora il sottotitolo della sua opera
principale:Adamo e il Nuovo Mondo. La nascita dell’antropobbgome ideologia coloniale: dalle
genealogie bibliche alle teorie razziali (1500-170Birenze, 1977. Entrambi i testi sono reperibili
nella raccolta sopra citatBifferenza e uguaglianza nella cultura europea nmdgNapoli 1993

393 A. Gerbi, |l mito del Pery Milano, 1988.
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bellezza™** Entrano in un’osteria dove scoprono che la gemtkelubgo parla
peruviano, la lingua madre di Cacambo, che il laglse in cui si trovano si chiama
Eldorado e che li il denaro non serve a nientej ogea € pagata dal governo.
Voltaire mescola la leggenda della favolosa ricehedel Peru, risalente almeno
alla vicenda della cattura dellinca Atahualpa n&32°%° con le aspirazioni
utopiche dellilluminista alla citta ideale, dovegnano la tolleranza e la ragione,
dove non solo il progresso intellettuale, ma angbello materiale & grandioso,
grazie alle conquiste della scienza e della tegialo

L’episodio dell’Eldorado inCandideliquida contemporaneamente due miti: da
un lato quello primitivista, attraverso il confrontdella civilta perfetta che
'Eldorado rappresenta, con il barbaro “stato diural’ descritto nel capitolo
paraguayano che lo precede; d’altro lato il mitorisb dell'introvabile paese
dell'oro che attrasse per piu di un secolo cupiicatori europei nelle foreste
amazzoniche. La strepitosa leggenda dell’Eldoradmata da una liturgia lacustre
spiata dagli spagnoli. In origine la parola “El Bdo” era riferita a un uomo, il capo
di una nazione Chibcha, il quale, seguito solenméenda tutto il suo popolo, si
recava una volta allanno sulla riva del laghetidGdiatavita, dove, spalmatosi il
corpo d'una materia mucillagginosa, s'impolveravaral per poi scendere da una
zattera e immergersi nelle acque del lago, saantio ai suoi dei quella polvere
metallica e altri oggetti preziosi. Percio gli spalj diedero a quel sovrano-
sacerdote il nome di “uomo d'oro”. Lentamente “EbrBdo” divenne un luogo
nellimmaginario europeo. Si riteneva infatti chepiimi incas fossero venuti
dall'interno del continente o che gli ultimi fosserfuggiti nella selva per
nascondervi il resto dei loro tesori. Le due leglgerfinirono per confluire:
Eldorado divenne un remotissimo punto focale chardmilava come un uomo da
qualche parte sulle rive del Pacifico e nel Semea$so riapparve addirittura
sull’altro lato del continente, tra I'Orinoco e Rio delle Amazzoni. Bisognera
aspettare la fine del XVIII secolo perché I'Eldovagenisse riconosciuto per quello

che era: un mito. La leggenda della culla dinadfieiafuturi imperatori del Peru o

304 cf. candide cap. XVII, «Arrivée de Candide et de son valetpays d’Eldorado, et ce qu'ils y
virent»,Romans et contesit., p. 184

395 Cf. A. Gerbi,Il mito del Pery cit., pp. 20-26. Francisco Pizzarro, luogotenémt@ert al servizio

di Carlo V, fece catturare, battezzare e infinargjolare il povero Atahaualpa, nell'agosto 1533. Si
narra che l'inca avesse offerto agli spagnoli goamto volessero purché lo liberassero e aveva
indicato loro alcune montagne da cui potevano gstr@ominciod cosi a circolare in Europa la fama
del Peru come sinonimo di ricchezza.
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dell’'esilio dei loro spodestati discendenti € evacan Candide dal discorso del
vegliardo ai due viaggiatori voltairiani: egli lanta la gravissima imprudenza
commessa dai suoi compatrioti nell'aver lasciatel dpeato paese per lanciarsi alla
conquista di una parte del mondo e per farsi atla distruggere dagli spagnoli. Il
mito dell’Eldorado e qui usato come epigramma apgtr spietati conquistatori, ma
ha ormai perso quasi tutto il suo contenuto originger ridursi ad una generica
parola imposta ai lessici delle colte nazioni d&a®® Voltaire trasforma
'Eldorado in un’allegra terra di Cuccagna, in usiatesi pseudo-geografica del
nuovo culto della tecnica e della compiaciuta salitsudel secolo.

L'imperioso desiderio dei protagonisti deonte di tornare nel Vecchio
Mondc®’ e I'abbandono, infine, dell’Eldorado nega il migiw dell'utopia, ovvero
la possibilita di costruire una societa perfettmri da tempo e dallo spazio, lontano
dai grandi centri della cultura, della storia eladivilta europea, alla quale il
protagonista diCandide e i suoi lettori appartengono. Lungi dall’esserea un
proposta concreta, I'Eldorado non e che un modgltpale tendere, a trattaif, ad
ogni modo completamente agli antipodi rispetto alipirazioni primitiviste di un
ritorno alla semplicita della natura ed espressiongece, di una visione ottimistica

delle possibilita del progresso civile e materidddle grandi societa organizzate.

3% Ibidem, pp. 50-65

307 Cf. Supra Parte Terzal, viaggi filosofici cap. V, “L'instabilita della condizione umana. Vigig
contingenza, inquietudine”, pp. 110-122. Sull'“antopia” dell’Eldorado voltairiano si veda J.M.
Racault L'utopie narrative en France et en Angleterre, 16/@1 « L’utopie dans le conte
philosophique Candideet I'épisode de I'Eldorado », cit., pp. 660-691
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VIII. Natura e cultura. Il viaggio senza ritorno de L'Ingénu

Un selvaggio sbarca in Bretagna. — La polemica ratigiosa. — Le intricate
maglie della societa d’Antico Regime. — Il dramrfiagénu e Mlle de Saint-Yves a
Versailles. — “Le temps adoucit tout” e l'urone tasn Francia. — La tappa della
Bastiglia: “de brute en homme”, ovvero daamphletpolemico a romanzo di
formazione. — | valori irrinunciabili della culturae I'impossibile ritorno alla
natura. — L’'uomo civile secondo Diderot: “un tristeostre”. — Ipotesi e congetture
sullo stato di natura: Rousseau e Voltaire. — “Tast art”. — Voltaire contro i
teologi. — L’abbandono del nesso perfezione/origihsignificato ontologico della
civilta e la dissoluzione dello stato di natura.L’'uomo € nato in societa. —
L™“enfant robuste” si perfeziona. — | vantaggi “nagjvi’ della natura: purezza,
innocenza e integrita. — La “corretta” crescita dléhgénu: la rectitude della
natura e lelumiéres della cultura. — Un viaggio iniziatico che non cede
regressioni. — La missione di Ercade philosopherigenerare la civilta.

Nel 1767 Voltaire si traveste da selvaggio, « rig-# nu-jambes, les pieds
chaussés de petites sandales, le chef orné dedbrgsux en tresses’,egli crea
una piccola rivoluzione sulle coste della Bassatdgyea, dove la sua fervida
immaginazione I'ha condottd.’Ingénu e 'histoire véritabledi un giovane urone
delle sperdute praterie canadesi che viaggia edndi stabilisce nella Francia di
Luigi XIV. Il confronto brutale tra I'innocenza diminata della natura selvaggia e la
corruzione superstiziosa della civilta francese feosce immediatamente alla
strana visita il senso di una dimostrazione. L'eéspento filosofico proposto da
Voltaire in questaonteé quello di porre una natura vergine, nel senskiano del
termine, ovvero una natura che €& ancora tatala rasa nel bel mezzo di un
mondo familiare ai lettori, la societa déliicien RégimeCome la statua di
Condillac, I'Ingénu riceve progressivamente le infazioni dal mondo che lo
circonda ed € cosi che la societa francese commalsspiegarsi agli occhi del
lettore in tutta la sua ipocrisia e falsita attrmeeil drammatico impatto di una
civiltd disumana sull’umanita autentica del nostomo della natura.

La piccola comunita basso-bretone in seno allaggiidelvaggio viene accolto
gli impone innanzitutto una nuova identita, facegidoambiare abitudini, costumi e

religione. La polemica anti-cristiana dei primi ¢ap e a tratti esilarante, infatti

398 | 'ingénu, histoire véritablecap. |, « Comment le prieur de Notre-Dame de lantdgne et
Mademoiselle sa sceur rencontrerent un HurdRomans et Contesit., p. 286
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mettere il Nuovo Testamento tra le mani di un urcomporta un certo numero di
rischi: come quello di vederlo, dopo aver resoua sonfessione, prendere per le
spalle il confessore per chiedergli perentoriamehtmettersi adesso al posto del
penitente e di confessare a sua volta i propri ggeco di vederlo, sempre in
ossequio a quanto ha imparato “ingenuamente” teb,lireclamare di essere
circonciso, 0 quanto meno di ricevere il battespeoimmersione, presentandosi in
costume adamitico alla compagnia esterrefatta denpi e degli invitati. Con il
battesimo dell'lngénu, nuovo Hercule de Kerkaboomincia il vero dramma,
complice I'amore. Invaghitosi sin dal primo momeg&lla giovane Mlle de Saint-
Yves, non appena egli si accerta dei ricambiatiisemti della fanciulla, non esita
a far irruzione un mattino nella sua camera peghrare subito il matrimonio “a la
mode huronne®® Gli strilli della poveretta mettono la casa in buglio, “I'amant
terribile” viene faticosamente allontanato, la dgelia € spedita immediatamente in
un convento, giacché, essendo sua madrina di lmatteson potrebbe in ogni caso
sposarlo senza una dispensa del papa.

Imprigionato nelle maglie della societa, I'lngénomincia a sperimentare
l'ingiustizia dell’ordine stabilito che lo separaalth donna che ama, che gli
impedisce di simpatizzare con gli ugondftie di dire ingenuamente cid che pensa
alla corte di Versailles, e che lo rinchiude, iefiralla Bastiglia, colpevole di non
aver saputo assimilarsi e confondersi nel corpaatncAl dramma dell’'lngénu si
aggiunge quello di Mlle de Saint-Yves, la qualegeglal convento e si reca a sua
volta a Versalilles, dove la sua avvenenza e lalstexminazione spalancano tutte le
porte che erano rimaste chiuse ai tentativi, petdeusuali, degli altri Kerkabon di
far liberare il loro nuovo parente. La scarceragidell'Ingénu e rapidissima, ma la
condizione a cui la sua innamorata deve adempidataée: si tratta di mostrarsi
compiacente verso un personaggio importante, ilsigmor di Saint-Pouange. Mlle
de Saint-Yves avra la gioia di vedere il suo Hexdillero e restituito all’affetto dei
suoi familiari bretoni, ma non sopravvivra allarileite umiliazione subita. Quando
scopre che la sua liberazione non e affatto doaltaonfo del buon diritto e che,

anzi, essa e la causa della malattia che ucciderdaa amata, I'lngénu € assalito

399 Cf. L'Ingénu, cap. VI, « L'Ingénu court chez sa maitressegeeietht furieux »

310 A quattro anni dalla revoca dell’editto di Nan&s pericoloso commuoversi sentendo parlare
delle persecuzioni subite dai protestanti franeasfatti un gesuita travestito, spia di pére LaiSé,
dopo aver origliato la conversazione del nostr@erxan degli ugonotti in una taverna di Saumur, fa
arrivare una lettera di denuncia a Versailles qeastemporaneamente allingenuo accusato. Cf.
L'Ingény, cap. VI, « L'Ingénu va en Cour. Il soupe enmieavec des Huguenots »
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dalla tentazione del suicidio, prima, e successer@m della rivolta cieca,
dell’omicidio e della distruzione, ma non soccongbeé all’'una, né all’altra: aiutato
dagli amici e dal tempo che “adoucit tout”, accoettdi restare al posto assegnatogli
in seno alla societa adottiva e diverra un ottirfiiziale delle armi francesi.

Il viaggio dell'Ingénu € dunque un viaggio senzarno. Perché il nostro eroe
preferisce rimanere in Francia per servire questootto e ingrato paese, € non
contempla nemmeno la possibilita di fare ritornia alatura vergine delle praterie
canadesi dalle quali proviene?

Siamo ben lontani dal selvaggio di Delisle de la\®tiere, il quale non riesce
ad abituarsi al complicato sistema delle citta iedd senza posa di essere riportato
nei suoi boschi nordamericani, I'unico posto dogé si senta I'uomo piu libero,
pill ricco e pit saggio del mondb: Del resto siamo ben lontani dalla tradizione
letteraria del “buon selvaggio” che oppone semglicaimente natura — cultura a
fini di polemica ideologica contro la civilteout court Fino alla tappa simbolica
della Bastiglia, ilcontevoltairiano si allinea in effetti a tale tradiziodescrivendo
'impatto dell’'urone con la “citta” come un’espemiza fallimentare, dalla quale
emerge tutta I'ingiustizia che regna nella nostreieta. Con la prigionia dell’'urone,
pero, il pamphlet polemico si trasforma in romanzo di formazione, storia
esemplare della trasformazione di un uomo da esgmyataneo, “naturale”, ma
rozzo e primitivo, in una creatura umana verameleigna di questo nome. Nella
cella della Bastiglia, infatti, egli trova il colgiansenista Gordon che lo iniziera alla
cultura libresca, alla storia, alle arti, alla §tfia e alle scienze esatte, completando
la metamorfosi del selvaggio in uomo civifé.

L’applicazione allo studio e lI'esperienza purifitardella sofferenza e della
reclusione sancisce una sorta di rinascita, moliogfficace del battesimo, che
conduce I'Ingénu ad affermare, senza ambiguita ezirtermini, questa volta, la
superiorita della cultura sullo stato di natura.una pagina fondamentale del

capitolo undicesimo, il nostro eroe stabilisce wmfmonto tra il mondo da cui

311 Delisle de la Drevetiérerlequin sauvagecommedia in tre atti (1721), Montpellier, 1996eIN
terzo atto Arlequin esclama a Lélio, il viaggiatatee I’ha condotto dall’America a Marsiglia: « Que
le diable temporte. Pourquoi donc, scélérat, nilatfé de mon pays pour m'apprendre que je suis
pauvre? Je l'aurais ignoré toute ma vie sansjong connaissais dans les foréts ni les richesses,
la pauvreté : j'étais a moi-méme mon roi, mon neaétrmon valet ; et tu m’as cruellement tiré de cet
heureux état pour m’apprendre que je ne suis guiisérable et un esclave. [...] Je veux étre
homme, libre, et rien plus. Raméne-moi donc ou ‘asrmris, afin que j'aille oublier dans mes foréts
qgu'il y a des pauvres et des riches dans le monde »

312 Cf. Suprag Parte Terza|l viaggi filosofici cap. VI, “L'esperienza del viaggio e le teorie
filosofiche”, pp. 142, 143
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proviene e quello a cui e approdato, e giunge @laclusione che il secondo é
migliore del primo, per via del progresso scientfi delle creazioni artistiche e
soprattutto per la capacita di rappresentare lgr@@ostoria che caratterizza |l
mondo occidentale in contrapposizione alla statidiél mondo primitivo, privo di

qualsiasi documento che testimoni il passato.

Je serais tenté, dit-il, de croire aux métamorphosar j'ai été changé de brute en
homme. [...]

Je m'imagine que les nations ont été longtemps emmi, qu'elles ne se sont
instruites que fort tard, qu'elles n'ont été ocespgendant des siécles que du moment
présent qui coulait, trés peu du passé et jamaisdenir. J'ai parcouru cing ou Ssix
cents lieues du Canada, je n'y ai pas trouvé umsaoument; personne n'y sait rien de
ce gu'a fait son bisaieul. Ne serait-ce pas latligaturel de I'homme? L'espéce de ce
continent-ci me parait supérieure a celle de Bauflle a augmenté son étre depuis
plusieurs siécles par les arts et par les conmaies#®

Trasformatosi in “uomo”, I'lngénu non puo piu toraasui propri passi, non
puod piu fare ritorno a uno stato di natura cheosifigura oramai come “indigenza
culturale”: la cultura intesa nel suo senso classiome patrimonio di conoscenze e
di acquisizioni, di memorie e di realizzazioni ignd campo, rappresenta un bene
irrinunciabile. A questo punto i termini del proivia si spostano e tiéte a tétdra
natura e cultura non si risolve in una sterile enicteeista contrapposizione
ideologica, bensi si sviluppa in riflessione filisa sul valore ultimo della nostra
civilta e sul significato universale delluomo imuanto essere fatto per vivere in
societa.

Enea Balmas, nel suo sagdiobuon selvaggio nella cultura francese del
Settecentoha individuato la grande questione che sottemnd@ ta vicenda de

L’Ingénue alla quale itontevoltairiano cerca di rispondere:

Come vivere in questa societa, che possiede valdnunciabili, ma che ci
sottopone quotidianamente all’esperienza dell'istinia, della mortificazione e della
sofferenza, una volta stabilito che non e possibil®versi al suo interno da “ingenui”,
opponendo solo buona fede alla realta terribilew#ge che regna nel mondd?

L’ Histoire véritabledell’ingénu esprime quella componente irriscattali

assurdo che inerisce alla condizione di ogni uoraosibile, permanentemente

33| 'Ingénu, cap. XI, « Comment I'lngénu développe son génieits p. 317
314 E. Balmas/! buon selvaggio nella cultura francese del Setteq cap. Ill, “Uroni e irochesi”,
Firenze, 1984, p. 113
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lacerato tra istinti naturali e codici culturalin un complesso e disequilibrato
rapporto che deve essere senza posa corretto eistagg nel contesto del vivere
civile.

Nessun primitivismo, dunque, bensi delle riflessifilmsofiche sulla natura
umana e sul senso della civilta che rinviano, peltinaspetti, alSupplément au
voyage de Bougainvilldel Diderot, e in particolare al quinto e conclastialogo
tra A e B. Il signor B, riflettendo sul discorso @rou contro la societa europea,
propone al signor A unhistoire abrégéealell’'uomo civilizzato, un uomo artificiale
che lotta senza posa contro sé stesso in quanto natmrale, un “triste monstre”
che, in circostanze estreme, come nel caso someatv de I'Ingénu di fronte
all'orribile ingiustizia che uccide Saint-Yves, st a stento a sedare i propri istinti

primordiali.

Tantét ’'hnomme naturel est le plus fort, tantGest terrassé par ’'homme morale et

artificiel et dans l'un et l'autre cas le triste mstre est tiraillé, tenaillé, tourmenté,

étendu sur la roue, sans cesse gémissant, sapsuabeureux>t’

Il signor B non parla soltanto dei francesi, o degropei, ma di tutti gli uomini

che vivono, che hanno vissuto e che vivranno rseltgéeta organizzate:

Parcourez I'histoire des siécles et des natiortsaiaciennes que modernes, et vous
trouverez les hommes assujettis a trois codexpde de la nature, le code civile et le
code religieux, et contraints d’enfreindre altewvehent ces trois codes qui n’ont

jamais été d’'accord; d'ou il est arrivé qu'il n'yea dans aucune contrée, comme Orou

I'a deviné de la nétre, ni homme, ni citoyen, tigieux 3'°

Che fare? Tornare alla natura? Oppure sottomettdisi leggi positive?
Conosciamo lironica e temporanea indicazione didpot, il quale consiglia al
lettore d'imitare il buon cappellano, monaco inria, selvaggio a Tahiti’

Ne L’'Ingénula conclusione di Voltaire € piu chiara e profonsianza possibili
fughe all’indietro verso uno stato di natura cheuwra dimissione o evasione
utopistica, 'uomo non deve e non pud rinunciareeadere uom¥? Ed “essere
uomo” per Voltaire significa sviluppare appiendeue proprie capacita intellettuali
e morali, per metterle al servizio del correttdigwpo della cultura e della societa.

315 Diderot, Supplément au voyage de Bougainyile « Suite du dialogue entre A et B », Paris,
2002, p. 89

%1% Ibidem, pp. 81, 82

317 Ibidem, pp. 93, 94

318 cf. E. Balmasll buon selvaggio nella cultura francese del Setteq cit., pp. 114, 115
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Secondo una tale prospettiva, come ha sottolineatee Pomeau in una delle sue
felici formule, “le sauvage ne devient vraiment fibaqu’a condition de cesser
d'étre sauvage®™®

Cio che maggiormente spinge Voltaire a prendedis&anze da ogni mitologia
primitivistica € da un lato la sua concezione delgpesso dello spirito umano,

ovvero del sapere e, d’altro lato, la sua nozidneotho e di natura.

Que reste-t-il de 'nomme une fois supprimés lesdpits de l'esprit? Pas de
pardon, aux yeux de Voltaire, pur ceux qui, d'uagoh ou d’'une autre, aspirent au
bonheur du sauvage. On peut se plaindre n’avourguraison imparfait : vaudrait-il
mieux n’en avoir pas du tout ? On peut se plairdirda lenteur des progrées : mais
ignore-t-on que la science est née d’hier ? Onrpduiout autant s’étonner d'en étre
déja 1a et juger sainement des obstacles vaifitus.

Il solo vantaggio della natura € quello di essadenne da tutti i pregiudizi e
vizi sociali che il progresso civile sembra inelitmente produrre. In ogni caso,
per Voltaire, il ritorno a una presunta eta dety mon solo éémodéma soprattutto
non e affatto una soluzione augurabile, né reditzail mondo e vecchio e la
natura deve scendere a patti con la civiltd pegrfpotoncretamente rigenerare. Egli
aveva gia sarcasticamente risposto a Rousseaas, gadibre lettera del 1755 che
segno la definitiva rottura tre i due filosofi, cee ormai troppo tardi per rimettersi

a camminare a quattro zampe.E nota la disputa che scoppid sotto il cielo di

319 R. Pomeau, « Un bon sauvage voltairieHl uon selvaggio nella cultura francese ed europea
del Settecentdstudi di letteratura francese n. 7, Firenze, 19873

320 3. Dagen/ histoire de I'esprit humain dans la pensée fraisea De Fontenelle & Condorcet,
Paris, 1977, p. 360

%21 Cf. La lettera a Rousseau del 30 agosto 1755 gefhle Voltaire commenta il sWiscours sur
I'origine et les fondements de l'inégalité parms leommes "Monsieur, /J'ai recu votre nouveau
livre contre le genre humain ; je vous en remereieus plairez aux hommes a qui vous dites leurs
vérités, et vous ne les corrigerez pas. Vous peigwec des couleurs bien vraies les horreurs de la
société humaine dont l'ignorance et la faiblesspreenettent tant de douceurs. On n’a jamais tant
employé d’esprit a vouloir nous rendre bétesptdind envie de marcher a quatre pattes quand on lit
votre ouvrage. Cependant comme il y a plus de astéxans que j'en ai perdu I'habitude, je sens
malheureusement qu’il m'est impossible de la regrenEt je laisse cette allure naturelle a ceux qui
en sont plus digne que vous et moi. [...] Javouecaxaus que les belles lettres, et les sciences ont
causé quelquefois beaucoup de mal. Les ennemisiskeTirent de sa vie un tissu de malheurs, ceux
de Galilée le firent gémir dans les prisons a stixat dix ans pour avoir connu le mouvement de la
terre, et ce qu’il y a de plus honteux c’est quitbligérent a se rétracter. Dés que nos amisrgure
commencé le dictionnaire encyclopédique, ceux cadiemt étre leurs rivaux les traitérent des
déistes, d’athées et méme de jansénistes. Sig'osaicompter parmi ceux dont les travaux n’ont eu
que la persécution pour récompense, je vous ferdrsune troupe de misérables acharnez a me
perdre. [...] Les grands crimes n'ont été commis gaiede célébres ignorants. Ce qui fait et ce qui
fera toujours de ce monde une vallée de larmeg Eiesatiable cupidité et 'indomptable orgueil
des hommes depuis Thamas Couli Can, qui ne sawdiiten jusqu’a un commis de la douane qui ne
sait que chiffrer. Les Lettres nourrissent I'angeréctifient, la consolent ; et elles font mémerevot
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Ginevra provocando la definitiva rottura tra Valeae Rousseau. Le loro opinioni
sui possibili sviluppi e sui valori della societaepentano divergenze radicali:
Voltaire & fautore di un progresso che dovrebbdizasi nel contesto sociale
esistente, attraverso il perfezionamento dellaucajtI'affermazione della liberta e
della tolleranza; Rousseau, invece, ritiene imissicorreggere la societa
esistente, ormai troppo corrotta: € necessariasenanda nascita, un nuovo inizio
sancito dalContrat social che si attui in armonia con la vera natura delo.

Le prospettive politiche dei “fréres ennenifé’sono completamente diverse, &
vero, ma lipotesi teorica dello stato di natural'esperimento pedagogico,
rigorosamente sviluppato nel romanzo rousseauid® marra la formazione di
Emile, solamente abbozzato nell’agile prosa voltairiael’Ingény, presentano piu
d’'una convergenza. Hercule de Kerkabon ¢ il risol@ella corretta formazione
dell'uomo della natura, l'incarnazione positiva ldeperfettibilita del’'uomo e,
proprio come dice Rousseau del suo Emile, eglire selvaggio fatto per vivere
nella societa”.

Nell'introduzione alDiscours sur l'origine et les fondements de I'inkiga
parmi les hommestrattando dello stato di natura, Rousseau avdfeanzato la
necessita di cominciare “par écarter tous lesfager non correre il rischio di
confondere un modello teorico con la realta fadpal dei ragionamenti ipotetici
con delle verita storiche. In due passi centralladprefazione egli aveva posto
'accento sulla difficolta di distinguere con unarta verosimiglianza cio che e
originario da cido che e artificiale nella naturalldemo, divenuta ormai
irriconoscibile, come la statua di Glauco, in ségwi millenari cambiamenti e
rivolgimenti della storia, e di risalire ad unotstai natura che non esiste piu, “qui
n'a peut-étre point existé, qui probablement n&xs jamais, et dont il est pourtant
nécessaire d’avoir des notions justes pour bieerjdg notre état présenit®

Voltaire condivide la metodologia rousseauiana ahstderare le nozioni di

uomo della natura e di stato della natura come thqueamente teorici, anzi, a

gloire dans le temps que vous écriviez contre .ellesis étes comme Achille qui s’emporte contre la
gloire, et comme le pére Mallebranche dont I'imagjion brillante écrivait contre I'imagination. [...]
Je suis tres philosophiquement, et avec la pludréeastime / Monsieur, votre trés humble et trés
obéissant serviteur / VoltaireCorrespondence and related documemtit, V.F. 100, D6451, pp.
259, 260

322 | a formula & di Jean Fabre. Per uno studio appdifo dei complessi rapporti, umani e teorici,
tra i due filosofi, rimando al testo di Henri GoehiRousseau et Voltaire, portraits dans deux
miroirs, Paris, 1983

323 3.J. Rousseawiscours sur l'origine et les fondements de l'inkigaparmi les hommes

« Préface », Paris, 1992, p. 159
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dire il vero egli parla spesso di “pura natura’lizziando per comodo una formula
nella quale in realtd non crede affatto, come dtraas i numerosi testi nei quali
egli afferma che “il n'y a point de nature, tout ag”. La Natura, in senso assoluto,
non esiste poiché essa € gia creazione (di Diodreapn se stessa un’arte, un
ordine, un senso e un’armonia. E la conclusione tce Goudman in seguito ai
suoi studi di scienza naturale lres Oreilles du comte de Chesterfiekd é

I'argomento che il deista Freind oppone all’ateadsi nell’ Histoire de Jenni

— Birton : Je m’en tiens au petit livre d’drenchmarnLe systéme de la natud
D’Holbach — n.d.r.] qui dit que rien n'existe et peut exister, sinon la nature ; que la
nature fait tout, que la nature est tout, qu'il iegpossible et contradictoire qu’il existe
quelque chose au-dela du tout ; en un mot, jeaie qu’a la nature.

— Freind : Et si je vous disais qu'il n’y a poirg dature, et que dans nous, autour
de nous, et & cent mille millions de lieues, taitagt sans aucune exceptiéf !

La stessa tesi € sviluppata nella vodéature delle Questions sur

I'Encyclopédie dove Voltaire mette in scena un dialogo tra loséfo e la natura:

— Le philosophe : Qui es-tu, nature, je vis damsilty a cinquante ans que je te
cherche, et je n'ai pu te trouver encore? [...]

— La nature : Mon pauvre enfant, veux-tu que jdise la vérité? c'est qu'on m'a
donné un nom qui he me convient pas, on m'appatlea et je suis tout art. [...]

— Le philosophe : Ma chére mére, dis-moi un peuqumi tu existes, pourquoi il y
a quelque chose?

— La nature : Oh! va interroger celui qui m'a faffe

All'interno della concezione voltairiana della nety dunque, non ha senso
parlare di “uomo naturale puro”, né di “societaunate pura”. Sergio Landucci, nel
suo saggiol filosofi e i selvaggi ha definito a giusto titolo Voltaire come un
“dissolutore dello stato di natura”, infatti nelespensiero la civilta, cioé I'arte” e
non la natura, assume un significato ontologicoserdo considerata come
“'incremento dell'essere proprio del’'umanit¥® mentre lo stato di natura &
definito in termini puramente negativi, come “graswo” della civilta.

La nozione di “natura umana”, caratterizzata dalverfezione, dalla finitezza,

by

dalle passioni spesso nefaste, € un concetto fomake della filosofia

324 Histoire de Jennicap. VI, « Dialogue de Freind et de Birton siathéisme » Romans et

Contescit., p. 631
325 Questions sur I'Encyclopédiart. « Nature. Dialogue entre le philosophe atdaure », M.XX,

cit., pp. 115, 117
3263, Landucci) filosofi e i selvaggicit., p. 351
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illuministica e si radica in una lunga tradiziomdigiosa che considera la corruzione
del’'uomo come un dato intangibile. A una visioresgimistica della natura umana
direttamente legata alla dottrina del peccato oalg, che negherebbe la
perfettibilita dell’'uomo e quindi la possibilita dn progresso, Voltaire e la maggior
parte dei pensatori dell’epoca, contrappongonowvisiane piu positiva, “filosofica”
dell'uomo come essere che progredisce in societell® natura che compariva
nelle varie formule illuministiche relative ai sabygi era quindi uigaput mortumil
residuo di una serie di negazioni; era quel cheamewna una volta sottratti gli
attributi assunti a caratterizzare I'umanita “cgltvile.?*’

Mentre il modello cristiano del tempo e del diventome un processo di
inevitabile degrado contrapposto allimmobilita fetta della creazione, tendeva a
localizzare la perfezione della natura umana né&b neigressivo della cosiddetta eta
dell’'oro, in Voltaire tale stato originario dell’'amita nella sua integra purezza non
e che un ipotesi definibile in quanto stadio anclmatano da quello presente
nellEuropa settecentesca, ovvero dal grado massimavilta finora raggiunto.
All'interno della visione voltairinana la perfeziennon puo corrispondere alla
natura/origine perché la natura stessa esige fezienamento e la compiutezza
dell’arte umana, il progresso delle scienze e detleoscenze. Abbandonando il
nesso perfezione — origine, Voltaire si rivolta twoni teologi e la descrizione
biblica del mito edenico della prima coppia. Adastw Eva nel paradiso terrestre
dormivano per terra, erano sporchi, spettinatiaagravano ghiande, si legge loe

Mondain

Mon cher Adam, mon gourmand, mon bon pere,
Que faisais-tu dans les recoins d'Eden?
Travaillais-tu pour ce sot genre humain?
Caressais-tu madame Eve ma mére?
Avouez-moi que vous aviez tout deux

Les ongles longs, un peu noirs et crasseux;
La chevelure assez mal ordonnée,

Le teint bruni, la peau bise et tannée.

Sans propreté I'amour le plus heureux
N'est plus amour; c'est un besoin honteux.
Bient6t lassés de leur belle aventure,
Dessous un chéne ils soupent galamment,
Avec de l'eau, du millet, et du gland.

%27 bidem, p. 338
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Le repas fait, ils dorment sur la dure,
Voila I'état de la pure Naturé®

Nessun Eden e nessun peccato originale. Il frigtla @donoscenza non e che il
moto spontaneo, “naturale”, che spinge 'uomo aliorigre la propria condizione
sulla terra.

Nell'articolo “Homme” delleQuestions sur I'Encyclopédi&/oltaire attacca la
visione pascaliana delluomo crudele, nato congnsendelebili del peccato, e
descrive invece 'uomo di natura come un grossonal@ né buono, né cattivo,
guidato nelle sue azioni dallistinto della conseione, da elementari lumi
razionali e da immediati sentimenti morali. Il s&jgio voltairiano, pero, non
assomiglia nemmeno all’essere solitario immagind&oRousseau, un uomo né
morale, né sociale, privo di legami con i propm#ii, “sans nul désir de leur nuire,
peut-étre méme sans jamais en reconnaitre auciwidimellement”>*° guidato dai
due soli principi “anteriori alla ragione”, 'amomi sé e la piet®*° Nello stesso
articolo, infatti, Voltaire afferma che l'uomo étoain societa e che ogni forma
organizzativa del vivere, anche la piu elementagppnde a imperativi razionali e a
logiche che sono gia culturali. Per esempio, Igsotrousseauiana che 'uomo e la
donna naturali si allontanino I'un I'altro in setuall’atto sessuale e, dimentichi del
loro incontro, non allevino insieme i loro figlicandalizza Voltaire, persuaso, gia
dai tempi delTraité de métaphysiquehe I'unione tra i due sessi sia invece il piu

spontaneo ed ovvio cominciamento di ogni societa:

Il suffit pour que l'univers soit ce qu'il est awd'hui, qu'un homme ait été
amoureux d'une femme. Le soin mutuel qu'ils ausant'un de l'autre, et leur amour
naturel pour leurs enfants, aura bientot éveillér iedustrie et donné naissance au
commencement grossier des arts. Deux familles a@wrbesoin I'une de l'autre sitot
gu'elles auront été formées, et de ces besoinstsges de nouvelles commodit&s.

28| e Mondain daiMélangescit., p. 204

329 3.J. Rousseawiscours sur l'origine et les fondements de l'inkigaparmi les hommes
« Premiére partie », cit., p. 218

%30 |bidem, « Préface », pp. 161, 162

1 Traité de métaphysiqueap. VI, « De 'lhomme considéré comme un éoeiable » Mélanges
cit. p. 193
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“Notre nature est bien différente de I'affreux ramgue cet énergumeéne a fait

d’elle”,**? aggiunge nell'articolo delleQuestions sur I'Encyclopédiementre

nell'introduzione allEssai surles mosuésdetto :

Entendez-vous par sauvages des animaux a deux, piedshant sur les mains
dans le besoin, isolés, errant dans les for8tyatici, Salvaggi s'accouplant a
l'aventure, oubliant les femelles auxquelles ils@at joints, ne connaissant ni leurs fils
ni leurs péres; vivant en brutes, sans avoirmstinct ni les ressources des brutes? On a
écrit que cet état est le véritable état de I'horehgue nous n‘avons fait que dégénérer
misérablement depuis que nous l'avons quitté. Jerais pas que cette vie solitaire,
attribuée a nos premiers péres, soit dans la natumaine. [...]

L'homme en général a toujours été ce qu'il est o& veut pas dire qu'il ait
toujours eu de belles villes, du canon de vingtigudivres de balle, des opéras-
comiques et des couvents de religieuses; maisaljaurs eu le méme instinct qui le
porte a s'aimer dans soi-méme, dans la compageerdplaisir, dans ses enfants, dans
ses petits-fils, dans les oeuvres de ses ni&ins.

Cio che maggiormente irrita Voltaire, neiscours sur l'inégalitédi Rousseau,
e lidea che la societa sia nata con un atto tstdy ex novo, fondato sulla
sopraffazione e sulla disuguaglianza, il quale segjstbe la rottura definitiva e
irreversibile dell’equilibrio originario e [l'iniziodi uno sviluppo storico che
parallelamente al progresso delle potenzialita w@anvocherebbe la corruzione e
il degrado morale. Voltaire, piu vicino ai giusmnalisti, considera invece il diritto
positivo come prolungamento di quello naturalepiho di natura come un essere
morale razionale e la sua perfettibilitd non cotaesburce de tous les malheuts”,

bensi come un dono divino.

Quelques mauvais plaisants ont abusé de leur ggpgiti'au point de hasarder le
paradoxe étonnant que I'homme est originaireménpdar vivre seul comme un loup-
cervier, et que c'est la société qui a dépravatare. [...] Chaque animal a son instinct;
et l'instinct de I'homme, fortifié par la raisor,porte a la société comme au manger et
au boire®*®

%32 Questions sur 'Encyclopédiart. « Homme », « Que toutes les races d’hommeésonjours
vécu en société », M.XIX, cit., p. 379

333 Essai sur les moeyreol. |, « Introduction , VII, “Des sauvages”, cipp. 23, 25

334 J.J. Rousseawiscours sur l'origine et les fondements de l'inkigaparmi les hommes
« Premiére partie », cit., p. 184

%35 Questions sur 'Encyclopédiart. « Homme », « Que toutes les races d’hommesonjours
vécu en société », M.XIX, cit., p. 378
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Il est perfectible; et de la on a conclu qu'il sjesrverti. Mais pourquoi n'en pas
conclure qu'il s'est perfectionné jusqu'au poinfaonature a marqué les limites de sa
perfection?

Tous les hommes vivent en société: peut-on endnfgu'ils n'y ont pas vécu
autrefois? n'est-ce pas comme si on concluait sjues taureaux ont aujourd'’hui des
cornes, c'est parce qu'ils n'en ont pas toujoufs[eu]

Voila ce qui jamais ne change d'un bout de l'usivet'autre. Le fondement de la
société existant toujours, il y a donc toujoursgerlque société, nous n'étions donc
point faits pour vivre & la maniére des otifs.

Rousseau ammette che lo stato “primitivo” di alcisoeieta recentemente
scoperte, ovvero lo stadio intermedio tra “la ditgi des brutes et les lumiéres
funestes de I'hnomme civi®®’ nel quale 'uomo si & dato un’organizzazione decia
semplice ed elementare, € preferibile alla solitaxharchia del primo stato di
natura, e aggiunge che esso € probabilmente fepag, “le meilleur a ’homme, et
gu'’il n’en a da sortir que par quelque funeste hasgai pour l'utilité commune edt
di ne jamais arriver®® Voltaire, invece, sebbene incline a credere abatd
naturale delluomo, non crede affatto alla bontdadeita selvaggia, e ironizza
sempre sui quadri idilliaci della felicita past@aliconducendoli alla condizioni
reali di esistenza.

La vita selvaggia, reale, mitica o ipotetica, preade virtu naturali del’'uomo,
e vero, ma si tratta di un merito interamente negatdi una semplicita e di una
bonta fatta di mancanze e di privazioni. L'uomo atdonato alla pura natura “ne
serait précisément qu’un enfant robust®’dice Voltaire ricorrendo alla metafora
naturalistica dell'infanzia/maturita che dominatdua sua filosofia della storia e la
sua visione del processo evolutivo del’'umanitaaba sull'idea si una destinazione
della specie verso gradi di civilta sempre piu peddi.

La vicenda dellngénusi allinea perfettamente e coerentemente con laateo
della natura, della civilta e del progresso presewi testi filosofici voltairiani, dal
Traité de Métaphysigyealle Questions sur I'Encyclopédieall’Essai sur les
moeurs infatti essa mostra la necessaria complemerdadetla natura e della

cultura all'interno di un processo di crescita. lome voltairiano € I'immagine

33 Essai sur les maeyrsol. |, « Introduction », VII, « Des sauvagesit,, pp. 24,25

37 J.J. Rousseawiscours sur l'origine et les fondements de l'inkigaparmi les hommes
« Premiere partie », cit., pp. 229, 230

%38 |bidem

%39 Questions sur 'Encyclopédiart. « Homme », « Que toutes les races d’hommeégonjours
vécu en société », M.XIX, cit., p. 378
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vivente di una natura progressivamente temperdla clatura, di una natura che si
perfeziona, secondo la nuova fede dei Lumi. Silaoticelta verbale dei capitoli del
conte dedicati alla formazione del nostro uomo dellauraat “Comment I'Ingénu
développe son génie”, “Progrés de I'esprit de Eng". | titoli si riferiscono alla
crescita, all'affinamento, al rafforzamento del spirito che Voltaire paragona a

una pianta sana che non chiede altro che espandersi

Le jeune Ingénu ressemblait & un de ces arbresundg® qui, nés dans un sol
ingrat, étendent en peu de temps leurs racinesewts Ibranches quand ils sont
transplantés dans un terrain favorabfe.

Ne L’Ingény Voltaire trasmette un’idea nuova della culturge$a come un
processo che consiste naltler la naturea perfezionarsi, non modificandola o
contrastandola, bensi incoraggiandolaaagmenter somtre in un retto sviluppo.
L’intelletto dell’lngénu e caratterizzato dalleectitude che e una qualita sia
mentale, sia morale. Egli ignora il sapere occidientma &€ anche sprovvisto dei
pregiudizi e degli errori che I'accompagnano, periti suo apprendimento puo
avvenire in maniera lucida e corretta. La sua dépdc giudizio, spiega Voltaire, e

assolutamente affidabile:

Car, n'ayant rien appris dans son enfance, il nitguaint appris de préjugés. Son
entendement, n'ayant point été courbé par l'erréitait demeuré dans toute sa
rectitude Il voyait les choses comme elles sont, au lieel lgs idées qu’on nous donne
dans I'enfance nous les font voir toute notre wimme elles ne sont poitit.

La rectitudederiva pertanto da virtu naturali descritte pemlaggior parte in
negativo, come mancanza di una cattiva educazeamee ignoranza dei pregiudizi,
delle leggi positive corrotte e delle consuetudigiuste.

L’ingenuita dellurone non € limitatezza mentaleenbi capacita di “veder
chiaro”, di smontare ogni meccanismo mistificatogosta quindi a indicare la
fedelta ai principi elementari e genuini della matuLa connotazione positiva
dell'ingenuita e del candore, della sincerita el'idelocenza, come basi per una
sana crescita intellettuale, puo essere applicatdpltaire, tanto al suo selvaggio
letterario, quanto alla sua concezione della figle&filosofo: 'uomo di lettere e di

39 'Ingénu, cap. XlI, «Ce que I'lngénu pense des piéces éatth», cit., p. 319
31 bid., cap. XIV, « Progrés de I'esprit de I'lngénup. 325
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scienza deve avere nei confronti del reale che iadkga la stessa primordiale
purezza ostentata dall’lngénu di fronte alla vita.

La civilta corrotta ha prodotto una cultura “sbatdi’ rafforzando schemi
ingiusti e pregiudizi infondati. La cultura e lavitia esistenti devono rinnovarsi e
purificarsi volgendosi verso la cultura primigenize ha il suo fondamento nabn

sens naturetosi poco consultato dalla maggior parte degliinooivili. In Zadigsi

legge:

Qui de nous osera changer une loi que le tempsigactée? Y a-t-il rien de plus
respectable qu'un ancien abus? La raison est phisrme*?

Nell'Ingénul’opposizione tra natura e cultura si configura ecamtitesi tra una
pseudocultura (e una pseudociviltd) nutrita di jdigi, abusi, fanatismi
superstiziosi e dogmi arbitrari, e un’altra cultahee e piu antica, non perché risalga
a una mitica eta dell’oro, ma perché e piu feddle matura e piu vicina alla
ragione.

E chiaro, a questo punto, che Voltaire non penfsdtafal Canada e ai modi di
vita dei suoi abitanti: il protagonista del suo eotmo ha ben poco a che fare con gli
uroni veri e propri e non e affatto il portavoceuda cultura “selvaggia”, guerriera e
cannibale, bensi I'immagine teorica di un uomo totei lumi naturali di una
ragione rimasta integra e pura. Voltaire, in fin denti, non ci inganna. Egli ci
aveva rivelato sin dall'inizio del romanzo la vedantita del nostro eroe: egli € un
orfanello bretone, cresciuto tra i selvaggi nel diNémerica. E un ragazzo francese
della natura, allora, un uomo moderno della natunan un primitivo.

Ora, le ragioni del viaggio senza ritorno dell'lngésono chiare: innanzi tutto
egli non ha alcun luogo dove poter tornare, perohealta non appartiene a una
civilta “diversa”, al contrario il nostro viaggia® ha ritrovato le sue vere origini e il
senso della propria esistenza. In secondo luogchgda sua funzione filosofica e
narrativa e quella di incarnare e raffigurare ihggio lineare, senza possibili
regressioni, compiuto dallumanita dalla naturasweeda cultura. Un viaggio
iniziatico, dunque, che porta il selvaggio a dieatun uomo all’altezza dei tempi
moderni, con uno spirito critico e illuminato, nesario per le battaglie filosofiche
del secolo. L'Ingenuo diventa Ercole, I'eroe chgdaontro i mostri continuamente

rinascenti. La scelta del nome é chiaramente imenle, Hercule de Kerkabon ¢ il

342 7adig, ou la destinéeap. X, « Le blcher ;Romans et contesit., p. 86
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simbolo di una nuova generazione chiamata a rigeaérmondo. Egli rappresenta
il filosofo illuminista e la sua missione nella g&ta asfissiante e oppressiva nella
guale non si riconosce piu. Come uno straniertipfaglla natura e dei suoi lumi, il
philosophedeve stravolgere il sistema dal suo interno, athsy la battaglia delle
idee, la libera espressione delle opinioni e l@itaimpietoso di una critica fondata

sui puri lumi naturali della ragione.
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IX. Relativismo culturale e universalismo morale

L™immobilitd” dei viaggi voltairiani. — Viaggio eRagione: dalla molteplicita
all'unita e dal relativo all’'universale. — Il postato filosofico dell’'uniformita della
natura umana. — | grandi viaggi di scoperta e leticismo moderno: Montaigne e
lirriducibile diversita tra gli uomini; La Mothe @ Vayer e il X tropo di Sesto
Empirico. — Voltaire e La Mothe: la critica dellesligioni rivelate. — Fideismo
scettico e deismo. — Natura, morale e religioneurde. — Le dimostrazioni
razionali di Zadig i dogmi e i riti dividono gli uomini, la religiom naturale li
unisce. — Deismo e teismo. — Umanita, fratellanzalleranza: I'idea di religione
nel Traité sur la tolérance. ke soluzioni pluriconfessionali dall’Inghilterra lal
Cina, dall'lmpero ottomano a quello russo. — Baglé paradosso della “societa
degli atei”. — Voltaire: I'alleanza tra la filoso# e la religione contro il fanatismo e
I'ateismo. — LHistoire de Jenne i viaggi del deista Freind. — L’istanza scettibal
viaggio come disciplina del metodo empirico. — livensalita dei lumi naturali e
I'autorita critica della ragione in tutti i tempi @ tutti i luoghi. — Gli incerti confini
tra relativismo e universalismo della morale. — saperficialita dellacoutumee
I'universalita dellanature “le fond est partout le méme”.

E un girovagare in vasti spazi quello dentes philosophiquesario e ricco di
esperienze, eppure vano e ripetitivo come il vgiieg della mente tra problemi
insolubili e irrisolti dilemmi. Viaggi di ricognizine, piuttosto che viaggi di
scoperta, i racconti voltairiani piegano ogni fatgni luogo, ogni identita e ogni
incontro alle esigenze dellidea dominante che,vdita in volta, li sottende:
Micromégas viaggia per tracciare i confini dell'weiso newtoniano, giunge a
Saturno per poter dialogare con Fontenelle, e aapsal pianeta degli uomini per
distruggere il loro orgoglio antropocentrico; i glo e i costumi del Medio Oriente,
tracciati attraverso il fantasioso e stilizzatogge di Zadig fungono da “casistica”
della superstizione contro la quale la ragione puaeve imporre la propria
indipendenza (mentre il viaggio di Jesrad manifégtaa dei limiti della ragione,
impotente di fronte a una provvidenza divina incoemgibile); I'attualita europea
illustrata daltour di Candide offre la prova empirica per invalidatetimismo
leibniziano e il viaggio in America serve a demeldei luoghi mitici (la teocrazia
dei gesuiti, I'eta dell’oro e I'Eldorado), non asdeivere una reale alternativa

storico-geografica; la figura del selvaggiolilngénu € incarnata da un urone, ma
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il protagonista potrebbe essere tahitiano, perwvianottentotto, senza che la
funzione filosofica del suo viaggio in Francia sdai sostanziali mutamenti.

L“altrove” e I'“altro” nei Romans et contdsrniscono una base sperimentale
alle congetture voltairiane e in definitiva non sorhe pretesti per filosofare. II
mondo appare come un’immensa fonte di dati da taweme e, come in un
esperimento empirico, Voltaire sembra andare ai@aticfenomeni, verosimili o
reali, attraverso i quali verificare senza posegpteprie idee e le altrui teorie.
L’essere reale dei popoli incontrati o degli esgpersonaggi, degli usi e costumi
delle contrade vicine o lontane, non sono oggeatadatino studio, di alcuna ricerca
o esplorazione e, in mancanza dinformazioni, Mddtanon esita a ricorrere
allimmaginazione per presentarli come gia dat® gonosciuti. | viaggi voltairiani
offrono un ventaglio di possibilita e un panorammano caratterizzato da
un’indefinita variabilita culturale nel quale tutta I'autore e il lettore si muovono
agevolmente, ritrovando ovunque le stesse queskomjli stessi problemi di
un’umanita in fondo omogenea.

La geografia dei racconti € quella delle mobilinfiere dello spirito: icontes
inviano i loro eroi su tutta la terra per disegnemappa dei costumi (mentre
I'Essai sur les moeuree fa la storia), ma soprattutto essi varcanodetiere di una
zona franca nella quale le idee di tutti i paesncgintrano, si scambiano, si
rinnovano. Questa zona franca € lo spazio dei Ildetla ragione. In tal modo
ubicati, i personaggi deiontespossono prendere le misure di uno spazio morale
attraverso la rassegna di tutte le opinioni inrmiaabili discussioni.

Come si €& gia notato, I'esperienza del viaggioaffidata al senso delle
possibilita, piuttosto che al principio di reaff&1o spazio percorribile non & che un
ammasso di dati bruti su cui la ragione possa iaercliberamente la propria
attivita, i luoghi non sono che cifre e i persoriaggptici funzionano come meri
segni della comunicazione, sono tutti dei gran #nesm de philosophie » e non
hanno bisogno di lunghe descrizioni. Cio che centae essi parlino.

Il risultato della concettualizzazione estrema heindo e dei personaggi di
Voltaire € la totale mancanza di spessore del wagépme ha sottolineato Roland
Barthes in uno dei sudtssais critiquesil piu grande paradosso del viaggio
voltairiano consiste nel manifestare un'immobilig&imarce forsennate debntessi

consumano attraverso uno spazio che non e affaiétlogdell’esploratore, ma

343Ct. Supra Parte Terza| viaggi filosofici cap. VI, “L'esperienza del viaggio e le teorie
filosofiche”, pp. 124-128

183



piuttosto quello di un agrimensore, nel quale Mwddtariconosce le differenze

secondo un ordine meramente spaziale-quantitathanestorico-qualitativo.

De nouveaux habitacles sont attribué a I'essenceaime, elle prospeére, de la
Seine au Gange, et les romans de Voltaire sontsmibis enquétes que de tours de
propriétaire, que I'on oriente sans grand ordrecgayu’il s'agit toujours du méme
enclos, et que l'on interrompt capricieusement gas haltes incessantes ou l'on
discute, non de ce que I'on voit, mais de ce que &st**

Il relativismo di Voltaire & fortemente edulcoratialla sua visione dello
spazio/mondo come creazione di un Dio-orologiai@unla liberta di movimento
del’'uomo non é che lo spazio a disposizione dezpehe costituiscono un unico
ed eterno ingranaggio. Certo, il viaggio insegna ekistono altri costumi, altre
leggi, altre abitudini diverse dalle nostre, masiaalifferenza fa pur sempre parte
di un’unita all’interno della quale 'umanita allega € un nuovo limite piuttosto che
una nuova sostanza.

Se il viaggio risveglia il senso del relativo, kagione riconduce la diversita
all'unita dello spirito e all'universalismo moralé/iaggio e Ragione sono le
condizioni di possibilita del confronto e del digdotra “noi” e gli “altri”: da un lato
il viaggio conferisce a tale confronto I'autoritaeifutabile di un’esperienza vissuta,
d’altro lato la ragione garantisce un nucleo doviadli riferimento a-geografico e a-
storico, unico e universale (Natura e Morale, cbrrarollario voltairiano del
teismo) sul quale i diversi interlocutori possooadare il loro dialogo. Da questo
punto di vista & assente r@intes come del resto in tutta la letteratura di viaggio
illuministica, una prospettiva relativistica radigagiacché il postulato filosofico
dell'unita e universalita della natura umana, raale e morale, vanifica I'alterita
che emerge dabécor esotico®® Lo stesso Rousseau che rRiscours sur
I'inégalité lamentava il fatto che in trecento e piu anniidiggi gli europei non si
fossero mai occupati di studiare la diversita umansaero di conoscere gli abitanti
e i costumi degli altri paesi e che “la philosoph&voyage point®*° afferma nella

Lettre a Philopolische “quando si tratta di ragionare sulla naturaamanil vero

%4 R. BarthesEssai critiques« Le dernier des écrivains heureux », Paris, 19688

%5 Cf. J.M. RacaultNulle parte t ses environparte terza, « L’Etrangété intime. Monde du soi,
monde de l'autre », cit., p. 194

346 3.J. Roussealiscours sur l'origine et le fondements de I'indg@lparmi les hommenota X,
cit., p. 193
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filosofo non & indiano, né tartaro, né ginevrin& parigino: & un uomac®’
giustificando in tal modo I'approccio universalistai confronti dell’alterita e la
necessita filosofica di prescindere dai particskariculturali.

L’llluminismo recupera dunque sul terreno dellagibfia la nozione di una
natura umana uniforme e invariabile, la dove lottBiemo libertino del Seicento
aveva tentato di negarla contro le pretese unilistsalella Chiesa e dei teologi di
fronte allo sconvolgimento culturale provocato daggi di scoperta, di conquista e
di esplorazione degli altri continenti. La dilataze vertiginosa delle dimensioni del
mondo, fisico e intellettuale, che si stava opeoaddl Cinquecento, aveva messo
definitivamente in crisi I'ordine statico e le caofidate certezze della scolastica
medievale, facendo riaffiorare I'universo mutevateyltiforme e imprendibile della
tropologia scettica, di cui glessaisdi Montaigne sono la massima espressione
moderna. L’esperienza dei viaggi, in particolarenaktrava sperimentalmente
l'irriducibile differenza dell’educazione, dei costi e delle leggi dei vari popoli,
indicata da Sesto Empirico come decimo tropo penggre alla sospensione del
giudizio.

Nel saggio “Des Cannibales” Montaigne opera untcarserrata contro i valori
dell'uomo europeo e il diritto a qualificare combatbarie” tutto cido che dal
costume europeo si discosta. Parlando della s@gdelttAmerica, egli ridicolizza i
vani tentativi degli eruditi di identificare questaove terre con il mito platonico di
Atlantide o con altre testimonianze del saperecantvvero di interpretare i fatti
alterando la storia e piegando le nuove realtaesgimpi e alle idee, ai costumi e
alle opinioni del proprio paese: attraverso questodo di ragionare “nous
embrassons tout, mais n’étreignons que du v&At autore degliEssaisé restio a
chiamare i nuovi popoli “barbari” 0 “selvaggi” e@)viece che tentare di inglobarli
nella storia europea, si limita a sottolineare maefveilleuse distance entre leur
forme et la notre®* Le usanze simili che si ritrovano in nazioni nemapee (sulle
quali fanno leva le dichiarazioni universalistelautatura dell’'uomo) stupiscono
invece che rassicurare Montaigne: ai suoi occhndéura umana che teologi e
filosofi raccomandano di seguire si rivela inconbie ed € presente soltanto alla
sua visione interiore (il “moi” narrante), corrispente cioé a un sentimento

soggettivo e individuale. La mutevolezza della dpiothe umana, la variabilita dei

347 Cf. J.J. Roussealettre a PhilopolisEuvres complétesol. Ill, La Pléiade, Paris, 1964, p. 234
348 Montaigne Essais | — XXXI, « Des Cannibales », cit., pp. 302, 305
9 Ibidem, p. 315
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valori morali, la dissomiglianza tra i costumi déeazzano I'essere umano come
una creatura di una sorprendente diversita, cosidcboncetto generico di uomo
lascia il posto, neglEssais all'idea dell'individualita e della differenzaatrgli
uomini.

Questo atteggiamento di grande apertura intelliettuarso tutto quello che
nella sua infinita diversita esibisce la natura, fisica che morale, e I'attenzione al
mondo delle varieta etnografiche, é riaffermato &eicento dal filosofo scettico
Francois La Mothe le Vayer, uno dei protagonistiadeorrente di pensiero detta
“libertinismo erudito” e assiduo frequentatore dmcolo di cultura del padre
Mersenne che riuni, durante la prima meta del seXdll, teologi e letterati,
magistrati e politici, scienziati e filosofi comea&sendi e Descartes. La Mothe le
Vayer professo uno scetticismo radicale, richiansandgli insegnamenti di Sesto
Empirico, confortati anche da una vasta esperiehaaaggiatore, cosicché nelle
sue opere il riferimento ai viaggi e alla scopattdle nuove terre & I'argomento
dominante volto a supportare e attualizzare i teoattici. Nel primo dei suoi
Quatre Dialogues faits a [limitation des ancier{#630), intitolato « De la
philosophie sceptique », egli amplifica attraveriso voce di Ephestidi® le
potenzialita dell’'ultimo dei dieci tropi di Enesite e, mettendo a confronto usi,
costumi, credenze, sistemi morali e politici di plbpe di epoche differenti,
argomenta la conclusione scettica e pessimistitlinsapacita della ragione a
sceverare delle verita incontrovertibili e a metterdine in un dominio cosi caotico
e per di piu in continua espansione. Deprecandkcdasa affidabilita manifestata
dall'intelletto in tutte le sue operazioni, La Metinon rinuncia tuttavia alla ricerca
della verita, purché si sostituisca piut modestaménterosimile e il probabile alla
pretesa di possedere il vero in assoluto. In tassegli intende lo scetticismo nella

sua originaria accezione “zetetica”, ovvero ingsiva, sempre aperta alla

%0 Cf. La Mothe le VayerQuatre Dialogues faits & I'imitation des anciens« De la philosophie
sceptique », Paris, Fayard, 1988, p. 29

« EPHESTION: [...] Nous réduisons nos dix moyens a ce généraia sunt ad aliquid...]. Notre
Sextus s’est contenté de quelques observationsl&res, ou en petit nombre [...]. Il n'a eu autre
intention que de nous esbaucher cette matiere @idante, et de nous ouvrir ce chemin, qu'il
scavoit s’estendre a I'infiny. Ce qui est plus guffisant a un esprit clair-voyant et de bonne pem
pour le porter a cette excellente suspension diegi est le but de I'ouvre de I'autheur, et EEnxt

de la félicité tout ensemble. Or, pour vous momsttembien il est aisé d'adjouster a ces
commencemens, et d'augmenter cet admirable ouvadigehons-nous a quelqu’une de ses parties ;
et par exemplearrestons-nous sur le dixieme et dernier moygn considére le maeurs, coustumes,
et opinions diverses des hommes ».
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ricerca®! Nel terzo deiQuatre Dialogue “De la vie privée”, lo scettico Hesychius

risponde a Philoponus che lo accusa di “oisivetgai&re”, d’essere invece un
filosofo errante, intento a fare “viaggi di lungoerso e navigazioni spirituali”,

novello Colombo “in questo Oceano dello spirito™:

Pourvu que mon ame puisse conserver la libert§uetses fonctions ne soient
oppressées soubs le faix de vos importunes affgirgelle découvrira des Amériques,
et des nouveaux mondes pleins des richesses, enatgsilles jusques ici inconnues.
[...] Que si la découverte ne se fait en 'un commé’'@utre monde, ce n’est que faute
de courage ou d’'adresse, l'art de spéculer et déiteng qui est cette navigation
spirituelle, estant mesprisée ou délaissée touita ¢t chacun se contentant de la
connoissance ou science de ses péeres, comme neussfaes terres de ce pais, sans
nous soucier de celles de Canada. Mais quandtibsee des amis heroyques, comme
des Tiphis, ou des Colombs, dans cet Océan spiritaesuivent des routes toutes
nouvelles, et font descente en des pays inconkeiesple raretez et d’admiratiot.

La pratica del viaggio e assimilata alla ricerdasfifica e la sua importanza e
ribadita nel quinto deglDpuscules ou petits trait$643), intitolato “Des voyages
et de la découverte de nouveaux Pays”. Qui La Mighéayer si rivolge ai re e ai
principi europei, pregandoli di contribuire e faeite la scoperta e I'esplorazione di
nuove terre, suggerendo i mezzi e gli “expédieneessari alle gloriose imprese
che renderanno i loro nomi immortali, giacché “tencaissance du Monde” e senza
dubbio “une des plus belles sciences que nousipnsacquérirs>

Voltaire conosceva 'opera di La Mothe le Vayerrelabilmente apprezzo il
dialogo “De la divinité”, poi significativamente \dintato “De la diversité des
religions”, dove l'autore, pur facendo professiaheieco fideismo, proponeva una
fenomenologia scettica delle credenze religiose recqueva a un’analisi
comparativa di cerimonie, riti, miti, organizzazisociali e dottrine dei culti del
mondo interd™* Nell'opuscolo intitolatoldées de La Mothe le Vayer vers 1751
Voltaire riassume la critica della religione delstro scettico in venti “idee”,
ponendo I'accento sull’apologia della tolleranzaudla possibile interpretazione in
senso deistico di tali idee.

%1 Cf. G. PaganiniScepsi moderna. Interpretazioni dello scetticisraoCtharron a Humecap. |1,
“Tra nuova scienza e libertinismo erudito”, CoseriZ91, pp. 59-83

%2 La Mothe le VayerQuatre Dialogues faits a I'imitation des ancieiii$, « De la vie privée », in :
Dialogues faits a I'imitation des ancienst., pp. 147, 148

%3 La Mothe le VayerOpuscules, ou Petits traicte¥, “Des voyages et de la découverte de
nouveaux Pays”, Paris , A. de Sommaville, 1643,7p. e seg.

%4 Cf. La Mothe le VayerCing autres Dialogues du méme autexiDe la divinité », in Dialogues
faits a l'imitation des anciengit., pp. 303 — 352
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Premiere idée Si les hommes étaient raisonnables, ils auraigv@ religion
capable de faire du bien et incapable de faire @u m

Deuxiéme idée Quelle est la religion dangereuse? N'est-ceépaemment celle
qui, établissant des dogmes incompréhensibles, edoidicessairement aux hommes
I'envie d'expliquer ces dogmes chacun a sa margrcée nécessairement les disputes,
les haines, les guerres civiles?

[...]

Septieme idéeQuelle est la religion qui peut faire du biemsgouvoir faire du
mal? N'est-ce pas l'adoration de I'Etre supréme aaoun dogme métaphysique? celle
qui serait a la portée de tous les hommes; celle digagée de toute superstition,
éloignée de toute imposture, se contenterait ddreed Dieu des actions de graces
solennelles sans prétendre entrer dans les sder&tieu?

Huitieme idée Ne serait-ce pas celle qui dirait: Soyons justass dire: Haissons,
poursuivons d'honnétes gens qui ne croient padDipie est du pain, que Dieu est du
vin, que Dieu a deux natures et deux volontés,jaa est trois, que ses mystéres sont
sept, que ses ordres sont dix, qu'il est né deimenie, que cette femme est pucelle, qu'il
est mort, qu'il déteste le genre humain au poirdrdker a jamais toutes les générations,
excepté les moines et ceux qui croient aux moires ?

Se Voltaire accoglie pienamente pars destruenglella critica scettica dei
dogmi e delle dottrine religiose, e il corollaritice e positivo della necessita della
tolleranza in materia di religione, egli rifiuta, ammunque non giunge fino alle
conclusioni fideistiche della netta separazionddde e ragione in quanto strumenti
di conoscenza qualitativamente diversi e indipetidemon nega la possibilita di
fondare la religione su argomenti razionali. llefismo scettico, da Montaigne a La
Mothe a Bayle, come del resto il fideismo cristiadel “sublime” Pascaf®
spezzava qualsiasi legame tra lintelligenza divmaguella umana, e negava

pertanto la possibilita di trasmissione-deduzioneetitd da parte di Dio alla fede

%% |dées de La Mothe le Vayer vers 178uvres complétes de Voltaieecura di Louis Moland,
Paris, Garnier, 1877 — 85, M.XXIIl, pp. 489, 490

%% Sono noti gli argomenti della “Nécéssité du Pasposti nellePenséesli Blaise Pascal, dove il
filosofo giansenista invitava gli scettici a vedéadede in Dio come una scelta che non costa hulla
che porta una potenziale ricompensa. Egli non téntmstenere che Dio esista realmente, solo che
potrebbe essere vantaggioso assumere che ci0 wia Rascal contesta inoltre le varie prove
proposte dell'esistenza di Dio come irrilevanti. Bénséeslll-233, cit., p. 113 :

« Parlons maintenant selon les lumiéres naturel®d. y a un Dieu, il est infiniment
incompréhensible, puisque, n'ayant ni parties mnbs, il n'a nul rapport a nous. Nous sommes donc
incapables de connaitre ni ce qu'il est, ni s'tl €ela étant, qui osera entreprendre de résowtte c
question ? Ce n’est nous qui n'avons aucun rapluit

Qui blamera donc les chrétiens de ne pouvoir rerais®n de leur créance, eux qui professent une
religion dont ils ne peuvent rendre raison? lIsla®nt, en I'exposant au monde, que c’est une
sottise,stultitiam et puis, vous vous plaignez de ce qu'ils ne aupentpas! S'ils la prouvaient, ils

ne tiendraient pas parole: c’est en manquant devpreu’ils ne manquent pas de sens ».
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degli uomini. Il deismo voltairiano, invece, si fita proprio sulla fiducia nelle
possibilita per 'uomo di conoscere attraverso flappa ragione i postulati della
“religione naturale” che Dio avrebbe donato aglmilni e che essi a causa della
loro rozzezza e del cattivo uso del loro intellétemano ammantato, con le religioni
rivelate e storiche, di false credenze, superstizoassurdita. NédPoeme sur la loi

naturellesi legge:

L'univers est un temple ou siége I'Eternel.

La chague homme a son gré veut batir un autel.
Chacun vante sa foi, ses saints et ses miracles,

Le sang de ses martyrs, la voix de ses oracles. [...]
Tous traitent leurs voisins d'impurs et d'infidgleg
C'est que de la nature on étouffa la voix;

C'est qu'a sa loi sacrée on ajouta des lois;

C'est que I'homme, amoureux de son sot esclavage,
Fit, dans ses préjugés, Dieu méme a son inffdge.

Depurata e spogliata di ogni contesto dogmaticstirizionale, da ogni legge
umana illegittima proclamata in nome di un Dio aptrmorfo, la religione trova il
suo fondamento nella legge naturale ed € ricondecim ultima analisi, alla
morale stessa, secondo la definizione che Volemeva gia proposto nel capitolo
degli EIéments de la philosophie de Newimonsacrato al tema « De la religion

naturelle »:

La religion naturelle n'est autre chose que ceatiegu'on connait dans tout
l'univers :Fais ce que tu voudrais qu'on te’fit

J'entends par religion naturelle, les principes ndgrale communs au genre

humain®®®

Morale universale e religione naturale coincidomd pensiero di Voltaire, il
guale mantiene una connessione inscindibile traeDli@ legge morale che da egli

emana.

La morale uniforme en tout temps, en tout lieu,
A des siécles sans fin parle au nom de ce Bféu.

%7poéme sur la loi naturelléTroisiéme partieMélangescit., pp. 282, 283

8 Eléments de la philosophie de Newtoap. V, « De la religion naturelle », V.F. 1%,,gb. 219
%9 Ibidem, p. 221

30ppéme sur la loi naturellePremiére partie, cit., p. 276
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On ne peut trop répéter que tous les dogmes sfb@tatits, et que la morale est la
méme chez tous les hommes qui font usage de laanraLa morale vient donc de
Dieu comme la lumier&!

Il Dio lontano e astratto di Voltaire &€ garantel’deiversalita della morale e, in
quanto Creatore, eterno Architetto e Geometra, étalizione di possibilita delle
conoscenza delle leggi naturali. Dio € un’evidedea sensi, della ragione e del
cuore, infatti gli strumenti conoscitivi per giungealla verita della sua esistenza
sono l'osservazione del mondo da lui creato, laorag naturale e il sentimento
morale da lui impressi nell’'intelletto e nel cualieogni uomo.

La rassegna delle religioni del mondo, la criticai dlogmi e dei culti
particolari, la denuncia del fanatismo e delle ssijggoni, elemento costante
nell'opera di Voltaire, dalEpitre a Uranie(composta nel 1722) fino ai dialoghi e ai
discorsi degli anni Sessanta e Settanta corfedession de foi des théistdisfaut
prendre un partie Dieu et les hommeslove egli compie un vero e proptiour
storico-geografico delle dottrine religiose, persegn obiettivo costruttivo: rendere
possibile una credenza ragionevole e delineared’'di deismo, o teismo, ovvero di
una religione semplice e razionale, priva di fi&i,quale rinuncia a dogmi e a
discussioni teologiche e che si ridefinisce alémmo delle nozioni di giustizia,
fratellanza e umanita.

L’idea-forza del deismo € che i dogmi e i riti dleno gli uomini, mentre la
relgione naturale li unisce. Al fanatismo dei “gatinnaires”, all’asservimento dello
Stato alla Chiesa, la religione naturale opponevd&ri positivi: la tolleranza, la
liberta di coscienza e la virtu. Tuttavia il deismwa@mporta ambiguita ed esitazioni
Su tutto cio che riguarda l'ipotetico Aldila e tle fondamento “naturalistico” rileva

cid che Jean Erhard ha definito “la suffisanceadeeligion naturelle®®?

Lorsqu’on s’efforce de définir celle-ci autrementegpar ses négations, son unité
est moins frappante que ses contradictions. Lesmdd ne sont-ils pas en fait encore
plus nombreux et divers que les "religions pos#tivgu'ils prétendent supplanter ?
Libre de toute tutelle extérieure, la religion matle s'éparpille et se morcelle en
multiples nuances individuelles. [...]

%1 Dictionnaire philosophiqueart. « Morale », V.F. 36, cit., p. 398
%2 Ehrard,L'idée de nature en France a I'aube de Lumiériésarte, « La Nature humaine et ses
lois », cap. V, « Nature et religion », Paris, 1994d.), p. 447
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Acte de fois dans 'inconnu, pale agnosticismeydar ardente, toutes le nuances
de religiosité se retrouvent a lintérieur du désny compris I'adhésion peut-étre
provisoire de ceux dont la croyance en Dieu estaameession forcée aux limites de
leur raisort®

A Bayle, per esempio, le differenze tra teismoteismo scettico®®* una delle
varaianti di cio che egli chiama “athéisme spédiiléiggi diremmo agnosticismo),
sembravano una semplice questione di parole, giager essere ateo non é
necessario dichiarare che il deismo é falso, “ifisae le regarder comme un
probléme™® Egli nota che “théistes” e “athéistes” si accomperfettamente nel
riconoscimento di una causa prima, eterna e uralesrsli tutto cio che esiste, e la
sola differenza tra le due posizioni consiste a#tiofche mentre i teisti affermano
che tale causa e divina, libera e provvidenzialeatgi ignorano o negano tale
dottrina. Le riflessioni lucide e chiaroveggentl fil®sofo di Rotterdam annunciano
gli sviluppi, nella seconda meta del Settecentd, mnsiero materialistico in
dichiarato ateismo: cob’Homme-Maching1748) di La Mettrie e iBysteme de la
nature (1770) del barone d’Holbach la nozione di legge naturaede qualsiasi
significato etico e, scalzando le basi della moratirale, queste opere privavano i
philosophesli un’arma efficace contro la religione rivelatiaeChiesa.

Voltaire, autore dePoeme sur la Loi Naturellel752) e delHistoire de Jenni,
ou le Sage et I'Athéfl775), se ne rende perfettamente conto ed é piotmatie
per la confusione creatasi intorno al termine “oh@%$che egli 'abbandona verso la
meta del secolo per il “teismo”. L’ipotesi € di ReRomeau, secondo il quale il
nuovo vocabolo era piu “nobile” e intendeva indé&caunn’attitudine e una
convinzione piu positiva: il credo del teista sdrelpiu solido di quello del deista,
egli accetta che un culto sia reso a Dio e si swtte alla Provvidenz&® Nella
Profession de foi des théist€s768) essi vengono indicati come “adorateurs d’'un

Dieu ami des homme¥” e due tra i sottotitoli recitano: “Que toutes teigions

3 Ibidem, p. 452

%4 Cf, G. Paganini, “Pierre Bayle et linvention d&théisme sceptique”, irScepticisme,
clandestinité et libre pensga cura di G. Paganini, M. Benitez e J. Dybikow§kris, Champion,
2002

35 p. Bayle,Réponses aux questions d’un provincidl Partie, cap. Xlll, « Remarques sur la
doctrine de Gisbert Voetius touchant I’Athéismecsjidtif », e cap. XV, « Dispute de mot dans cette
question »{Euvres Diverses de Pierre Baylml. I, Hildesheim, 1966, pp. 930 - 943

3¢ Cf. R. Pomeaul.a religion de Voltaire Il Parte, « L'apétre du Théisme (1750-1778) b, @.
428 e segq.

%7 profession de foi des théistesDe la doctrine des théistes », M.XXVII, p. 68
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doivent respecter le théisme”, « Que toute religiemd témoignage au théismé®$.
La voce “Théiste” deDictionnaire philosophiqudo definisce come il devoto di
una sorta di religione “originaria” il cui unico lto € fare il bene e il cui unico

dogma e la sottomissione a Dio:

Réuni dans ce principe avec le reste de l'uniyiershéiste] n'embrasse aucune des
sectes, qui toutes se contredisent; sa religiotagstis ancienne et la plus étendue; car
I'adoration simple d'un Dieu a précédé tous letesyss du monde. Il parle une langue
gue tous les peuples entendent, pendant qu'ilseneesdent pas entre eux. Il a des
freres depuis Pékin jusqu'a la Cayenne, et il cenpiis les sages pour ses freres. Il
croit que la religion ne consiste ni dans des opimid'une métaphysique inintelligible,
ni dans de vains appareils, mais dans l'adoratiatames la justice. Faire le bien, voila
son culte; étre soumis a Dieu, voila sa doctiffe.

Esiste dunque non solo una morale universale, nehearuna religione
universale, “antica ed estesa” quanto la ragionke cende possibile la
comunicazione e l'unione di tutti gli uomini, di @siasi nazione essi siano e
indipendentemente dal culto “storico” professatacghé gli uomini sono dotati
delle medesime facolta razionali e possiedono luttiedesima nozione di giustizia
sulla quale e possibile riscontrare un accordoarsale, garantito dall’esistenza di
un Essere supremo e benevolo, sebbene inconosodidesue determinazioni. E la
dimostrazione addotta déadig nell’episodio “Le souper”, quando l'eroe riesce a
sedare la disputa religiosa sollevatasi tra i meraauniti alla fiera di Balzora (un
egiziano, un indiano, un caldeo, un greco e uraceljnuno dei quali € portatore di
un diverso sistema di credenze) e a convertirti alfunico dogma del teismo:

I'adorazione di un Essere supremo dal quale dipemdlarma e materia.

Mes amis, vous alliez vous quereller pour rien,\aaus étes tous du méme avis.
[...] Tout le monde 'embrassa’

Le riflessioni sulla religione, I'invito alla frallanza tra i popoli e l'idea che
esista un’unica morale sotto le diversita dei autiviano naturalmente dlraité sur
la tolérance pubblicato nel 1763 in seguito alla tragica vitzrdi Jean Calas, il
commerciante ugonotto mandato a morte a Tolosdacfasisa e infamante accusa

di aver ucciso il figlio per impedirgli di conversi al cattolicesimo. Voltaire prende

%8 |pid., pp. 70, 72
%9 Dictionnaire philosophiqueart. « Théiste », V.F. 36, cit., p. 547
370 7adig, cap. XlI, « Le souper sRomans et contesit., p. 90

192



lo spunto da questo caso umano e giuridico per ianepil proprio discorso

tracciando una ricostruzione dell'intolleranza gilsa a cui si lega la storia del
cristianesimo, per affermare la positivita delldugmni pluriconfessionali e per
delineare la propria idea di una religione “umari&”nella quale ogni uomo deve
risultare un fratello per il proprio simile.

L'ipotesi che la pluralita delle confessioni nom siociva per lo stato e non
produca guerre e disordini era gia stata avanzatdempi delle Lettres
philosophiqueglall’Inghilterra, esempio di un pacifico e prospépays de sectes”.

Il pluralismo religioso non nuoce alla societa me Germania, né in Olanda;
'impero ottomano governa venti popoli di religiodiverse tra cui musulmani e
cristiani, ebrei e copti; in India e in Persiargiva la stessa tolleranza, e anche in
Cina e in Giappone, salvo nei confronti dei gesunta solo perché questi ultimi
volevano imporre la loro religione intollerante; @arolina e in Pennsylvania sono
state istituite delle religioni tolleranti, che iese alla liberta garantiscono la pace;
nel vasto impero russo, infine, 'opera di riformiaPietro il Grande ha favorito la
pacifica convivenza di tutti i culfi’® Voltaire se ne ricordera rlea Princesse de
Babylone composto pochi anni dopo Tiraité, e quando Formosanta e la fenice
giungono a San Pietroburgo egli tesse le lodi dallava imperatrice Caterina II,
“miglior legislatrice di Iside degli egiziani e dCerere dei grect’® per aver

preparato un codice di leggi che tollerava diveedigioni nel suo vasto impero:

Notre impératrice considére son vaste Etat sureletguis les méridiens viennent se
joindre, comme devant correspondre a tous les peupli habitent sous ces différents
méridiens. La premiére de ses lois a été la tobérade toutes les religions, et la
compassion pour toutes les erreurs. Son puissant géconnu qusi les cultes sont
différents, la morale est partout la mémé

L’elogio della politica di riforma religiosa in attin Russia riappare a piu
riprese nell’epistolario voltairiano degli anni Sasta, anni in cui I'affermazione

del principio della tolleranza e il motivo centralell’engagemengociale del nostro

371 Cf. L. Bianchi, « Puissent tous les hommes seeoingu'ils sont fréres”: la religione “umana” di
Voltaire nel Traité sur la tolérance, in Voltaire : religione e politica Napoli, 1999. Rimando
inoltre ai testi di R. Pomeau : la sbroductional Traité sur la toléranceParis, 1989%.a religion
de Voltaire Paris, ed. 1979 e il IV volume dfoltaire en son temps« Ecraser l'infame. 1759 —
70 », Oxford, 1994

372 Cf. Traité sur la tolérancecap. 1V, « Si la tolérance est dangereuse, et ghels peuples elle est
permise », ed. a cura di R. Pomeau, Paris, 198 7Hp3

373 a Princesse de Babyloneap. VI,Romans et contgsit., p. 384

37 Ibidem, pp. 384, 385
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filosofo. Per esempio, nel marzo 1768 egli scriveamte Aleksandr Romanovich

Vorontsov:

Il faut enfin que les hommes concoivent que lagieti ne doit pas servir qu’a unir
les hommes et non a les diviser, que la moralesnéfpire que du bien et que le dogme
a toujours fait du mal. C’'est une vérité essemtjetiont il est temps de convenir.
L’hydre des disputes théologiques a trop désdiérta’

Voltaire ripropone in questa lettera la sua idearti religione essenzialmente
etica, priva di culti e di riti, utile per ritrovarelementi di comprensione tra gli
uomini, per ispirare loro il rifiuto della violenzadella guerra, evocando i temi del

Traité sur la tolérance

Il ne faut pas un grand art, une éloquence bieherebée, pour prouver que des
chrétiens doivent se tolérer les uns les autresaideplus loin: je vous dis qu'il faut
regarder tous les hommes comme nos fréres. Quai! fréoe le Turc ? mon frere le
Chinois ? le Juif ? le Siamois ? Oui, sans doutesommes nous pas tous enfants du
méme pére, et créatures du méme Di&§ ?

E nota la conclusione accorata del Trattato: “Ruisgous les hommes se
souvenir qu'ils sont frérest*’

La tolleranza é una categoria universale che ¢&diia, “la seule philosophie,
cette sceur de la religioi” deve affermare senza posa contemporaneamente alla
sua lotta contro la superstizione e il fanatismo.

L’alleanza stabilita da Voltaire tra filosofia eiggone, tra morale universale e
teismo, lo induce a scartare la possibilita di vinai atea. Il capitolo XX deTraité
espone l'idea voltairiana della necessita che pgpiolo abbia un culto e respinge
I'ateismo, argomentando la funzione sociale insaisile esercitata dalla religione
sugli uomini, la cui “debolezza e perversione” & tahe e preferibile che essi
restino in balia di tutte le superstizioni possjlal condizione che non siano causa

di delitti, piuttosto che essi vivano senza religo

Partout ou il y a une société établie, une religishnécessaire; les lois veillent sur
les crimes connus, et la religion sur les crimesets.

37> Correspondence and related documes$. 117, cit., D14889, pp. 228, 229

376 Traité sur la tolérancecap. XXII, « De la tolérance universelle », p713

377 Ibid., cap. XXIll, « Prére & Dieu », cit., p. 142

%78 |bid., cap. IV, « Si la tolérance est dangereasehez quels peuples elle est permise », p. 49
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Mais lorsqu'une fois les hommes sont parvenus aassér une religion pure et
sainte, la superstition devient non-seulement lguthais trés-dangereuse. On ne doit
pas chercher a nourrir de gland ceux que Dieu éaiguirrir de pain.

La superstition est a la religion ce que l'astridagst a I'astronomie, la fille tres-
folle d'une meére trés-sad@.

L'obiettivo polemico e l'interlocutore sottintesd \doltaire € qui Bayle, autore
di quelle opere che nutrirono generosamente laonagcritica degli illuministi: il
Dictionnaire historique et critiqu¢1695-97), ilTraité sur la tolérance universelle
(1686-87) e lePensées diverses sur la comél€82). Quest’ultima €& un testo
polemico redatto in occasione del passaggio dicomaeta nel 1681, evento che era
stato sfruttato propagandisticamente dalla Chiesmlca per diffondere l'idea di
imminenti castighi divini contro i miscredenti. Nebntesto della disamina delle
cause psicologiche, politiche e storiche della mstjz@one e del fanatismo, il
filosofo di Rotterdam aveva inserito il famoso phrsso della “societa degli atei”.
Egli non si limita a difendere la liberta di cosza e ad affermare la tolleranza
sulla base dell'universale sentimento religiosgetto alle forme particolari del
culto e della fede, ma arriva a sostenere la ngaeadistollerare anche l'ateismo e
quindi la possibilita che I'ateismo esprima un ggieamento coerente e moralmente
apprezzabile. Da un lato le scelte religiose sm@impee alla morale, d’altro lato la
religione non rende necessariamente gli uominiiorglanzi spesso, nella storia
umana, essa € servita da copertura ai piu orremsfatth. Secondo Bayle una
societa di atei € dunque possibile e pienamentecoti® con i valori dell’onore,
della gloria e del rispetto per le leggi ed e irmipdimente piu ordinata e devota a tali
leggi e valori rispetto a una comunita di idolain,quanto piu aperta all’appello
della ragion&®

Nella voce “Athée, Athéisme” d@ictionnaire philosophiqu&/oltaire esamina
esplicitamente la questione morale trattata da é8gybponendo il confronto tra
fanatismo e ateismo in termini di “pericolosita’mfettendo che “il fanatismo e
certamente mille volte piu funesto perché ispiraspani sanguinarie, mentre
I'ateismo non ne fa nascere” e perché sebbeneci$iaio non serva da freno ai
delitti, il fanatismo li fa commettere”, la condannlel fanatismo come peggiore

dell’'ateismo non é certo una giustificazione disjugtimo.

379 bid., cap. XX, « S'il est utile d’entretenir leepple dans la superstition », pp. 129, 130

30 Cf. Bayle,Pensées diverses sur la comé&Ruvres diverses de Pierre Baytt., vol. IlI
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Quelle conclusion tirerons-nous de tout ceci? CQathdisme est un monstre trés
pernicieux dans ceux qui gouvernent, qu'il 'estsadans les gens de cabinet, quoique
leur vie soit innocente, parce que de leur cahisgbeuvent percer jusqu'a ceux qui
sont en place; que s'il n'est pas si funeste gfambgisme, il est presque toujofiasal &
la vertu®*

Tornando alla dimensione narrativa e ai viaggi eR@mans et contes
nell’Histoire de Jenni, ou le Sage et 'Athédgoviamo le stesse riflessioni sulla
religione naturale e analoghi argomenti contreei&no. M. Sherloc narra i viaggi
intrapresi, dalla Spagna all’America, a fianco si@ amico Freind, un savio deista
inglese alla ricerca dello scapestrato figlio Jentorrotto da una dissoluta
compagnia di giovani atei tra cui Birton, e coniessfuga nel Nord America a
causa del tentato omicidio, da parte della tegiMiss Clive-Hart, dell’innocente
Miss Primerose, sua promessa sposa.

La prima parte del racconto si svolge in Catalogoge Freind e Jenni sono
arruolati nelle truppe inglesi alleate dell'arcidut Asburgo ai tempi della guerra di
successione spagnola (1705-14). Salvato il figabrdgo a cui il Sant’Uffizio lo
destinava, Freind si cimenta in un dialogo conguiisitore Caracucarador e in una
estenuante “controversia dend con don Inigo y Medroso y Papalamiendo,
bacelliere di Salamanca, un uomo tutto dogmi, sawrastruse dottrine scolastiche,
completamente ignaro della tolleranza e dei semtiinmeorali. Friend riesce a stento
a far ragionare questi fanatici, ma alla fine icéiiere Papalamiendo si converte,

decide di farsi anglicano e di prender moglie:

Cela vaut mieux que de cuire des hommes, et deodésdr des filles, comme a
fait mon cousin don Caracucarador inquisiteur padoi. ***

Il viaggio di Freind comincia dunque con I'impatielle sagge idee teiste con
le rigide dottrine, i dogmi e il fanatismo incamalagli inquisitori spagnoli,
prosegue con lillustrazione della “pazzia” dei eralisti atei, gli amici di Jenni,
seguaci delle idee di Warburtdf, dello scienziato Neerdhdff e del barone

d’Holbach, e termina con la conversione di tugtersonaggi al teismo.

1 Dictionnaire philosophiqueart. « Athée, Athéisme », V.F. 35, cit., p. 391

32 Histoire de Jennigcap. lll, « Précis de la controverse mhais entre M. Freind et Don Inigo y

Medroso y Papalamiendo, bachelier de Salamanque6i,1

33 Autore di un’opera che negava la dottrina dell'iortalita dell'anima e le nozioni di paradiso e
inferno presso il popolo ebraicdhe Divine Legation of Mosg4740). Voltaire aveva letto un
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La prima tappa americana € segnata dall'incontno go “selvaggio delle
montagne azzurre” nei pressi di Baltimora, il sag§laruba, testimone della
semplicita originaria della religione naturale.elimbgato da Freind, egli descrive la
propria religione indicando il cielo (“mon dieu d&t) e mettendosi una mano sul
cuore (ma loi est 1a-dedans® Soddisfattissimo di quasta risposta il savio Ftein

esclama:

Cette pure nature en sait plus que tous les bachajui ont raisonné avec nous
dans Barcelon&?

Grazie all'aiuto di Paruba e dei suoi figli, Jenigne ben presto ritrovato: nel
frattempo egli era diventato il capo di una triellel montagne azzurre evitando la
sorte di Miss Clive-Hart, messa in pentola e maagi& Freind non resta che
organizzare il viaggio di ritorno “alla patria daalirtu”, non prima d’aver istruito i
selvaggi, dimostrando loro con eloquenza che Ipufagia € un delitto contro la
natura e contro 'umanita.

A bordo del vascello che riconduce i nostri perggnadalla Nuova alla
Vecchia Inghilterra, ha luogo tEte a tétetra Freind e I'ateo Birton in un lungo
dialogo che occupa quattro capitoli, dall'ottavd’ualdicesimo. | principali
argomenti di Freind contro I'ateismo si fondandaukecessita di ammettere un Dio
creatore ed eterno architetto dell’'universo, sbitmta divina dimostrata dal fatto

387 & sulla voce della coscienza

che “si le crime est sur la terre, la vertu y ests#’
che rende palesi le leggi morali impresse da Dicuere di tutti gli uomini. Birton
cita il Systéme de la Natueeil Bon sengli d’Holbach, “il frenchmanche dice che
tutto fa la natura, che la natura é tutto e ch&dtenza di qualcosa aldila del tutto
impossibile e contradditoria®® Freind risponde che la natura non esiste : “tstit e

tn389

ar e la natura é opera di un supremo artefice.

Birton : Comment? tout est art! en voici bien d'angre!

compendio dell'opera parzialmente tradotta in fes@cDissertation sur I'union de la religion, de la
morale et de la politique, tirée d’un ouvrage deWarburton(Londra, 1742).

34 Lo scienziato inglese non era affatto ateo, banstattolico praticante. | suoi esperimenti sulle
anguille per dimostrare la validita della teoridlalgenerazione spontanea furono perd uno degli
argomenti forti del materialismo. Diderot li citzlle Pensées philosophiquesellaLettre sur les
aveugles nellnterprétation de la nature

$Histoire de Jennj cap. VII, « Ce qui arriva en Amérique », p. 623

3% |bidem

®Histoire de Jennicap. IX, « Sur I'athéisme », p. 642

8 |bid., cap. VIII, « Dialogue de Freind et de Birfsur I'athéisme », p. 633

%9 |bidem
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Freind : Presque personne n'y prend garde. Ceperidam'est plus vrai. Je vous
dirai toujours, Servez-vous de vos yeux, et voesneaitrez, vous adorerez un Dieu.
Songez comment ces globes immenses que vous voyér rdans leur immense
carriere, observent les lois d'une profonde mathigoes il y a donc un grand
mathématicien que Platon appelait I'éternel gé@n¥&tous admirez ces machines d'une
nouvelle invention qu'on appelle oréri, parce quienth Oréri les a mises a la mode en
protégeant l'ouvrier par ses libéralités; c'est tnés faible copie de notre monde
planétaire et de ses révolutions, la période mémehdngement des solstices et des
équinoxes, qui nous améne de jour en jour une tieugwile polaire. Cette période,
cette course si lente d'environ vingt-six mille ama pu étre exécutée par des mains
humaines dans nos oréri. Cette machine est tréarfaife; il faut la faire tourner avec
une manivelle; cependant c'est un chef-d'oeuvréhdbileté de nos artisans. Jugez
donc quelle est la puissance, quel est le génliétéenel architecte, si I'on peut se servir
de ces termes impropres, si mal assortis a I'EBpme’™°

L'ultimo argomento contro I'ateismo poggia sulllith per il genere umano
della credenza in un Dio rimuneratore delle buoriera e punitore delle cattive
azioni, unico “freno” contro i delitti pubblici déguomini potenti e i “delitti
segreti” di tutti gli uomini. Tali riflessioni sduiltilita sociale della religione
coincidono con quelle délraité sur la tolérancee dell’articolo sull'ateismo del
Dictionnaire philosophiquell discorso di Freind si conclude con il confrorita
I'ateo e il superstizioso negli stessi termini peticolosita” proposti nelle due opere
sopra citate e con linvito ad abbracciare la rehg naturale, in quanto via di

mezzo, “breve zona della virtu” posta tra i polresi dell’ateismo e del fanatismo:

La croyance d'un Dieu rémunérateur des bonnesnactmnisseur des méchantes,
pardonneur des fautes légeres, est donc la croyamias utile au genre humain; c'est
le seul frein des hommes puissants qui commettm®iémment les crimes publics;
c'est le seul frein des hommes qui commettent eineint les crimes secrets. Je ne
vous dis pas, mes amis, de méler a cette croyadmessaire des superstitions qui la
déshonoreraient, et qui méme pourraient la rendreste: I'athée est un monstre qui ne
dévorera que pour apaiser sa faim; le superstitgsixun autre monstre qui déchirera
les hommes par devoir. J'ai toujours remarqué gosart guérir un athée; mais on ne
guérit jamais le superstitieux radicalement: I'athét un homme d'esprit qui se trompe,
mais qui pense par lui-méme; le superstitieux etat brutal qui n'a jamais eu que les
idées des autres. L'athée violera Iphigénie pr&godser Achille; mais le fanatique
I'égorgera pieusement sur l'autel, et croira qyéeiului en aura beaucoup d'obligation;
l'athée dérobera un vase d'or dans une égliseduourer a souper a des filles de joie;
mais le fanatique célébrera un auto-da-fé dane éegtise, et chantera un cantique juif a
plein gosier en faisant brller des juiui, mes amis, lI'athéisme et le fanatisme sont les

39 Ibidem, pp. 633, 634
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deux péles d'un univers de confusion et d'horrearpetite zone de la vertu est entre
ces deux pbles; marchez d'un pas ferme dans cersembyez un Dieu bon, et soyez
bons. C'est tout ce que les grands législateurs Lockd®est demandent a leurs
peuples®

Birton e tutto I'equipaggio alla fine si convertoabteismo, cedendo di fronte

alla saggia eloquenza di Freind, “il savio chesarge i pazzi”:

Birton et ses amis ne purent tenir davantage gilgterent aux genoux de Freind.
Oui, dit Birton, je crois en Dieu et en vots.

L’ Histoire de Jennié un viaggio di ricognizione delle possibili atttni
religiose (fanatismo, teismo, ateismo) e la suaareda dimostrazione della bonta e
della verita della religione naturale incarnataRéauba e argomentata in versione
“savante” da Freind. Il viaggio attraverso le raig non giunge in nessuna opera
voltairiana alla sospensione del giudizio nei confr di tutti i culti in quanto
egualmente contradditori, bensi all'affermazioneuda religione “vera”, perché
“naturale”, utile, buona e saggia, in riferimenttaaquale tutte le altre religioni
possono essere giudicate e criticate. Allo stessdome piu in generale, i “viaggi
culturali e filosofici” deiContes philosophiqueattraverso la varieta dei costumi,
delle leggi, delle tradizioni e delle opinioni dpopoli non conducono a un
relativismo assoluto, né atpoché al contrario, I'esplorazione delle differenze
contribuisce a trovare un punto di equilibrio, avare smentite e conferme e a
raggiungere delle certezze.

| personaggi di Voltaire non viaggiano per perdeginsi per ritrovarsi, e lo
scopo del viaggio € la ricerca delle analogie dheekano sotto le differenze di un
mondo multiforme e variegato in superficie, ma taogialmente” omogeneo e
unitario. Se lo scettico La Mothe le Vayer avessti{p leggere Romans et contes
non avrebbe affatto provato quell’estraneaziontucale che le relazioni di viaggio
di mercanti ed esploratori in lui suscitavano.

L'istanza scettica del viaggio nélontes voltairiani e utilizzata in chiave
empirista, sperimentale, ovvero come occasionessilpitita di mettere alla prova i
limiti e i poteri della ragione, la quale tuttavian viene mai messa in discussione

in quanto strumento affidabile d’investigazione fd¢ii e dei fenomeni, di controllo

*1 Histoire de Jennicap. XI, « De I'athéisme », p. 653
%92 bid., cap. XII, « Retour en Angleterre. Mariage denni », p. 654

199



e verifica di ogni opinione e credenza enunciataeeerita. In tal senso Voltaire e
un discepolo di Bacone e della scienza sperimertalguale accoglie I'intenzione
critica dello scetticismo come aspetto preliminadella ricerca scientifica,

limitandone la portata a una disciplina del metotie aiuti I'intelletto e i sensi a
correggere gli errori in cui di volta in volta incono, riconducendoli sulla via che
conduce alla realta e alla verita.

L’empirismo critico di Voltaire, lungi dal rinundiea a qualsiasi tipo di
generalizzazione e teorizzazione, e volto proprigndividuare alcuni principi
assoluti e invariabili sui quali poter fondareégittimita e la portata delle verita che
'uomo pud conseguire. Se la ragione empirica deyoelle nozioni metafisiche
dell’'anima e delle idee innate, essa mantienetentatnozioni di natura e di morale
come delle “entitd” essenziali, inviolabili. Alldesso modo, i viaggi voltairiani dei
contes illustrando le differenze dei costumi, delle legglelle credenze invalidanti
la possibilita di erigere a sistemi di verita qiess dottrina dogmatica o metafisica
che di tali differenze non tenga conto, concorramfne a rintracciare e isolare
alcuni principi razionali invariabili, compatibilcon tutti i dati e tutti i casi
inventariati.

In Zadig per esempio, il filo conduttore del viaggio fitdo dell’'illuminato
babilonese in Medio Oriente, almeno fino al suooimoo con Jesrad, € proprio
I'impatto dei lumi naturali della ragione, incarndalle qualita morali e razionali
dall’eroe delconte con I'oscuro mondo dell’arbitrarieta dogmaticeaelldpisodio
“Les disputes et les audiences” Zadig risolve uticane assurda disputa tra le sette
religiose di Babilonia riguardo al piede giusto dbwjuale accedere al tempio di
Mitra:

Zadig entra dans le temple en sautant a piedssjoéttil prouva ensuite par un
discours éloquent que le Dieu du ciel et de leetequi n'a acception de personne, ne
fait pas plus de cas de la jambe gauche que denlagj droité?

| disputanti lo accusano di non avere per nullauno stile orientale, ma Zadig
si accontenta di avere “lo stile della ragione”idgucerta per dipanare il caos delle
superstizioni e delle false credenze e affermargelia della religione e della
morale naturali. Nell’episodio “Le bdcher” la rag® condanna la crudelta
dell'orrendo costume del rogo della vedovanza cortautorita delle antiche

393 7adig, ou la destinéeap. VI, « Les dispute set les audiences »3p. 7
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tradizioni, infatti, spiega Zadig, “la raison edup ancienne®* di qualsiasi legge
storica. Il diritto della ragione alla critica elitorita dei suoi dettami s'impongono
in tutti i tempi e in tutti i luoghi, giacché i lunmaturali non variano da uomo a
uomo, né da popolo a popolo, se non nel senso divemso “grado di sviluppo” e
“rettitudine”.

Le differenze superficiali tra gli uomini copronoaiprofonda unita: esiste una
natura umana costante e universale che si manttasia nelle forme di pensiero e
di conoscenza quanto in quelle del giudizio. Nehpa dell’etica, in particolar
modo, Voltaire non ammette alcuno scetticismo.ldéwanorali di tutti gli uomini si
fondano sulla legge naturale universalmente contscitratta il prossimo come te
stesso”. Questa regola € il fondamento di ognietacanche la piu elementare, e |l
fatto che essa sia variabile nella “forma” a seeodel “grado” o tipo di cultura e di
civilta delle diverse comunita umane, per Voltawen conta nulla: il “contenuto”

della legge naturale rimane invariabile.

Cette loi de traiter son prochain comme soi-mémeoudlé naturellement des
notions les plus grossieres, et se fait entendreudard au coeur de tous les hommes;
car ayant tous la méme raispil faut bien que t6t ou tard les fruits de cebrarse
ressemblent, et ils se ressemblent en effet, equeedans toute société on appelle du
nom de vertu ce qu'on croit utile a la société.

Qu'on me trouve un pays, une compagnie de dix peesosur la terre ou l'on
n'‘estime pas ce qui sera utile au bien communlpeg g conviendrai qu'il n'y a point
de regle naturellegette regle varie a l'infini sans doute; mais quanclure, sinon
gu'elle existe2a matiére recoit partout des formes différenteais elle retient partout
sa naturé®

Negli EIéments de la philosophie de Newtdaltaire non esita ad accusare
Locke di credulita e a negare i fatti testimonidai viaggiatori quando essi
contrastano con la sua idea di natura e di mofadafutando a ragione la teoria
delle idee innate, l'autore ddllissay on human understandiageva anche negato
I'esistenza di una comune nozione del bene e did,rhasandosi su delle relazioni
di viaggio che descrivevano usanze “immorali” quedr esempio I'antropofagia, la

prostituzione sacra e altre “barbare” praticherditorie.

394 |bid., cap. XI, « Le blcher », p. 86
%% Eléments de la philosophie de Newtoap. V, « De la religion naturelle », V.F. 1&,,gdp. 221,
222
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J'ai toujours été étonné que le sage Locke, darmtenencement de sdmaité de
I'entendement humairen réfutant si bien les idées innées, ait préteqail n'y a
aucune notion du bien et du mal qui soit commutwua les hommes. Je crois qu'il est
tombé la dans une erreur. Il se fonde sur dedaopfatie voyageurs, qui disent que dans
certains pays la coutume est de manger les enftnde, manger aussi les meres quand
elles ne peuvent plus engendmagis un homme comme le sage Locke ne devait-il pas
tenir ces voyageurs pour suspecii@n n'est si commun parmi eux que de mal voir, de
mal rapporter ce qu'on a vu, de prendre surtous dere nation, dont on ignore la
langue, I'abus d'une loi pour la loi méme, et edérjuger des moeurs de tout un peuple
par un fait particulier, dont on ignore encoredisonstance?™®

Di fronte a tali testimonianze Voltaire non si lteniad esprimere giudizi pieni
di orrore, ma procede ad una negazione pura e genggi fatti: i viaggiatori hanno
“visto male” o non hanno descritto fedelmente di@ dbvanno visto a causa della
loro scarsa capacita d’'osservazione e d’interpi@taz infatti i loro resoconti non
sono credibili quando affermano fatti completamesdatrari alla natura umana e

alla ragione.

Ainsi tout voyageur qui me dira, par exemple, gase sauvages mangent leur pere
et leur mére par piété, me permettra de lui répmngin'en premier lieu le fait est fort
douteux; secondement, si cela est vrai, loin deuitétlidée du respect, qu'on doit a ses
parents, c'est probablement une facon barbare dpipresa tendresse, un abus horrible
de la loi naturelle; car apparemment qu'on ne tuepere et sa mére par devoir, que
pour les délivrer, ou des incommodités de la \&sgE, ou des fureurs de I'ennemi, et si
alors on lui donne un tombeau dans le sein fiial lieu de le laisser manger par des
vainqueurs, cette coutume, tout effroyable qu'elie & limagination, vient pourtant
nécessairement de la bonté du c®ur.

Ritoveremo le stesse considerazioniLieePhilosophe ignorantdove Voltaire
consacra due capitoli “Contre Locke” a propositdladeuestione della legge
morale, ribadendo I'ingenuita della fiducia ripostal filosofo inglese, al pari di

Montesquieu, nei racconti di alcuni viaggiatori ‘imeurs ou mal instruits”:

On a déja remarqué ailleurs que ce grand hommé aai crédule en rapportant
ces fables: Lambert, qui seul impute aux Mingrdidfenterrer leurs enfants tout vifs
pour leur plaisir, n'‘est pas un auteur assez aitéréd

Chardin, voyageur qui passe pour si véridique uetcgté ranconné en Mingrélie,
parlerait de cette horrible coutume si elle exiskti ce ne serait pas assez qu'il le dit,

3% Ibidem, p. 220
397 Ibidem, p. 221
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pour qu'on le crit; il faudrait que vingt voyagedesnations et de religions différentes,
s'accordassent a confirmer un fait si étrange, golan en et une certitude historique.

Il en est de méme des femmes des iles Antilles;htraient leurs enfants pour les
manger : cela n'est pas dans la nature d'une mere.

Le coeur humain n'est point ainsi féit.]

Locke allégue encore des saints de la religion me@ne, qui s'accouplent
dévotement avec leurs anesses, pour n'étre paitdéstade commettre la moindre
fornication avec les femmes du pays. Il faut mete contes avec celui du perroquet
qui eut une si belle conversation en langue bemsik avec le prince Maurice,
conversation que Locke a la simplicité de rapppdans se douter que l'interprete du
prince avait pu se moquer de lui. C'est ainsi ¢ugdur de Esprit des loiss'amuse a
citer de prétendues lois de Tunquin, de BantanBal@eo, de Formoseyur la foi de
guelques voyageurs, ou menteurs, ou mal instruibgke et lui, sont deux grands
hommes, en qui cette simplicité ne me semble passable’®®

Dopo aver insinuato un dubbio preliminare sullaltéealei fatti, Voltaire
propone un’interpretazione “dall'interno” degli &t comportamenti umani riferiti
dai viaggiatori nell'intento dichiarato di metteriaccordo con la natura e la
ragione, pietre di paragona priori alle quali appoggiarsi per dimostrare o
controllare la veridicita dei fatti riportati nelleelazioni. Tutte le usanze che
sembrano allontanarsi dalle leggi fondamentaliadeibrale hanno una ragione (per
esempio l'antropofagia pud essere spiegata conitia precaria dei popoli
cacciatori), e se € vero che le leggi variano daofma popolo, & anche vero che
non esiste societa che non abbia leggi e in ognétoi vizi e le virtt sono sempre
cio che é difforme o conforme rispetto alle leggidite, come € detto sin dai tempi

del Traité de métaphysique

Il est si vrai que le bien de la société est ldesenesure du bien et du mal moral
que nous sommes forcés de changer, selon le bésates les idées que nous nous
sommes formées du juste et de I'inju$te.

Le leggi positive variano in mille modi, giacchésesnon sono che
interpretazioni delle leggi della natura, le qualitavia restano invariabili. Nee
Philosophe ignoranta legge morale e paragonata alla legge dellaitgmaone
universale: sebbene le circostanze mutino senza, daslegge agisce sempre

uniformementeNatura est semper sibi consofi%

%% e Philosophe ignorantioute XXXV, « Contre Locke », V.F. 62, cit.,pf5, B6
39 Traité de métaphysiquehap. IX, « De la vertu et du vice Mglangescit., pp. 197, 198
400 e Philosophe ignorantioute XXXVI, « Nature partout la meme », cit. 8.
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Le definizioni voltairiane della morale presentamoune difficolta: qual’é il
confine tra il relativismo e I'universalismo deleggi della morale?

Da un lato il nostro filosofo afferma che “la sotasura del bene e del male
morale € il bene della societa” e che le idee de$tg e dell'ingiusto mutano a
seconda dei bisogni delle singole comunita umarnialtral lato egli nega Il
relativismo morale che conseguirebbe a tale defin& sostenendo che esistono
societa “giuste” e societa “sbagliate”, nozioni aki e nozioni confuse,
interpretazioni corrette e interpretazioni falséedésacre” leggi della natura. Per lo
stesso motivo Voltaire si rifiuta di credere alistenza di popoli atei: la religione
naturale e antica quanto il mondo e 'ateismo éndwsfe soltanto in senso negativo,
in quanto mancanza di una nozione adeguata di Qi@lsiasi popolo deve avere
un’idea, per quanto confusa, della divinita, credehe le popolazioni primitive
neghino Dio e assurdo, essi non lo negano, néfénano, essi sono come dei

bambini, non sanno nulla della religione perché memanno mai sentito parlare:

Les Caffres, les Hottentots, les Topinamboux, eubeup d'autres petites nations,
n'‘ont point de Dieu; ils ne le nient ni ne l'affent, ils n'en ont jamais entendu parler;
dites-leur qu'il y en a un, ils le croiront aisémaetites-leur que tout se fait par la nature
des choses, ils vous croiront de méme. Prétendils gont athées est la méme
imputation que si l'on disait qu'ils sont anti-éaiéns, ils ne sont ni pour, ni contre
DescartesCe sont de vrais enfants; un enfant n‘est ni athégéiste, il n'est rief’*

Un analogo ragionamento spiega la pratica dellkgritfagia: la ragione dei
popoli antropofagi € ancora ad uno stadio che sponde all“infanzia”
dell’'umanita, percio essi possiedono un’idea camflesl bene e del male, senza che
cio intacchi in alcun modo la “verita” della moralmiversale che tali pratiche
condanna e che e ancora latente nel loro intelietittesa di “fortificarsi”.

Le idee di religione naturale e di morale univexsabssono essere affermate
solo dissociando la coscienza degli uomini dal aanmgonosciuto variabilissimo,
delle usanze esteriori. L’interiorita dellanimaViene sottratta all'orizzonte
etnografico e, come ha sottolineato Sergio Landuamstumi e le usanze, a lungo
elencati per confutare i teologi diventano allaefiimdifferenti per la filosofia di

Voltaire:

01 Dictionnaire philosophiqueart. « Athée, Athéisme », V.F. 35, cit., pp. 380,
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E non era, si noti, un rigurgito d’'una “fede” millria, un residuo tradizionalistico,
la postrema ripresa di una dottrina ormai prossithantrare in crisi, per la prima volta,
nel pensiero occidentale; bensi una rivendicazidnederna”, in polemica,
precisamente, contro linsistenza seicentesca sudldeta rivelata dalla storia e
dall'etnografia, quand’essa giungesse al limiteatitestare, per I'appunto, fgemiére
nature*®

L’ Essai sur les mceuss conclude proprio con delle considerazioni filosoe
che contrappongono l'esteso, ma superficiale damuella differenza e della
varieta dei costumi al ristretto, ma profondo damidlella natura e dei suoi
inalterabili principi. Alla fine Voltaire rivendical’unita della natura umana
affidandosi ad una nozione di “essenza’tomunque alla nozione di qualcosa che
si oppone alla “superficiele fond de la naturecome un’isola di salvezzapn puo

essere in alcun modo contaminato dalla molteplastée culture.

Il résulte de ce tableau que tout ce qui tientmiethent a la nature humaine se
rassemble d’'un bout de I'univers a l'autre; que tmiqui peut dépendre de la coutume
est différent, et que c’est un hasard s'il se magde. L'empire de la coutume est bien
plus vaste que celui de la nature ; il s’étendessimaeurs, sur tous les usages ; il répand
la variété sur la scéne de l'univers : la natur@pand I'unité ; elle établit partout un
petit nombre de principes invariables : ainsi Iedfaest partout le méme, et la culture
produit des fruits diver&?

4023 Landucci filosofi e i selvaggicit., p. 63
403 oltaire, Essai sur les maeyrsol. I, cap. CXCVII, « Résumé de toute cettetdiie jusqu’au
temps ou commence le beau siécle de Louis XIVtx»,xi810

205



PARTEQUINTA

|L VIAGGIO NELLA FILOSOFIA

Le Philosophe ignorane “l'aurore de la raison”

X.  Dai dubbi del Philosophe ignorangll’ Eloge historique de la Raison

Il “credo filosofico” di Voltaire. — L'itinerario aiginale del Philosophe
ignorant attraverso la storia del pensiero filosofico. — Bleé¢ il dubbio? —
Descartes, il dubbio metodico e I"extravagance”ldaio sistema. — La sfida
scettica e il viaggio nella metafisica. — La vergga Dio. — Spinoza e Bayle. — |l
vasto oceano del pensiero cosparso di scogli. — rNiglliore dei mondi... — Il
ritorno da Locke, sul terreno solido dell’empirisme L’esperienza liberatoria del
viaggio e del dubbio: le certezze negative e I'titita” della metafisica. — Voltaire
risale la strada che conduce alle certezze moraliLo scoglio di Locke. — Le
nozioni universali della “ragione sviluppata” I'estenza di Dio e l'idea di
giustizia. — 1l consenso universale dei saggi convocati né€lagione della
morale”. — Il modello dell’antichita e “la pace natdalla filosofia”. — Ignoranze,
odio e intolleranza nel Medioevo. — La fine delgge: “I'aurore de la raison” nel
secolo dei Lumi. — Il metodo scettico e le conolmisivoltairiane: giudizio
d’inutilitd vs.epoché; religione naturales. fideismo;engagement vatarassia — |
pericoli dellidra del fanatismo” sempre rinascemte la missione del filosofo
illuminista. — Voltaire control'Infame. — L’Eloge historigue de la Raisor
Voltaire torna a Parigi.

Cent soixante et dix pages pour dire qu'on nerggitsont des pages fort inutiles,
mais les livres de ceux qui croient savoir quelcuese sont plus inutiles encof®.

Verso la fine d'ottobre 1766 Voltaire spedit® Philosophe ignoranalla
duchessa di Saxe-Gotha, accompagnato dalla letterai troviamo le parole qui
citate a guisa di modesta presentazione di un’apgege utilissima, almeno per gli
studiosi di Voltaire.Le Philosophe ignorang infatti una sorta di “piccolo credo
filosofico”, un’esposizione sintetica, ma densa gehsiero voltairiano che ne

testimonia 'unita e ne fornisce una visione d'ame. In esso ritroviamo condensati

404 Correspondence and related documelt$. 115, cit., D 13627, p. 45
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tutti i temi fondamentali della filosofia del Nostrla consapevolezza dei limiti e dei
poteri della ragione, la quale non puo oltrepassareonoscenza empirica della
realta e deve pertanto rassegnarsi di fronte alait& delle speculazioni
metafisiche; la critica rivolta controdsprit de systéemeolpevole di trasformare
delle mere supposizioni in verita assolute; laicaitdel libero arbitrio e la
definizione della liberta umana come potere di egionformemente alla propria
volonta, la quale tuttavia non € libera, bensi meieata dalle leggi della
causalitd'® 'affermazione dell’esistenza di Dio, unico cortoainetafisico di cui la
ragione non puo dubitare, in quanto essa € ne@@sste il prodotto di una
Intelligenza superiore e divina le cui determinazisono inconoscibili, ma la cui
esistenza & la condizione stessa di ogni conosféh?affermazione dell'unita
morale del genere umano fondata sulla nozione tsalmente conosciuta della
giustizia e la proposta di una religione naturaenza riti, né dogmi che si
oppongano alla ragione e il cui contenuto sia esaknente etico; I'anelito, infine,
alla tolleranza e alla pace tra i popoli e I'invéath engagemenda parte dei filosofi
contro I"idra” della superstizione, del fanatisraalell’'oppressione.

Le Philosophe ignorargi sviluppa in cinquantasei dubbi o domande attsave
le quali Voltaire, annunziatosi come “ignoranteh slal “Premier doute”, si fa
strada attraverso le diverse teorie e le principaliole filosofiche nel tentativo di

sedare tali dubbi e di trovare risposte alle pepgomande.

4% « Il n'y a rien sans cause. Un effet sans cawest qu'une parole absurde. Toutes les fois que je
veux, ce ne peut étre qu'en vertu de mon jugenmnbh mauvais; ce jugement est nécessaire, donc
ma volonté l'est aussi. En effet, il serait biemgsiier que toute la nature, tous les astres obdtiss

des lois éternelles, et qu'il y et un petit anilmalit de cing pieds, qui au mépris de ces loisapiit
comme il lui plairait au seul gré de son caprice] [

Etre véritablement libre, c'est pouvoir. Quand g¢eppfaire ce que je veux, voila ma liberté mais je
veux nécessairement ce que je veux; autrement yeras sans raison, sans cause, ce qui est
impossible. Ma liberté consiste a marcher quangejex marcher et que je n'ai point la gouttée.
Philosophe ignorantdoute XllI, « Suis-je libre ? », V.F. 62, ed.wa& di R. Mortier, Oxford, 1987,

p. 44

% pijy volte discussa e sostenuta, la questioneeditenza di Dio & uno dei temi ricorrenti
nell'opera voltairiana. Pur trattandosi di un cdieenetafisico di cui non & possibile fornire una
prova ultimativa, I'esistenza di Dio & per Voltaiee cosa piu verosimile che gli uomini possano
pensare, non solo perché essa & argomentabilencha perché essa € necessaria alla vita morale in
societa, come si € notato nel capitolo precedemimposito delle considerazioni voltairiane sulla
pericolosita dell’ateismo e I'inammissibilita di airsocieta di atei. Da un punto di vista speculativo
sebbene Voltaire ammetta che “nell'opinione chstesin Dio vi siano delle difficolta”, ha sempre
affermato che “nell’opinione contraria ci sono dedissurdita”. Nel secondo capitolo dehité de
métaphysique intitolato “S’il y a un Dieu”, Voltaire aveva espto le varie dimostrazioni
dell'esistenza di Dio e, nee Philosophe ignorantegli ripropone le piu rigorose tra esse che sono
fondamentalmente due: l'una che dall’osservazioei'oddine della natura e del suo essere
manifestamente disposta secondo fini deduce lassgaedi un Supremo Artefice (Dubbio XV);
I'altra che dall'impossibilita di pensare una swssiene infinita di esseri riconosce un Essere etern
e necessario, causa di tutti gli esseri (DubbioIRVI
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Qui es-tu? d'ou viens-tu? que fais-tu? que devantr?

Esclave de tout ce qui m'environne, au lieu d'é&reresserré dans un point, et

entouré de l'immensité, je commence par me chernbeméme?®’[...]

J'ai interrogé ma raison ; je lui ai demandé ceelig’ est ? Cette question I'a
toujours confondud?®

Le prime domande riguardano l'identita del filosafo quanto uomo ignaro
delle cause e dei meccanismi che lo fanno vivgrensare, incapace di sceverare la
natura del proprio corpo e della propria mente oRdsi dapprima alle opinioni del
“volgo” e scoprendo che la “massa” dei contadim¢s semblables qui cultivent la
terre notre mére commune®® non si & mai posta simili questioni e non ha la
minima idea di cid che viene detto nelle Scuolell'ggsere in generale, della
materia e dello spirito”, egli comincia a sospedtehne tali nozioni non siano affatto
necessarie, eppure non puo fare a meno di desiddrassere istruito e la sua
“curiosité trompée est toujours insatiabte®. L'autore si rivolge allora ai

“sapienti”:
Les livres faits depuis deux mille ans, m’ont-ifpés quelque chose™?

Ora, con il dubbio quinto ha inizio il lungo pellataggio del Philosophe
ignorant il quale ripercorre la storia del pensiero filbso in un itinerario originale
che Voltaire domina dal punto di vista soggettiedlel questioni che per prime gli
si presentano. La forma dinamica del dubbio pemmétischiararsi graduale della
ragione e innesca un viaggio attraverso il mondta diosofia antica e moderna,
un viaggio fatto d’incontri, di dialoghi, di “pasggiate filosofiche” attraverso le
remote regioni del pensiero, le isole e le citteddelle diverse scuole di filosofia,
come quella del “migliore dei mondi”, dal quale Yéote riporta le conversazioni
intrattenute con i suoi “felici abitanti” e narra sue peripezie nel “migliore degli

ospedali possibili”, alla maniera di gonte

En courant de tous c6tés pour m'instruire, je retmao des disciples de Platon.
Venez avec nous, me dit I'un d'eux; vous étes Bameilleur des mondes; nous avons
bien surpassé notre maitre. Il n'y avait de sorpseque cing mondes possibles, parce

07 Le Philosophe ignorant< Premier Doute », V.F. 62, cit., p.
“% pid., Doute Ill, « Comment puis-je penser ? #, @. 33

%9 |pidem, p. 34

“191pid., Doute IV, « M’est-il nécessaire de savo, Zit., p. 34
“11pid., Doute Ill, « Comment puis-je penser ? , @. 33
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gu'il n'y a que cing corps réguliers; mais actuadat qu'il y a une infinité d'univers
possibles, Dieu a choisi le meilleur; venez, etsveous en trouverez bien. [...]

Mais me sentant alors tourmenté de la pierre, efffremt des douleurs
insupportables, les citoyens du meilleur des momagegonduisirent a I'hdpital voisin.
Chemin faisant, deux de ces bienheureux habitament enlevés par des créatures
leurs semblables: on les chargea de fers, I'un queiques dettes, l'autre sur un simple
soupcon. Je ne sais pas si je fus conduit dangileear des hopitaux possibles; mais je
fus entassé avec deux ou trois mille misérablessquffraient comme moi. [...] Je
remerciai mes deux conducteurs.

Quand on m'eut plongé un fer bien tranchant dangetsie, et qu'on eut tiré
guelques pierres de cette carriere; quand je fési,get qu'il ne me resta plus que
quelques incommodités douloureuses pour le restemds jours, je fis mes
représentations a mes guides; je pris la libertkegiedire qu'il y avait du bon dans ce
monde, puisqu'on m'avait tiré quatre cailloux din sl mes entrailles déchirées; mais
que j'aurais encore mieux aimé que les vessie®®uét® des lanternes, que non pas
gu'elles fussent des carriéres. Je leur parlaicdisnités et des crimes innombrables
qui couvrent cet excellent monde. Le plus intréplmtre eux, qui était un Allemand,
mon compatrioté'” m'apprit que tout cela n'est qu'une bagatfle.

Non tutte le tappe dell’'opera si presentano intaf@adimensione narrativa, ma
il raffronto, dal punto di vista del “viaggio filofico” e della “ragione odeporica”,
con i romanzi e racconti ci sembra piu che leciiei Contes philosophiques
Voltaire lancia i suoi personaggi intorno al monddfidando loro la verifica
empirica di certe teorie filosofiche attraverso rlaognizione della diversita e
I'esperienza della disparita degli usi, dei costendielle credenze dei popoli; he
Philosophe ignoranegli lancia la sua stessa ragione nell’esplorazidabitativa
delle opinioni e delle teorie dei filosofi attragerunitinerarium mentische segue
'ordine delle cose e degli interrogativi che peinp le si presentano, ovvero
I'ordine della scoperta e della persuasione, naleydi volta in volta, passo dopo
passo, intervengono le “voci” dei filosofi dell’achita e dei tempi moderni sui
diversi argomenti investigati. Di dubbio in dubbibignoranze passate e presenti, la

ragione voltairiana riesce a liberarsi “da un aaith di errori”** e rinuncia alle

“scoperte impossibili”,*** evitando i naufragi in questo vasto “oceano del

412 §j tratta ovviamente di Leibnit.e Philosophe ignorantenne diffuso in forma anonima e per
aggirare la censura, Voltaire finge che I'autorf’algera sia di nazionalita tedesca nel vano irdent
di camuffare in questo modo la propria identita.

“13|_e Philosophe ignorantioute XXVI, « Du meilleur des mondes », V.F. 612, pp. 66-68

414 Cf. Doute XXX, « Qu'ai-je appris jusqu’a présent,xit., p. 75

413 Cf. Doute X, “Découvertes impossibles”, p. 40
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pensiero™® Verso la meta del percorso, dopo aver peregrinatongo da una
metafisica all’'altra, iphilosophe ignoransi ritrova “possessore di quattro o cinque
verita”, come e detto nel Dubbio XXX, intitolato Qu'ai-je appris jusqu’a
présent ? ». Egli puo finalmente abbordare la regidella morale, convocata nel
testo aldila di qualsiasi coordinata storico-getigaa dove i filosofi e i saggi di tutti

I tempi e di tutti i luoghi si riuniscono nell'ingaamento e nella pratica esemplare
della virtu, in un corale accordo sull'universalezione della giustizia. Passando
rapidamente attraverso le tenebre del Medioevocapdella superstizione e
dell'intolleranza, egli approda infine al propriecslo, il quale, sebbene ancora
afflitto da rigurgiti di fanatismo, contempla “l'aore de la raison”.

Lo stile deLe Philosophe ignorané agile e leggero, il lettore & invitato a
percorrere I'esperienza dell’autore, a dubitare @tarrogarsi insieme a lui, a
seguire l'ordine dei suoi incontri, a confrontacgin Descartes, Locke, Spinoza,
Bayle, Leibniz e Hobbes, per tornare a Locke ertiggaalla ricognizione delle
antiche religioni orientali dallo zoroastrismo,bmbmanesimo, al confucianesimo, e
dei filosofi greci da Pitagora, a Epicuro, agliiste a sentirsi come lui “fatigué,
harassé, honteux d'avoir cherché tant de véritésd’avoir trouvé tant de
chiméres™’ soprattutto quando, verso la fine del vagabonde¥gitaire ribadisce
la propria ignoranza, scusandosi nel caso in dettibre abbia trovato inutile tutto

guesto suo “sermone”:

Vous me demandez a quoi bon tout ce sermon? [...]
Si vous me dites que je ne vous ai rien apprisyemez-vous que je me Ssuis
annoncé comme un ignordnt.

Questo cinquantunesimo dubbio impone alcune rib@sssulla portata
dell’'esercizio scettico intrapreso da Voltaire. $eenebbe in questo passo ch’egli
abbia rinunciato a insegnare delle verita, eppwiednbbi precedenti il lettore e
persuaso non solo a rinunciare alle scoperte inigbssna anche ad accettare
alcune certezze positive, tra cui la possibilitdf'iddagine empirica della realta,
I'esistenza e I'eternita di Dio, I'uniformita dellzatura e della legge morale. Qual é
la portata del voltairiano dubitare rispetto atkdizione scettica antica e moderna?

418 Cf, Doute XXV, « Absurdités », p. 64
“I7Le Philosophe ignorantoute XXIX, « De Locke », cit., p.70
“18bid., Doute LI, « Ignorance », cit., p. 100
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All'inizio del suo percorso, al dubbio quinto, iwiato “Aristote, Descartes et
Gassendi”, Voltaire parla in modo ambiguo di Ariste e di Cartesio come
“maestri del dubbio” e “ride” con Gassendi dei aist teorici che questi due

filosofi hanno edificato dopo “aver fatto finta” dubitare:

Aristote commence par dire que l'incrédulité estdarce de la sagesse; Descartes
a délayé cette pensée, et tous deux m'ont appesrien croire de ce qu'ils me disent.
Ce Descartes surtout, apres avoir fait semblandalgter, parle d'un ton si affirmatif de
ce gu'il n'entend pointil est si sr de son fait quand il se trompesgigrement en
physique; il a bati un monde si imaginaire; sestitlons et ses trois éléments sont d'un
si prodigieux ridicule, que je dois me défier dettoe qu'il me dit sur I'ame, apres qu'il
m'a tant trompé sur les corp¥

La breve e lapidaria critica di Voltaire corrispendll’argomento delle
obiezioni gassendiane riguardo al repentino e siificato passaggio, nelle
Méditations métaphysiquedi Descartes, da una fase di dubbio illimitato e
irragionevole ad un’altra di certezze dogmatichenpanti immotivate. Dal punto di
vista dell’empirismo fenomenistico abbracciato des§endi e da Voltaire (il dubbio
settimo s’intitola “L’Expérience”) nessun metoddldeonoscenza puo oltrepassare
i limiti propri dell’'esperienza sensibile, nemmerevidenza cartesiana. Il dubbio
metodico di Descartes & per Voltaire “extravag&iferché oltrepassa I'esigenza
critica di accertamento empirico per investire ndamenti di una rinnovata
intrapresa metafisica.

L’esercizio del dubbio e strettamente legato, tamtoDescartes quanto in
Voltaire, al reperimento e alla constatazione delieersita nelle opinioni dei
filosofi e nei costumi dei popoli, ovvero all'espaiza liberatoria del viaggio, nella
quale la ricognizione di tali disparita confluis¢& frequentazione dei libri antichi
e l'osservazione del “grand livre du monde” hanaoledesima funzione d'imporre
cautela e moderazione alla facolta del giudizicar“c’est quasi le méme de
converser avec ceux des autres siécles, que degerdyd scrive Descartes
all'inizio del Discours de la méthode

“1%pid., Doute V, « Aristote, Descartes et Gassengi. 35

429 | pidem, p. 36
421 DescartesDiscours de la méthod®remiére partie, Paris, Flammarion, 2000, p. 35
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Pendant que je ne faisais que considérer les mdesrfilommes, je n'y trouvais
guere de quoi m'assurer, et j'y remarquais quatardude diversité que j'avais fait
auparavant entre les opinions de philosophes. [...]

J'apprenais a ne rien croire trop fermement deutentavait été persuadé que par
I'exemple et par la coutume ; et ainsi je me délpeu a peu de beaucoup d’erreurs,
qui peuvent offusquer notre lumiére naturelle,@tsrendre moins capables d’entendre
raison.*??

La portata del dubbio cartesidfdsi precisa nella parte seconda Bacourse
nella prima delleMeditations métaphysiqueaslla fine della quale appare la celebre
figura del “genio maligno”. Descartes procede &dldicalizzazione dell'incertezza,
dalla quale scaturira intatta I'evidenza dmlgito ergo sume alla negazione
sistematica di tutto cid che pud essere revocatalubbio, trasformando la
dubitabilita in giudizio di falsita e la praticaltlepoché in criterio di discernimento
del vero dal falso. La forma della meditazione eliminazioni progressive di tutto
cio che é dubitabile permettono a Descartes dinesia strada che porta alla verita,
rifiutando ogni idea possibile o probabile e isdlanun nucleo di proposizioni
indubitabili e certe sulle quali costruisce I'edifi di una scienza non piu rivedibile.
Da un lato il carattere volontario e artificiosd debbio cartesiarfé* distrugge il
dubbio alla radice, d’altro lato gli obiettivi dale dubitare deformano notevolmente
quelli della tradizione scettica. Del resto Desesirtlice a piu riprese di non aver
alcuna intenzione di imitare gli scettici, comeguesto passo della terza parte del
Discours per esempio, che segue l'esposizione delle massietia sua morale

provvisoria e la descrizione della sua esperienzédgiatore:

Non que jimitasse pour cela les sceptiques, qudoegtent que pour douter, et
affectent d’étre toujours irrésolus : car au cdrgraout mon dessein ne tendait qu'a
m’assurer, et a jeter la terre mouvante et le sabler trouver le roc ou l'argil€?

Il netto rifiuto di un dubitare indefinito nega siacarattere zetetico, sempre
aperto alla ricerca e alla revisione, sia il carattsospensivo della filosofia scettica.
Descartes, inoltre, confina il procedimento deliepé, cosi riformulato, nella pura

422 | bidem, pp. 39, 40

23 per un approfondimento rinvio al testo di H. Geuhia pensée métaphysique de Descartes
Paris, 1969, e in particolare al primo capitoloptPe méthodique ou négation méthodique”, pp. 15 e
seg.

42 Nella Premiére Méditationsi legge : « J’emploie tous mes soins & me tromperméme,
feignantque toutes ces pensées sont fausses et imagimaivi&ditations touchant la Premiére
Philosophie « Premiére Meditation fEuvres philosophoiquesol. Il, Paris, Garnier, 1992, p. 411

2% DescartesDiscours de la méthodéoisiéme partie, cit., p. 61
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teoria e lo isola dallambito dell’etica, in quanka contingenza delle situazioni
pratiche e le circostanze reali della vita sonooimpatibili con I'esercizio del
dubbio metodico e richiedono invece risolutezzeeesgveranza nell’azione, come
indicano i precetti della “morale provvisoria”, defivamente provvisoria, giacché
operativa. La separazione della teoria dalla preasifica il programma scettico
della “vita senza dogmi”, centrale negli scritti 8esto Empirico, ma anche di
Montaigne, di Charron e degli scettici dell'inizekel Seicento, programma il cui
obiettivo € morale ed eminentemente pratico, gi@ihconfigura come terapia e
liberazione della vita dal potere stravolgenteadetedenze.

Gianni Paganini, nel suo studio suBaepsi modernada sottolineato quanto la
“sublimazione teorica” del dubbio cartesiano abtradificato I'istanza scettica
rispetto alle sue coordinate storiche pit autesticta un lato la fortuna delle opere
di Descartes riporto al centro dell’attenzione fdesofi la “sfida scettica” e, d’'altro
lato, la riformuld in termini originali che costitono un paradigma per tutti gli
sviluppi successivi dello scetticismo moderno te & Settecento, da Gassendi a
Hume?%®

Tornando a Voltaire e al nostRhilosophe ignorantpossiamo rintracciare un
originale sovrapporsi dei caratteri dello scettrasantico, moderno e “cartesiano”.
Il cinquantunesimo dubbio, dal quale le riflessiprecedenti hanno preso le mosse,
indica un atteggiamento “aperto” dell'indagine dabva voltairiana che si avvicina
a quello del contemporaneo Diderot, il quale siespresso in modo analogo nelle

suePensées philosophiques

On doit exiger de moi que je cherche la vérité smain que je la trouv&’

Allo stesso tempo, pero, Voltaire giunge di fattbaiermazione di alcune
verita incontrovertibili attraverso il criterio sgettivo dell’indubitabilita gia
utilizzato da Descartes. E vero che egli rinundi®dificazione di un sistema
metafisico, ma quando si tratta di rispondere dtlmmanda: “esiste un’intelligenza
divina ed eterna, creatrice dell'universo?” La osfa e: “senza dubbio”.

426 Cf. G. PaganiniScepsi modernaap. Ill, “Intorno a Descartes: discussioni sblaio, criterio e
certezza’, cit., pp. 85 e seg.
42" Diderot,Pensés philosophique¥XIX, Arles, 1998, p. 31
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J'admets cette intelligence supréme, sans cramakejamais on puisse me faire
changer d'opinion. Rien n'ébranle en moi cet axjoteat ouvrage démontre un
ouvrier??®

Cette intelligence est-elle éternell8ans doutecar soit que j'aie admis ou rejeté
I'éternité de la matiére, je ne peux rejeter liexise éternelle de son artisan supréme; et
il est évident que s'il existe aujourd'hui, il asé& toujours?®

Diderot, deista come Voltaire, aveva tuttavia mante un atteggiamento
scettico piu conseguente nei confronti della qoestidella divinita, almeno nella
Promenade du sceptiguedove il “viaggio filosofico” attraversol’Allée des
marronnierssi conclude con un repentino oscuramento del clké& sottraendo la
vista dello “spettacolo della natura”, impediscpridsseguimento e la soluzione della
disputa tra Athéos, Philoxéne (il deista) e Oribfaespinozistaf’*® La promenade
voltairiana delPhilosophe ignorantinvece, afferma senza esitazioni la verita del
deismo, dapprima attraverso I'esposizione deglomu@nti in favore dell’esistenza
di Dio,**! poi attraverso un viaggio di ricognizione dei pipali sistemi metafisici
che confermera l'inintelligibilita e 'inutilita diutte le teorie riguardanti la natura di
Dio, della materia e dello spirito, giacché oltregeno la soglia delle prove
“palpabili” dell'esistenza dell'ineffabile Intellgnza di un Supremo Artefice, come

piu volte anticipato dal dubbio quarto, al vengsano:

Je vois méme qu'a peine il y a eu une douzainerafites en Europe qui aient écrit
sur ces choses abstraites avec un peu de méthodeared je supposerais qu'ils ont

28| e Philosophe ignoranDoute XV, “Intelligence”, V.F. 62, cit., p. 49

2% |pid., Doute XVI, “Eternité”, p. 49

430 Cf. Diderot, La Promenade du sceptiqueu Les Allées« L'Allée des marronniers », dalle
CEuvres complétesol. Il, Hermann, Paris, 1975, p. 138

Nelle Pensées philosophiquédsdeismo si fonda proprio sullo “spettacolo defiatura”, il quale in
questo caso non si oscura, bensi si svela tramitgsica, I'anatomia e la biologia, offrendo la
smentita del materialismo ateo. Pur concedendoadgiila forza dei loro argomenti dal punto di
vista del discorso teorico-metafisico, Diderot pagporre loro la mirabile organizzazione del piu
piccolo insetto e la complessita di un'ala di flefacome prove di un’intelligenza suprema e
creatrice. Rifiutando le prove metafisiche delldsnza di Dio, Diderot I'afferma attraverso lo stud
della natura, come si legge nella XPénsée« Les subtilités de I'ontologie ont fait tout plus des
sceptiques ; c’est a la connaissance de la natuiteétpit réservé de faire des déistes ». Il seloon
argomento contro I'ateismo “vero”, “scettico” o Htarone” & di carattere morale. NelRensées
XXII e XXIII si legge: « Je déteste les fanfaroiils: sont faux; je plains les vrais athées: toute
consolation me semble morte pour eex;je prie Dieupour les sceptiques : ils manquent de
lumieres. Le déiste assure I'existence d’'un Didmnhortalité de I'ame et ses suites ; le sceptique
n'est point décidé sur ces articles ; I'athée lies be sceptique a donc, pour étre vertueux, urifmot
de plus que l'athée, et quelque raison de moindejdéiste. Sans la crainte du |égislateur, lagent
du tempérament et la connaissance des avantagetsaaé la vertu, la probité de I'athée manquerait
de fondement, et celle du sceptique serait fondéarspeut-étre». Pensées philosophiquest., pp.
20- 26

431 Cf. Supra nota 406
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parlé d'une maniére intelligible, qu'en résulteit@iNous avons déja reconnu (nomb. 4)
gue les choses que si peu de personnes peuvelattse d'entendre, sont inutiles au
reste du genre humain. Nous sommes certainementdge de Dieu, c'est la ce qui
m'est utile de savoir; aussi la preuve en estglpable. Tout est moyen et fins dans
mon corps. **

Déja convaincu que ne connaissant pas ce queggjsuie puis connaitre ce qu'est
mon auteur. Mon ignorance m'accable a chaque ins&tnje me console en
réfléchissant sans cesse qu'il n'importe pas qeadee si mon maitre est ou non dans
I'étendue, pourvu que je ne fasse rien contredaaence qu'il m'a donnée. De tous les
systémes que les hommes ont inventés sur la Dayigjuel sera donc celui que
j'embrasserai? Aucun, sinon celui de l'adbter.

Il primo ostacolo incontrato sulla strada del deisnil sistema di Spinoza e il
primo soccorso, la critica di Bayle. Il filosofo Riotterdam aveva trovato il punto
debole del “chateau enchanté” di Spinoza, mostrahgole “modalita” spinoziane
finivano per suddividere il suo Dio in parti. Vala aggiunge che Spinoza non
riconosce alcun Dio: accecato dal suo spirito geoawe egli forse non si accorge
di liquidare la divinita con il suo stesso sisterfdato sull'indimostrabile
supposizione dellunica sostanza-mondo. La critb@ metodo sistematico,
rigorosamente deduttivo e sdegnoso di qualsiashidubd di qualsiasi accertamento
empirico, si affianca allaccusa di ateismo, giac@pinoza non riconosce alcuna

provvidenza:

Au fond, Spinosa ne reconnait point de Dieu; il prabablement employé cette
expression, il n'a dit qu'il faut servir et aimeiled que pour ne point effaroucher le
genre humain. Il parait athée dans toute la foeceedterme; il n'est point athée comme
Epicure, qui reconnaissait des dieux inutiles sifgjiil ne I'est point comme la plupart
des Grecs et des Romains, qui se moquaient des dlievulgaire; il I'est parce qu'il ne
reconnait nulle Providence, parce qu'il n'admet tjéernité, I'immensité, et la
nécessité des choses; il I'est comme Straton, cobiagoras; il ne doute pas comme
Pyrrhon, il affirme. [...]

Il craint d'apercevoir que tout ce qui existe atasne Providence divine; il ne
remonte point des effets a leur cause, mais seantetbut d'un coup a la téte de
l'origine des choses, il batit son roman comme Bwss a construit le sien, sur une
suppositiort>*

32| e Philosophe ignotantloute XIX, « Ma dépendance », V.F. 62, cit., §h.52
433 |bid., Doute XXIII, « Un seul artisan supréme i, @. 57
434 |bid., Doute XXIV, “Spinosa”, cit., pp. 61, 62
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Lo scoglio piu difficile e cosi superato e le sagudappe del percorso
attraverso le teorie metafisiche sono piu rapidemeno scrupolosamente
argomentate, essendo piuttosto affidate alla dimmeasnarrativa nella quale le

metafore del viaggio diventano sempre piu frequenti

Voila bien des voyages dans des terres inconnuesyast rien encore. Je me
trouve comme un homme qui ayant erré sur I'Océanpercevant les iles Maldives
dont la mer Indienne est semée, veut les visitgieto Mon grand voyage ne m'a rien
valu; voyons si je ferai quelque gain dans l'obstom de ces petites iles, qui ne
semblent servir qu'a embarrasser la rétite.

Navigando tra le isole dell'oceano del pensierotaiod s'imbatte in Pascal, “un
grand homme qui a dit des folie€® poi in una “foule de sophistes de tout pays et
de toutes sected®/ e ancora in Leibniz che vuole indottrinarlo sulima, le
monadi e I'armonia prestabiliff® e infine in Cudworth che tenta invano di
spiegargli la natura delle forme plasti¢fié Voltaire lascia dire, lascia parlare,
prosegue rapidamente e demolisce tutte le “asalirdittui le scuole lo vogliono
iniziare, ammettendo ad ogni passo di non capiee sola parola di tutte le loro
“mirabili idee”. Egli resiste alla tentazione deaggio interplanetario, gia intrapreso
ai tempi diMicromégas del Traité de métaphysique del Discours en vers sur
’'homme e quando Leibniz lo invita a non badare al nogiazolo globo in cui
“tutto va storto” e a pensare invece alla stelléSdio, ad Orione, all’Occhio del
Toro e altrove, dove tutto € perfetto, Voltaire pigpondere con un tono di sfida:
“Allons-y donc”**°

Il viaggio nell'oceano della metafisica si concluden il ritorno del filosofo

ignorante sulla terra ferma dell’empirismo, da Leck

35 Ibid., Doute XXV, « Absurdités », cit., p. 64

3 |pidem, p. 65

37 Ibidem

438 Cf. doute XXVI, « Du meilleurs des mondes » e @aXiXVIl, « Des monades ,etc. »

439 Cf. doute XXVIII, “Des formes plastiques”

49| e Philosophe ignorantoute XXVI, « Du meilleurs des mondes », V.F. 62, p. 68

Si vedano anche i dubbi XIl e XXIl (« Doute » e alNeau doute »), dove il filosofo ignorante si
chiede se esistano intelligenze superiori negti atbndi, padrone di tutte le loro idee e dotate di
sensi piu potenti. Ammettendo la verosimiglianzaalé ipotesi, egli non osa affermarla, giacché
non € in grado di concepire la forza degli altgti eonosce soltanto la propria debolezza...

Si rimanda inoltre alla Seconda Parte del prestwero, | viaggi cosmici. Un punto do vista
privilegiato: 'uomo visto dallo spazjoe in particolare alla conclusione del secondatckpdella
sezione (“Moi, qui suis d'une autre sphéreMi¢romégas il Traité de métaphysique la
conoscenza dell’'uomo”), dove si & sottolineatankiganza metafisica dei sapientissimi extraterrestri
di Sirio e di Saturno. CBupra pp. 83 - 86
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Comme l'enfant prodigue qui retourne chez son peme suis rejeté entre les bras
d'un homme modeste, qui ne feint jamais de saeoguil ne sait pas, qui, a la vérité,
ne possede pas des richesses immenses, mais sidahdis sont bien assurés, et qui
jouit du bien le plus solide, sans aucune ostemtatt

Voltaire si mette a “contare le quattro o cinquetaé trovate lungo il cammino
ed elenca una lunga serie di certezze negative, cahfermate dal filosofo inglese:
nulla entra nell'intelletto se non attraverso i serpercio non vi € alcuna idea
innata; l'uvomo, in quanto essere finito, non pucerav alcuna idea positiva
dellinfinito; la volonta umana non é libera e lédbdrta delluomo consiste
unicamente nel potere di agire; non & possibil@soere alcuna sostanza, “cio che
e al di sotto” restera per sempre sconosciutoatara della materia e dello spirito
sono inconoscibli, percio il giudizio sullimmori e I'immaterialita dell’anima
deve rimanere sospeso. Agli insegnamenti di LocWeltaire aggiunge la
considerazione che tutti questi difficili problemnetafisici sono completamente

estranei alla morale,

parce que, soit que la matiére puisse penser gugn@ongue pense doit étre juste,
parce que I'atome a qui Dieu aura donné la persdgtenpériter ou démériter, étre puni
ou récompense, et durer éternellement; aussi hienl'@tre inconnu appelé autrefois

souffle, et aujourd'hui esprit, dont nous avonsoemcmoins de notion que d'un

atome?*?

L'idea dell'eterogeneita dei problemi teoreticipgdto ai problemi pratici, e
dell'insignificanza dei primi per i secondi, eratst anticipata a piu riprese nei
dubbi precedenti. Sin dall'inizio del percorso, nqda i contadini, invece che
rispondere alle domande metafisiche del nostrasdil@ ignorante, continuano a
lavorare i campi, Voltaire € incline a pensare leheatura ha dato ad ogni creatura
“la parte di certezze che le conviene”. Quando whhbib diciottesimo, Voltaire
s’interroga sulla nozione di “infinito in numero exbtensione” senza riuscire a
chiarire “questo abisso”, egli si consola pensaddayn lato, che tale ignoranza non
puo in alcun modo invalidare I'idea dell’Essererampo ed eterno, infatti “I'infinito

in durata” € una nozione “sicura”, e soprattutteritendo” che tali difficolta non

possono pregiudicare la morale:

441 1bid., Doute XXIX, « De Locke », cit., pp. 70, 71
442 |bidem, pp. 74, 75
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Je sens heureusement que mes difficultés et mamaigoe ne peuvent préjudicier
a la morale; on aura beau ne pas concevoir ni Bnsité de I'espace remplie, ni la
puissance infinie qui a tout fait, et qui cependagit encore faire; cela ne servira qu'a
prouver de plus en plus la faiblesse de notre éeteent; et cette faiblesse ne nous
rendra que plus soumis a I'Etre éternel dont nomsrses l'ouvragé®

Dopo aver a lungo parlato del sistema di Spinoztelée critiche erudite di
Bayle, nel dubbio ventiquattresimo, Voltaire dighid“inutilita” delle opere di
questi due grandi uomini che, pur avendo cercateelita per tutta la loro vita
(seguendo due strade diverse), non hanno minimanmeihiito sulla societa civile

e non sono riusciti né ad istruire, né ad educkhrgogini:

Qu'est-il arrivé des écrits de I'un et de l'autte®nt occupé l'oisiveté de quelques
lecteurs c'est a quoi tous les écrits se réduisent; etidefhalés jusqu'aux professeurs
de nos universités, et jusqu'aux plus chimériqas®nneurs, et jusqu'a leurs plagiaires,
aucun philosophe n'a influé seulement sur les nsodarla rue ou ils demeuraient.
Pourquoi? Parce que les hommes se conduisent par la couteneon par la
métaphysique™*

Nel dubbio successivo, intitolato “Absurdités”, Yate, stanco di ascoltare gli
argomenti inintelligibili di teologi e sofisti, ligida tutti i loro discorsi sul terreno
della prassi, affermando che “cio che non puo esseso universale, cio che non é
alla portata della maggior parte degli uomini, cii@ non viene compreso da coloro
i quali hanno esercitato di piu la loro facoltapeinsare, non € necessario al genere
umano”**°

Come Descartes, Voltaire opera dunque una nettaapne tra metafisica e
morale, tra teoria e prassi, ma la portata e ihiBgato di tale separazione sono
completamente diversi: nel primo si tratta di digtiere i campi d’'indagine per
poter risalire senza intralci la strada che poltacertezze speculative, nel secondo
si tratta di liberare la mente dalle “chimere mistahe” per poter risalire la strada
che porta alle certezze morali. Mentre Descartaisogh preliminarmente i precetti
della sua “morale provvisoria”, fondati sul buomse e ai quali decide di aderire

liberamente per evitare i pericoli dell'irresolutez di fronte alle circostanze

443 |_e Philosophe ignorantoute XVIII, « Infini », cit., p. 51

44 bid., Doute, XXIV, « Spinosa », cit., pp. 63, 64

442 « Ce qui ne peut étre d'un usage universel, ce'gsi pas a la portée du commun des hommes, ce
qui n'est pas entendu par ceux qui ont le pluscéxieur faculté de penser, n'est pas nécessaire au
genre humain ». Doute XXV, « Absurdité », cit.6p.
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concrete della vita, soprattutto durante la suaresg speculativa del dubbio
metodico e della ricerca della verita, Voltaire pidma s’interroga sulle proprie
capacita cognitive e sottopone al vaglio del dulditeorie filosofiche e in seguito
procede alla fondazione della morale universaleaatso la ricerca delle leggi
naturali della vita etica. Solo dopo aver stabilédimitate capacita della ragione e
aver intuito l'inutilita delle questioni inintelligili, dopo aver demolito i sistemi
metafisici e rinunciato dunque alla deduzione gistiica della verita in favore
dell’empirismo lockiano, iPhilosophe ignoranpuo passare alla ricerca nel campo

della morale e delle sue verita utili e necessarie.

Je me suis dit ensuite a moi-méme: Ce peu de séyité j'ai acquises par ma
raison, sera entre mes mains un bien stérile,rsyjpuis trouver quelques principes de
morale. Il est beau a un aussi chétif animal gbenime, de s'étre élevé a la
connaissance du maitre de la nature: mais celaensemira pas plus que la science de
l'algébre, si je n'en tire quelque régle pour ladtite de ma vié*

A questo punto lpars destruendel cammino del nostro filosofo ignorante puo
dirsi conclusa ed ha inizio |gars construengell’'opera. La conoscenza della legge
morale esige una nuova indagine, un nuovo viagiiaveerso le culture, i costumi,
le opinioni e le religioni, secondo l'indicazioneldiecimo tropo di Sesto Empirico,
ma questa decima e ultima via che dovrebbe condlfepoché portera invece
Voltaire verso affermazioni universaliste. Anche questo caso il metodo della
ricerca e per certi aspetti analogo a quello settna gli obiettivi da raggiungere
sono diversi. Le conclusioni a clie Philosophe ignoranintende arrivare si
palesano sin dalle prime tappe di questa secontia gl viaggio, ovvero nei dubbi
XXXI, “Y a-t-il une morale?” e XXXII, “Unité réelle Notion de la justice”, dove

I'osservazione della diversita umana e ricondatiméediatamente all’'unita morale:

Plus j'ai vu des hommes différents par le climed, hoeurs, le langage, les lois, le
culte, et par la mesure de leur intelligence, e$ phi remarqué qu'ils ont tous le méme
fonds de moralé&’’

La notion de quelque chose de juste, me semblatsreile, si universellement
acquise par tous les hommes, qu'elle est indépendintoute loi, de tout pacte, de
toute religion**®

4% | e Philosophe ignorantoute XXX, « Qu’ai-je appris jusqu’a présentzis, pp. 75, 76
“7Doute XXXI, « Y a-t-il une morale ? », cit., p. 76
4“8 Doute XXXII, « Unité réelle. Notion de la justiee cit., p. 78
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La prima prova delluniversalita della morale é rita dallosservazione
empirica”, la quale tuttavia presenta alcune ditti@. Come conciliare questo
preteso universalismo morale con certe praticheufdane” come la guerra,
I'antropofagia o le crudeli pratiche divinatorie alcuni popoli? Su questo punto la
strada di Voltaire & ostacolata proprio da Lockenaestro dell’empirismo. Nel
Saggio sull'intelletto umanail filosofo inglese aveva dimostrato che 'uomonn
possiede alcuna idea innata, affermando di conseguehe nemmeno i principi
della morale possono dirsi innati e che gli uomioin possiedono una comune idea
del giusto e dell'ingiusto. A tale proposito avevgortato numerosi esempi tratti
dall'osservazione e dall’esperienza, quali i crimgpietatamente commessi dai
soldati in guerra, le usanza antropofaghe dei foeig gli infanticidi dei
“mingreli” e le pretese devianze sessuali di al¢santi maomettani”.

Per quanto riguarda il caso della guerra, Voltapeega i comportamenti
criminali dei soldati da un punto di vista psicatmy ovvero immedesimandosi in
cio che per essi € una causa giusta: uccidendadamigli persone essi “credono di
agire giustamente” perché rispettano il giuramemestato al loro principe e lo
difendono dai nemici. Ammettendo la delicatezzaoasb, e la difficolta di stabilire
in molte altre occasioni i limiti del giusto e delgiusto, Voltaire non invalida in
alcun modo la chiarezza e l'universalita dell'idéagiustizia: “Ce sont de nuances
qui se mélent, mais les couleurs tranchantes frappmis les yeux**® Se &
possibile avere un’idea falsa o confusa della giigstnon € possibile non averla
affatto, tanto che persino le azioni piu ingiuste piu terribili crimini contro
'umanita hanno sempre trovato alibi per non didmsi tali e presentarsi invece

sotto la parvenza della giustizia:

L'idée de justice me parait tellement une véritéptemier ordre, a laquelle tout
l'univers donne son assentiment, que les plus graniches qui affligent la société
humaine, sont tous commis sous un faux prétexjaediiee. Le plus grand des crimes,
du moins le plus destructif, et par conséquenius ppposé au but de la nature, est la
guerre; mais il n'y a aucun agresseur qui ne caleferfait du prétexte de la justit8.

Anche nel caso dell'antropofagia e delle pratickentro natura” dei popoli

lontani e semi sconosciuti, Voltaire propone dappri una spiegazione

44 |bidem, p. 79
40 pidem, p. 78
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“dall'interno”, analoga a quella del caso dei stilitaguerra che “credono di agire
giustamente”, dopodiche insinua dei dubbi sullaawid dei fatti riportati dai
viaggiatori e rimprovera Locke per la sua creddfitdinfine, sentenzia: “Le caeur
humain n’est point ainsi fait®?

La seconda prova dell'universalita dei principi mdorsi basa sull'idea
voltairiana dei lumi naturali della ragione, e @gunostro filosofo si ricongiunge a
Locke: nessun uomo possiede idee e principi praizti, ma tutti posseggono una
ragione e le stesse capacita di sviluppo dellelt@agotellettuali. A tali premesse
lockiane Voltaire aggiunge che la ragione di ogome, sviluppandosi, trae le

stesse conseguenze e apprende | medesimi primaessari della morale:

Je répete encore, qu'au lieu de ces idées innégeérajues, Dieu nous a donné une
raison qui se fortifie avec I'age, et qui nous aepgra tous, quand nous sommes
attentifs, sans passion, sans préjugé, qu'il y ien, et qu'il faut étre jusfe’®

Comment I'Egyptien qui élevait des pyramides etatedisques, et le Scythe errant
qui ne connaissait pas méme les cabanes, aurleeti les mémes notions
fondamentales du juste et de linjuste, si Diewvaitadonné de tout temps a l'un et a
l'autre cette raison qui, en se développant, leur fait apeoir les mémes principes
nécessairesainsi qu'il leur a donné des organes, qui, Idilsgqont atteint le degré de
leur énergie, perpétuent nécessairement, et deétaenfacon la race du Scythe et de
I'Egyptien? Je vois une horde barbare ignoranfeerstitieuse, un peuple sanguinaire et
usurier, qui n‘avait pas méme de terme dans sgornapour signifier la géométrie et
l'astronomie; cependant ce peuple a les mémefluimmentales que le sage Chaldéen

41 « Locke qui m'instruit, et qui m'apprend a me eféfile moi-méme, ne se trompe-t-il pas
quelquefois comme moi-méme? Il veut prouver la $atés des idées innées; mais n'ajoute-t-il pas
une bien mauvaise raison a de fort bonnes? il agalien'est pas juste de faire bouillir son pranha
dans une chaudiére, et de le manger. Il dit queradmt il y a eu des nations d'anthropophages, et
que ces étres pensants n'auraient pas mangé deselomsiils avaient eu les idées du juste et de
l'injuste, que je suppose nécessaires a lI'espéwaihe. (Voyez le No . XXXVI). Sans entrer ici dans
la question, s'il y a eu en effet des nations Hiapiophages, sans examiner les relations du voyageu
Dampier, qui a parcouru toute I'Amérique, et quian a jamais vu, mais qui au contraire a été recu
chez tous les sauvages avec la plus grande humériitéce que je réponds. / Des vainqueurs ont
mangé leurs esclaves pris a la gueiseont cru faire une action trés justiés ont cru avoir sur eux
droit de vie et de mort; et comme ils avaient peltbdns mets pour leur table, ils ont cru qu'il leur
était permis de se nourrir du fruit de leur viatoils ont été en cela plus justes que les trionepina
romains, qui faisaient étrangler sans aucun fastgrinces esclaves qu'ils avaient enchainés a leur
char de triomphe. Les Romains et les sauvagesravaie trés fausse idée de la justice, je l'avoue;
mais enfin, les uns et les autres croyaient agtejuent; et cela est si vrai, que les mémes sasivage
quand ils avaient admis leurs captifs dans leurégicles regardaient comme leurs enfants; et que
ces mémes anciens Romains ont donné mille exendg@gsistice admirables ». Doute XXXIV,

« Contre Locke », cit., pp. 81, 82

Si rimanda inoltre alla Parte Quarta del presemterb, “I viaggi culturali”, cap. 1X, “Relativismo
culturale e universalismo morale”, pp. 202-206

42| e Philosophe ignorantoute XXXV, « Contre Locke », cit., p. 85

53 |bidem, p. 83
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gui a connu les routes des astres, et que le Rb@rmtus savant encore, qui s'est servi
de la connaissance des astres pour aller fonderali@sies aux bornes de I'hémisphére
ou I'Océan se confond avec la Méditerranée. Toss peeiples assurent qu'il faut
respecter son pere et sa mere, que le parjuraldenoie, I'hnomicide sont abominables.
lls tirent donc tous les mémes conséquences du mn@nneipe de leur raison
développéé>*

“Nature, partout la méme”, recita il dubbio tremi@simo: I'universo morale e
retto da leggi omogenee ed eterne, proprio comaviuso fisico. Ricorrendo a
Newton, Voltaire dice che la legge della moralesegisu tutti i popoli allo stesso
modo in cui la legge della gravitazione agisceuwsti gli astri e su tutta la materia.
L'idea della giustizia, acquisita con la sensibikt la ragione, piu 0 meno alla stessa
eta in cui 'uomo impara che due piu due fa quatérdidea fondamentale della
legge morale: nonostante vi siano mille differemedle interpretazioni di questa
legge, in mille circostanze, “le fonds subsistejdats le méme, et ce fonds est
I'idée du juste et de I'injuste*®®

La terza prova della legge morale é il consensweugale, non del volgo,
universalmente soggetto a ogni tipo di credulitéssuperstizione, bensi della
moltitudine dei saggi, i quali hanno sempre amméascerita e la necessita della
nozione della giustizia come unica base fondamerdella vita etica, burlandosi
della magia, dei sortilegi, degli influssi astraldi altre simili chimere, “aliment de
limbécillité du vulgaire™®®® frutti di una perversione della ragione e non sle
retto sviluppo. Tali affermazioni innescano un giagnella “regione della morale”,
convocata nel testo aldila di qualsiasi coordirstdaico-geografica, e nella qudle
Philosophe ignorantaduna i filosofi di tutti i tempi e di tutti i ghi per mostrare il

loro corale accordo nellinsegnamento e nella paadiella virtu:

Depuis Zoroastre jusqu’au lord Shaftersbury, jesvous les philosophes enseigner

la méme morale, quoiqu’ils aient tous des idéefémihtes sur les principes des

chosed$?’

>4 Doute XXXI, « Y a-t-il une morale ? », cit., ppt,778

45> Doute XXXVI, « Nature, partout la méme », cit. 87.

“*®Doute XXXIII, « Consentement universel est-il preude vérité ? », cit., p. 81

Questo disprezzo per le masse, si noti, non & ifersbciale, bensi intellettuale, giacché parladido
“imbécillité du vulgaire”, Voltaire subito aggiungéet il y a a le vulgaire des grands et le vulgair
du peuple”...

“>"Doute XXXVIII, « Morale universelle », cit., pp8889
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Persino Hobbes, la cui teoria nominalista fondentaale su leggi meramente
convenzionali, I'ateo Spinoza e lo scettico Baysnio sempre raccomandato la
giustizia e sono stati cittadini esemplari. Permjoaiguarda la filosofia antica, Il
filosofo ignorante prende le difese di Epicuro ulate, lungi dall’aver insegnato la
volutta con i precetti e con I'esempio come sostengalcuni “pédants de
collége”**® fu per tutta la sua vita un filosofo saggio, tenapée e giusto. Quando i
filosofi non hanno insegnato i veri principi dellatu attraverso la teoria, li hanno
praticati malgrado essa e li hanno pertanto indegtizaverso I'esemplarita delle
loro vite virtuose. Rivolgendosi direttamente alfare delLeviathan come se si

trovasse in carne ed ossa di fronte al “tribundlgdia ragione morale, Voltaire dice:

Quiconque étudie la morale doit commencer a réfotetivre dans son coeur; mais
ton propre coeur te réfutait encore davantage;uchrstvertueux, ainsi que Spinoza; et
il ne te manqua, comme a lui, que d'enseigner flais rincipes de la vertu que tu
pratiquais, et que tu recommandais aux adtres.

Il filosofo ignorante procede alla ricognizione ldelantichissime religioni
orientali, prima fra tutte quella di Zoroastro & dottrine sono state conservate dai
persiani nel libro sacrdend-AvestaConsultando questa raccolta egli vi trova molte
ridicole superstizioni in fatto di culto e delle sagdita metafisiche, quali la
cosmogonia manicheista, ma vi trova anche la pmsoe di tutti i doveri morali
fondamentali. Passando ai Bramani dell’india, ildjio € identico: cattivi
metafisici e ridicoli teologi, “mais quelle sublitéidans la moralet®

La religione dei cinesi, infine, & “perfetta” alw@ superstizione, né
ciarlataneria, € un unico purissimo dogma: “adoihi@elo ed essere giusti”. Il
venerabile Confucio ha tramandato le antiche leggrali del proprio paese alla
posterita, senza mai dirsi ispirato o profeta,adb di aggiungere inutili riti o culti
allinsegnamento della virttf* Voltaire sottolinea ch’egli non si & limitato a

prescrivere divieti, ma ha raccomandato una vidigas/erso il bene:

8 Doute XLIV, « D’Epicure », cit., p. 93

49 Doute XXXVII, « De Hobbes », cit., p. 88

4% poute XL, « Des brachmanes », cit., p. 90

481 Nelle Questions sur 'Encyclopédigoltaire propone un analogo e idilliaco ritratto@bnfucio :

«Il 'y a, ce me semble, une réflexion bien impddaa faire sur les témoignages que Confutzé,
nommé parmi nous Confucius, rend a l'antiquité al@ation; c'est que Confutzé n'avait nul intérét
de mentir; il ne faisait point le prophéte, il redisait point inspiré, il n'enseignait point ueégion
nouvelle, il ne recourait point aux prestiges;élftatte point I'empereur sous lequel il vivaitpién
parle seulement pas. C'est enfin le seul desutestits du monde qui ne se soit point fait suivre pa
des femmes. J'ai connu un philosophe qui n'avadt lquportrait de Confucius dans son arriere-
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Il ne dit point qu'il ne faut pas faire a autruigquee nous ne voulons pas qu'on fasse
a nous-mémes; ce n'est que défendre le mal t plias, il recommande le bierTraite
autrui comme tu veux qu'on te traite.

Il enseigne non seulement la modestie, mais endauenilité: il recommande
toutes les vertu§?

Dopo Zoroastro, i Bramani e Confucio, i filosofiegr rispondono all’appello.
Pitagora, Zaleuco, Epicuro, gli stoici e persingofisti, pur avendo detto delle
“sciocchezze” in fisica e in metafisica, sono tetticellenti nella morale. Voltaire
aggiunge Esopo alla lista, notando che le sue ¢éakahno istruito mezzo mondo,
mostrando la “verita stessa” attraverso il fasdetia fiaba e insegnando attraverso
un linguaggio semplice e una saggezza “nuda’ chagbia essere giusti.

Di tutti gli insegnamenti dell’antichita, il piu ezioso € quello della pace e della
tolleranza “nata dalla filosofia”, la quale non aaeosato in origine confondere |
dogmi con la virtu, gli dei con i principi etici,miti con la morale. Voltaire pensa
alle dispute scolastiche e alle guerre di religigoando dichiara ammirevole il
fatto che nell’antichita la teogonia non avesse tudiato la pace dei popdfi® Nel

guarantanovesimo dubbio egli esclama:

Ah! si nous pouvions imiter l'antiquité! si noussfans enfin a I'égard des disputes
théologiques, ce que nous avons fait au bout deefix siécles dans les belles-lettres!

Nous sommes revenus au golt de la saine antiqpités avoir été plongés dans la
barbarie de nos écoles. Jamais les Romains net fagsez absurdes pour imaginer
qgu'on pdt persécuter un homme, parce qu'il crogaitide ou le plein, parce qu'il
prétendait que les accidents ne peuvent pas seibs#sis sujet, parce qu'il expliquait en
un sens un passage d'un auteur, qu'un autre eittéads un sens contraire.

Nous avons recours tous les jours a la jurisprugleles Romains; et quand nous
manquons de lois (ce qui nous arrive si souventisradlons consulter le Code et le
Digeste. Pourquoi ne pas imiter nos maitres damsshgye tolérance?

Quiimporte a I'Etat qu'on soit du sentiment desixéau des nominaux, qu'on
tienne pour Scot ou pour Thomas, pour CEcolampad®soat Mélancton, qu'on soit du
parti d'un évéque d'Ypre, qu'on n'a point lu, andhoine espagnol qu'on a moins lu

cabinet; il mit au bas ces quatre vers: / De ldesmison salutaire interpréte, / Sans éblouir dede
éclairant les esprits, / Il ne parla qu'en sag@rmais en prophéte; /Cependant on le crut, et néme
son pays. / Jai lu ses livres avec attention, giefait des extraits; je n'y ai trouvé que la nera
plus pure, sans aucune teinture de charlatanisig.» Chine, de la », M.XVIII, cit., pp. 150, 151
62| e Philosophe ignorantioute XLI, « De Confucius », V.F. 62, cit., p. 92

483 Cf. Doute XLVIII, « De la paix née de la philosdeb, cit., p. 97
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encore? N'est-il pas clair que tout cela doit @mesi indifférent au véritable intérét
d'une nation, que de traduire bien ou mal un passad.ycophron ou d'Hésiod&®

Awvicinandosi gradualmente alla propria epoca, iibsbfo ignorante é
costretto ad abbandonare la regione della moralesp®fondare in una serie di
“ignoranze” riguardo al passato prossimo del MedioeDal cinquantesimo al
penultimo dubbio si susseguono i seguenti titdgnbdrance”; “Autres ignorances”;
“Plus grande ignorance”; “Ilgnorance ridicule”; “Rjg’'ignorance”. Nell’'ordine tali
dubbi alludono rapidamente alle pratiche dell'lrmigione e di quei fanatici,
“malades du cervea®> che sostengono di avere sempre ragione; allitiutil
dellimmenso numero di libri scritti nel contestoeli@ dispute teologiche;
allignoranza dei fatti storici e all’'oscurita diri di storia; all'ancora piu oscura
ed incerta storia ecclesiastica delle nazioni eeeppll'ignoranza in quanto fonte di

odio e intolleranza di cui gli uomini hanno datoya in quei tempi terribili.

J'ai vu ensuite pour quelles sottises inintelligibles hommes s'étaient chargés
les uns les autres d'imprécations, s'étaient éstgsersécutés, égorgés, pendus, roués et
bralés; et j'ai dit, S'il y avait eu un sage daes abominables temps, il aurait donc fallu
que ce sage vécit et mourit dans les dé&®rts.

Finalmente, al cinquantaseiesimo e ultimo dubblegge:

LVI. Commencement de la raison

Je vois qu'aujourd'hui, dans ce siécle qui estdfaude la raison, quelques tétes
de cette hydre du fanatisme renaissent encorearliifppque leur poison est moins
mortel, et leurs gueules moins dévorantes. Le saagpoint coulé pour la grace
versatile, comme il coula si longtemps pour lesligences pléniéres qu'on vendait au
marché mais le monstre subsiste encore; quicoreperchera la vérité risquera d'étre
persécuté. Faut-il rester oisif dans les ténéboesfaut-il allumer un flambeau auquel
I'envie et la calomnie rallumeront leurs torches@rAnoi, je crois que la vérité ne doit
pas plus se cacher devant ces monstres, que l'aloins'abstenir de prendre de la
nourriture dans la crainte d'étre empoisoffhé.

44 Doute XLXI, « Questions », cit., pp. 97-99

4> Doute L, « Autres questions », cit., p. 99

“%® Doute LV, « Pis qu’ignorance », cit., p. 104

" Doute LVI, « Commencement de la raison », cit.,J#, 105
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L’opera e conclusa. Il viaggio dé&lhilosophe ignorangiunge a termine nel
presente storico-geografico di Voltaire, I'Europa 8ettecento, che egli saluta con
una parola d'ottimismo per un secolo che prospétte&cominciamento della
ragione”: il fanatismo resiste ancora, ma la ragienagguerrita e la verita emerge
sopra le teste mostruose delfame Dopo tante tenebre ed ignoranze, s’intravede
infine I™aurore de la raison”.

Ora, il senso profondo dell’opera e del pellegrgagattraverso la storia del
pensiero filosofico si chiarisce in quanto esparéefondamentale che permette a
Voltaire di fare ritorno alla sua epoca nella pienasapevolezza di sé e del proprio
compito. Egli &€ un filosofo del secolo dei Lumi leal una missione da realizzare: la
liberazione degli uomini da quegli stretti confatie la religione e la societa politica
continuano a imporre, da quegli schematismi mentlida quel pensare
pregiudiziale che limitano I'indagare libero di uregione libera. Di qui I'invito ali
filosofi ad unirsi per fronteggiare I'imponente @pato istituzionale e I'esortazione
a proseguire nelle loro ricerche guidati dallad@a della ragione, a esercitare con
ardimento il libero pensiero per dissipare ovuniguienebre della superstizione, del
dogmatismo e delle false veriti.

Questo lungo viaggio filosofico all'insegna delloeticismo raggiunge infine
obiettivi e conclusioni affatto scettiche: se da lato Voltaire mantiene la
possibilita della sospensione del giudizio, amnmekbeun grado di probabilita di
alcune proposizioni metafisiche, come per esempiocaso dellimmaterialita e
dell'immortalita dell’anima, d’altro lato egli tremma I'epoché in “giudizio
d’inutilita”. L’ignoranza professata daPhilosophe ignoranteé un principio di
saggezza che getta le basi per una vera conosdefieacose che lo circondano.
Dichiarandosi ignorante egli si spoglia di tuttiegqurincipi inintelligibili che lo
fuorviano, per concentrarsi invece su cio che glagvero utile sapere e su cio che
e per lui realmente raggiungibile.

Lo scetticismo nei confronti dei sistemi metafisicil dinamico indagare della
ragione trovano infine un terreno solido su cuiepsitpoggiare: 'affidabilita della
conoscenza empirica, I'esistenza di Dio e la negedglla morale. Cosi la forma
zetetica dello scetticismo € ammessa solo in padrtantinuo dubitare diviene in
fin dei conti inutile una volta stabilite le pockerita necessarie a tutto il genere

umano. Liquidando cid che puo essere revocato iobiduin quanto “inutile”,

4%8 Cf. L'introduzione di M. Cosili all'edizione Bomani con testo a fronte dell'opera, “L'inno della
ragione e il partito dei filosofi'll filosofo ignorante Milano, 2000, pp. 29, 30
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Voltaire non osa assimilarlo metodicamente al Hale l'istanza scettica non
assume, come in Descartes, una portata metafsicantrario essa si rivolge al
perseguimento degli obiettivi morali e pratici, padelmente allo scetticismo nelle
sue coordinate originarie, il quale e rivolto atealizzazione della vita, etica
innanzitutto, “senza dogmi”. Voltaire, pero, rifutanto la “morale provvisoria”
guanto l'ideale scettico, giacché egli trasfornabiéttivo della “vita senza dogmi”
nel programma, non solo individuale, ma socialdad®ita senza dogminutili”,
ovvero contrari alla ragione, e propone a tuttiuginini una morale universale che,
coincidendo con la religione naturale, implica dgdha di “adorare Dio ed essere
giusti”. Nessun fideismo, dunque, bensi una refigicazionalmente fondata e il cui
contenuto e essenzialmente etico. Infine, Voltaiieuncia all'atarassia e
all'imperturbabilita  dellanima: [I'atteggiamento mwm@mplativo dei saggi
dell'antichita e sostituito dakngagemendel filosofo illuminista, da quella figura
dellintellettuale eclettico e socialmente impegnatdescritta dall’articolo
“Philosophe” dellEncyclopédid®

L’esperienza liberatoria del viaggio e del dubbimtco il potere delle credenze
imposte dalle autorita e dalle scuole non e un@fia individuale”, ma deve essere
messa al servizio di tutti. Il filosofo, “guaritotiai pregiudizi, dalla cattiva
educazione e dalla cattiva metafisica, deve usdak proprio isolamento per
inserirsi nella societa reale, deve abbandongsertb sicuro della meditazione per
rendersi utile al genere umano. La pratica delfai\é intesa da Voltaire come un
iImpegno eminentemente sociale, pratico e militdatenissione del filosofo, infatti,
e quella diéclairer gli uomini e diécraser I'Infame vale a dire quel sistema di
oppressione, fanatismo e superstizione che impediatfermarsi dei valori della
pace, della tolleranza e del libero pensielegli anni in cui redige il suo
Philosophe ignorantVoltaire ha appena “vinto” la sua battaglia geri&bilitazione
della memoria di Jean Calas ed é impegnato neftgpagne di sensibilizzazione in
favore del cavaliere de La Barre, del generaleyLaltiella famiglia Sirvefi’° tutti
casi, questi, dell'intolleranza e dell’ingiustizéhe ancora affliggono 'umanita e

che gettano ombre inquietanti sul Secolo llluminato

499 « Notrephilosophene se croit pas en exil dans ce monde; il ne puiitt étre en pays ennemie; il
veut jouir en fange économe des biens que la nadtireffre; il veut trouver du plaisir avec les
autres: et pour en trouver, il en faut faire: aiheherche a convenir a ceux avec qui le hasarsoou
choix le font vivre; et il trouve en mene tempsqgee lui convient: c’est un honnéte homme qui veut
plaire et se rendre utile Encyclopédieart. « Philosophe », cit., tomo XlI, p. 510

Cf. Supra Parte Primall viaggio in Inghilterra. Voltaire esule e philogbe pp, 41 - 43

470 Cf. Voltaire, I'affaire Calas et autres affairea cura di J. Van den Heuvel, Paris, 1975
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Le Philosophe ignoranannunciando “l'aurore de la raison” diventa alloma
philosophe combattantonsapevole dei pericoli dellidra” del fanatiene della
superstizione continuamente rinascente, ma anclee fdeza della ragione e del
coraggio della verita, la quale, come egli concjutie doit pas plus se cacher
devant ces monstres”. Ora, i pericoli erano readimo il coraggio di Voltaire nel
continuare a pubblicare opere che lo costringewhmonfino, che venivano bandite
0 messe al rogo, come accadde per esempio cbictibnnaire philosophique
bruciato insieme al corpo del povero cavaliere deBlarre il primo luglio 1766.
Ricordiamo cheLe Philosophe ignoranapparve nel 1767 in forma anonitfiae
che per aggirare la censura l'autore ricorse inmawwdi volte alla pubblicazione
clandestina o all’'uso di pseudonimi: Jérbm Carraill@me Vadé, abbé Tilladé,
docteur Ralph Candidg, pere QuesnellL{iIngénu)... Ricordiamo anche che,
nonostante questa prudenza, egli venne mandatalénagdue volte e in esilio tre
volte, a motivo delle satire che scriveva contrgistema.

Nel 1774 Voltaire compone il suo ultim@onte philosophique!l Eloge
historique de la Raisqrpubblicato I'anno seguente a Ginevra sotto laugdeaimo
di Monsieur de Chambdl? il quale avrebbe pronunciato tale elogio in
un’Accademia di provincia. Le protagoniste di qoestreve racconto sono la
Ragione e la Verita (personificate) e I'oratorerade vicende della loro graduale
emancipazione attraverso un allegorico viaggio anefitoria europea dal
Cingquecento ai suoi giorni.

Chambon ci rivela che ai tempi in cui Erasmo facésaio Elogio della Follia
(1510), la Ragione si nascondeva in un pozzo can fgllia, la Verita. Esse
uscivano molto di rado nel tentativo di “guarirexibndo”, ma le loro apparizioni
nell’eta del Rinascimento non furono che debolnsibé travolte dall’ardere delle
torce e dei roghi del Santo Uffizio. Ai tempi del@ontroriforma, di Maria la
Sanguinaria, delle Notti di San Bartolomeo e deibpdi d’'Ungheria, “la Raison et
sa fille se cahérent plus que jamdiS".Nel corso del Seicento fecero qualche

comparsa e seminarono buoni frutti, ebbero quagiiavadi stabilirsi presso i

471 Cf. Supra nota 412

472 \/oltaire aveva appena attribuito allo stesso MC#@mbon, un’orazione funebre del defunto re
Luigi XIV (30 maggio 1774) che sarebbe stata pramata al’Accademia di Valencia. Come
vedremo vi & un legame tra i due scritti, quagprimi mesi del regno del successore al trono, iLuig
XVI,

43 Eloge historique de la RaispRomans et conteed. a cura di F. Deloffre et J. Van den Heuvel,
Paris, 1979, p. 568
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francesi nelGrand Siecledi Luigi XIV, ma le dispute tra gesuiti e gians&nile
misero ben presto in fuga e tornarono a nascondeli&scurita del loro pozzo.
Dopo questa breve introduzione sulle tenebre ds$aia, Voltaire giunge al
tempo presente: Ragione e Verita lasciano il lascondiglio e intraprendono un
viaggio intorno al mondo per constatare la condigidel genere umano nel secolo
decimo ottavo. La prima tappa € Roma. Le due pefiegs’intrattengono una
giornata con papa Ganganelli (Clemente XIV) e landani, siamo negli anni
1770/74, ottengono I'abolizione della boltacoena Domiti’* e la promulgazione
dell’editto Dominus ac Redemptocon il quale la loro grande nemica Compagnia
di Gesu venne definitivamente sciolta. Visitandibalia esse scoprono ducati e
repubbliche oneste da Parma, a Torino, a Venezigit& da tanti ammirevoli
cambiamenti, Ragione e Verita evocano la Natunaasta per molti secoli hascosta,
proprio come loro. Con il tempo cadono tutti i yelice con parole d’ottimismo la

Ragione a sua figlia:

Vous voyez que tout vient tard: il fallait passer fes ténébres de lignorance et du
mensonge avant de rentrer dans votre palais deetamilont vous avez été chassée
avec moi pendant tant de siecles. Il nous arrigerqui est arrivé a la Nature; elle a été
couverte d'un méchant voile, et toute défiguréalpendes siécles innombrables. A la
fin il est venu un Galilée, un Copernic, un Newtgui I'ont montrée presque nue, et qui
en ont rendu les hommes amouré{ix.

Discorrendo e commentando cid che vedono, le daggiatrici si recano in
Germania, dove apprendono che le guerre di relgeomo finite, che la pace e il
pluralismo confessionale sono garantiti da sovm@wili e tolleranti. Entrambe
“s'innamorano” dell'imperatore Giuseppe ll, il geakra intento in quegli anni
Settanta del Settecento ad attuare un’opera dimi@oin armonia con i principi
illuminati: riduzione del potere ecclesiastico, Bone delle discriminazioni
religiose, modernizzazione del codice penale desiutroduzione della liberta di
stampa... In Svezia trovano Gustavo lll, monarcalasse illuminato, in Polonia
Stanislao Poniatowski, anch’egli virtuoso e sawa nell'osservare la condizione
delle campagne del suo paese Ragione e Verita havgl@a di ritornarsene nel
pozzo... Nelle regioni iperboree dellimmensa Russsse contemplano le opere

dell'imperatrice piu amata dghilosophes Caterina I, qui addirittura descritta

47%|.a Bolla, emessa da papa Pio V nel 1568, mettediscussione la legittimita delle autorita civili
su quelle religiose.
47> Eloge historique de la Raispait., p. 570

229



come colei “qui a achevé le miracle d'une créationvelle”*’® L’Inghilterra & una
nazione felice grazie al suo governo che riesceir@ ul’'utile della monarchia e |l
necessario della repubblica”. Sempre attente tlbé#ta, le due pellegrine si dicono
preoccupate per i disordini delle sue colonie detdNAmerica, aggravatisi proprio
in quellanno 1774, senza poter immaginare che udarrgq civile tra patrioti
americani e truppe inglesi si concludera prestoladdichiarazione d’Indipendenza
degli Stati Uniti.

Finalmente Ragione e Verita arrivano in Francia seodano i “discorsi
gagliardi” del popolo e dei ministri. Voltaire espoallora un programma di riforma
politica e giudiziaria del proprio paese in parta o atto: I'abolizione di alcune
tasse, prima fra tutte quella straordinaria rise@ggando un nuovo sovrano saliva al
trono (Luigi XVI era appena stato incoronato senza imporre la thdsgoyeux
avenement”); l'abolizione della servitt e [l'equastdbuzione dei beni di
manomorta; la riabilitazione dei diritti civili dg@irotestanti, quali il riconoscimento
dei matrimoni e i diritti di successione; la rifcantdel sistema penale ispirata dal
libro Dei delitti e delle peneali Cesare Beccaria e la definitiva secolarizzazione
dello Stato. A cio egli aggiunge il quadro generdidle conquiste del libero
pensiero, della tecnica, della scienza e della lmoia un’epoca che promette
libertd, progresso, tolleranza e giustizia.

La Ragione udendo tutti questi voti esclama:

Je suis aujourd’hui trop heureuse. [...]
Il semble en général qu'on se soit donné le mot penser plus solidement qu'on
n‘avait fait pendant des milliers de siécfés.

La Verita e parimenti soddisfatta e ammette didrevmolto bene in questa
Francia contemporanea. | tempi moderni sono ancogglio dei tempi del re
Salomone, ma ahimé, come quelli, non dureranne@ WicRagione, mettendo in

guardia sua figlia contro la possibile ricadutauove “barbarie”:

Eh bien! ma chére fille, jouissons de ces beaussjaestons ici, s'ils durent; et, si
les orages surviennent, retournons dans notre Buits

7% |pidem, p. 572
4’7 |bidem, p. 575
478 Ibidem
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Il voltairiano Eloge de la Raisoré proprio historique infatti esso non
preconizza affatto un avvenire naturalmente prayvesal contrario suggerisce un
andamento ciclico della storia dello spirito. Seanbhe Voltaire, ormai vecchio,
voglia non solo istruire la posterita sulle viteodi un secolo illuminato di cui egli &
il protagonista indiscusso, ma anche esortarlaoagguire nelldutte philosophique
per difendere tali vittorie e per tentare nuoveqoste, restando sempre all’'erta di
fronte allenorme potere dellifame Pur evitando di pronunciarsi troppo
ottimisticamente sui futuri sviluppi dell’'llluminimso, Voltaire & persuaso che non si
sia mai pensato meglio che in quegli anni Settdat&ettecento in Francia.

E arrivato il momento di fare ritorno in patria. r@ai alla soglia degli
ottant’anni, il nostro filosofo non si era ancorassegnato all'idea dell’esilio
permanente, iniziato nel lontano 1750, quando apesterito i lusinghieri inviti di
Federico Il ai complessi rapporti con Luigi XV niaresciallo Richelieu e Madame
de Pompadour. L'esito fallimentare del soggiornaisprano € noto: nel 1753
Voltaire semplicemente fuggi, mandando su tutteilie il sovrano tedesco che lo
fece inseguire e arrestare in un mediocre albetg@arte di Francoforte. Siccome
la grazia tardava a venire egli si diede nuovamaltéefuga e prima di stabilirsi a
Ferney, passando per “Les Délices” nei pressi de@ga, vago a lungo alla ricerca
di una fissa dimora, visto che nel frattempo ildieFrancia gli aveva proibito di
rientrare a Parigi.

Ora, la morte di Luigi XV (10 maggio 1774), i sonwimaenti politici e le
controversie economiche che divampavano nella alapitancese durante la meta
degli anni Settanta intorno agli illuministici tetiwvi di riforma di Turgot, nominato
ministro delle finanze da Luigi XVI, avevano risViegp in Voltaire il desiderio
ossessivo di farvi ritorno. Eloge historique de la Raispmacconto filosofico,
certo, ma soprattutto politico, sembra proprio logie del nuovo sovrad® e
soprattutto del nuovo ministro...

Ad ogni modo Luis le Dernier non aveva una maggiore simpatia per il partito
dei philosophedli quanta ne avesse il suo predecessore, infaittjot venne presto
destituito, mentre il patriarca di Ferney era nuogate vittima di ordinanze

ministeriali contro le sue opere. Nonostante lldatpermanente della Corte e della

47 pochi mesi prima di comporre il slieloge historique de la Raispioltaire aveva inviato al
Richelieu |Eloge funébredi Luigi XV, attribuendolo allo stesso Monsieur dghambon. Cf.
Correspondence and related documents, Lettera del 31 maggio 1774 a Louis Frangaisiand
du Plessis, duca di Richelieu, V.F. 124, D18967 430, 431
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Chiesa, nel febbraio 1778 Voltaire rientrava a gtatopo quasi trent’anni d’esilio,
subito ricompensato dal benvenuto delirante delojlmpdegli amici, di vari
personaggi eminenti, delle delegazioni de I'Academrancaise, per la quale si
mise immediatamente a lavorare al progetto di wava edizione del dizionario
francese, e della Comédie Francaise, per la qualgam la messa in scena della
sua ultima opera teatraleéne. Il giorno della sesta recita del dramma, il 30rzna
1778, ebbe luogo la celebre “apoteosi’ di Voltaicalato il sipario al termine
dell'opera ininterrottamente applaudita, sul patemsco venne scoperto il suo

busto incoronato di alloro. Due mesi dopo spiro.

232



CONCLUSIONE

La “raison ingénieuse”e il teatro delle idee. Loik filosofico di Voltaire

Nous avons taché de joindre I'agréable a I'utileyamt d'autre mérite, et d'autre
part & cet ouvrage que le choix. Les personnesudetat trouveront de quoi s'instruire
en s'amusant. Ce livre n'exige pas une lectureéesuinais a quelque endroit qu'on
l'ouvre, on trouve de quoi réfléchir. Les livres [dus utiles sont ceux dont les lecteurs
font eux-mémes la moitié ; ils étendent les pensléas on leur présente le germe ; ils

corrigent ce qui leur semble défectueux, et famtifipar leurs réflexions ce qui leur

parait faible'®

Voltaire scrive per un pubblico. La sua filosofia seprattutto un’attivita
filosofica volta a far agire e a far pensare. Dilgucontinua ricerca di uno stile di
pensiero e d’espressione che sia a un tempo profengradevole, lontano tanto
dalla futilita mondana, quanto dal “tecnicismo’ofbfico, che sappia mantenere
uno spazio aldila sia del semplice buon sensajalia pura teoria, una dimensione
nella quale i lettori possano riflettere creandcsgilmimente un nuovo sapere
comune. La vocazione sociale e pedagogica del grensioltairiano non puo
accontentarsi della retorica dell’esposizione argoi@tiva o della discorsivita
didattica, ma deve aprirsi ad altre forme discasiad altri generi di linguaggio:
dalle voci del dizionario portatif) ai dialoghi, dalle lettere ai racconti, daot-
pourri alle facezie, si tratta di suggerire la veritanzse tuttavia imporla, di far
ragionare il lettore sottoponendogli una polifodiadee da dirimere. Tale intento
implica un modo di espressione ellittico, concistysivo e ricco di sottintesi,
I'ironia, la teatralita, leboutadese i mots d’espritche caratterizzano I'inimitabile
“stile della ragione” del nostro autore.

Le frontiere mobili e incerte tra idee filosofickeazione sociale, la contiguita
tra filosofia e letteratura che rende per cosi tirguro” il linguaggio filosofico di
Voltaire, unite alla sua disciplina antimetafisicaer la quale egli evita
volontariamente di approfondire astrattamente icetth e le idee, rendono
estremamente difficile uno studio di tipo accademiigoroso e sistematico della
filosofia voltairiana. Tutti sanno che, a dire dbltaire, Candide sarebbe “une

coionnerie”...

89 Djictionnaire philosophique‘Préface de Voltaire” alla quinta edizione (Varpe 1765), V.F. 35,
cit., p. 284
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Il carattere proprio della filosofia di Voltairegeiello di sconcertare, trasgredire
e provocare e in cio risiede la sua forza e laisafferrabilitd. Forse per questo egli
e sempre meno studiato, sebbene universalmente aitajuanto emblema della
filosofia dell’llluminismo, per evocare I'opera slsica di Ernst Cassirer, nella quale
il contributo filosofico di Voltaire & riconosciutim ogni campo: dalla teoria della
conoscenza, ai problemi fondamentali dell’estetiaffidea di religione, alla
filosofia del diritto e alla “conquista del mondtosco”. La filosofia non puo
ignorare Voltaire, ma la stessa notorieta del sersigro lo espone al rischio della
superficialita e della frammentarieta, contro ilabp metteva in guardia René
Pomeau, sottolineando la necessita di studiaredapera secondo il metodo di un
“dénombrement complet”, infatti “si on juge Voltaisur échantillons [...] on fera
tout ce qu’on voudra*®

Il tentativo di abbracciare il piu possibile “gldbeente” il pensiero di Voltaire
richiede uno sforzo pluridisciplinare tra letteratufilosofia e storia, che comprenda
gli inscindibili legami tra forma (stile espressjve contenuto (idee filosofiche)
dell'opera di un filosofo che &€ anche e soprattuttouomo del suo tempo. Il
Settecento e detto il Secolo dei Lumi, della Rizatne e deiPhilosophes tultti
termini che si riferiscono perlopiu alla specificipolitica e intellettuale della
Francia, dove una “révolution des esprits”, perreidéespressione di Voltaire,
sfocio in una rivoluzione politica di un'imprevisgortata. Dalle ipotesi riformiste
del dispotismo illuminato alla decapitazione di ¢iukVI, un secolo di fermenti
culturali aveva diffuso su larga scala le ideedtbatti di una filosofia che voleva
illuminare, trasformare, modernizzare e attivarecokpo sociale. Nella Francia
settecentesca la filosofia non é piu prerogativaadtiili ed ecclesiastici, ma permea
la vita intellettuale di piu ampi strati della sei@: la filosofia € portata nei salotti,
dove compagnie scelte di scienziati e letteratvalia formazione ed estrazione
sociale comunicano le loro idee attraverso I'agadconversazione. Si ricordi che
I"Encyclopédie presentata come I'opera di una “société de germstules”...

| philosophesnon sono degli eruditi o degli specialisti, ma deglellettuali
eclettici, sufficientemente istruiti per poter esgre un acuto e penetrargsprit
philosophiquesu ogni campo del sapere. L'espansione degli amlia filosofia,
dei mezzi di comunicazione e diffusione delle idetsaverso l'intensificarsi della

corrispondenza internazionale e della circolazidingbri, gazzette e riviste, spiega

“81 R. Pomeaul,a religion de Voltairecit., Paris, 1974, p. 15
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il rimaneggiamento di tutti i generi e il carattemsultiforme del linguaggio
filosofico settecentesco.

Ora, non si puo separare Voltaire da tale contsstiaco e culturale, cosi come
non e possibile isolare il suo pensiero dalla mrssicivile ch’esso si propone nella
societa del suo tempo. Ogni filosofia ha un’epotm, dice Voltaire stesso
ogniqualvolta egli loda e critica il “sublime” Padce soprattutto il “grande”
Descartes, colui che “donna la vue aux aveudf€s'mostrando gli errori
dell'antichita e i limiti del suo stesso sistemaquale ha certamente aperto nuove
strade alla filosofia, ma ha ormai fatto il suo pam Inutile, allora, secondo la
prospettiva voltairiana, attardarsi a confutargosbfi del passato con il loro stesso
linguaggio: i vecchi sistemi filosofici crollano dali di fronte al nuovo modo di
fare filosofia, alla nuova urgenza di rendere leeidfilosofiche suscettibili di
animare l'azione. Inutile, dunque, approfondireoncetti e i problemi metafisici,
giacché la nuova bussola del pensiero filosofichepmca di Voltaire, e
I'esperienza comune del reale, la condizione unraiasuoi legami fondamentali
con un mondo in divenire.

| nuovi oggetti e i nuovi ambiti della filosofiachiedono nuove forme e nuovi
modi d’espressione. Da un lato, i presupposti ecigrsensualisti forniti da Locke
e da Condillac alla filosofia illuministica vietarad linguaggio filosofico I'accesso
agli universali e alle cose in sé, d'altro latéinguaggio astratto e concettuale della
filosofia non & in grado di abbracciare 'oggettobite e sfuggente del mondo
fenomenico e dell'esperienza della vita, ovvero debndo umano nella sua
concreta soggettivita. Di qui il ricorso di moltiati philosophesalla letteratura,
allimmaginazione e alla sensibilita, in quanto e&$nza intellettuale di cio che
sarebbe inesprimibile astrattamente e distintamautti@verso il discorso filosofico.
Se nell'articolo “Génie” delEncyclopédie(recentemente attribuito al Diderot)
leggiamo che “la chaleur de I'imagination” e “lan@nce que donne le génie” mal
si addicono alla ricerca scrupolosa e pazientadatiione osservatrice del filosofo,
nell'articolo “Esprit” della stessa, redatto da amle, “ragione” e “genio”,
“giudizio” e “gusto”, “penetrazione” e “grazia” sontutte qualita essenziali della

sua definizione:

82 \/oltaire, Lettres philosophiqueIV, « Sur Descartes et Newton », cit., p. 94
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ESPRIT, (Philos. & Belles-Lettr.)ce mot, en tant qu'il signifiene qualité de
I'dme, est un de ces termes vagues, auxquels tous cedgsgprononcent attachent
presque toujours des sens différens. Il exprimeeathiose que jugement, génie, godt,
talent, pénétration, étendue, grace, finesse ; &oit tenir de tous ces mérites : on
pourroit le définirraison ingénieus&”

Potremmo allora spiegare attraverso la nozioresgiitil “genio filosofico” di
Voltaire, il quale fa intervenire la suwaison ingénieus@ella filosofia, in una sorta
di “esercizio agonistico” del pensiero che unisaefdrza dellimmaginazione al
controllo della riflessione.

Voltaire riesce a spingere la filosofia ai suoi itimestremi d’espressione,
soprattutto attraverso il genere dmdnte philosophiqguedove I'immaginazione
filosofica produce intensi e destabilizzanti effelit realta: personificazione delle
idee sotto le piu varie spoglie; illustrazione ni@ti@a dell’esperienza; capacita
d’incarnare ruoli diversi e di ascoltare a un tengad voci senza specificarne le
fonti; volatilizzazione dell'io narrante in una faldi personaggi e del suo pensiero
in un discorso polifonico; creazione di uno spaaoiale, infine, nel quale lo sforzo
critico della ragione puo e vuole svolgersi. La €éirsione letteraria permette al
pensiero filosofico di aprirsi alle esigenze dedleee diventa un modo della lotta
contro lillusione del “metalinguaggio” della filofa che accorda un valore
universale ai segni del pensiero. L'immaginazioivermta allora necessaria per fare
I'esperienza del “fiasco” delle idee e assume Uareacognitivo.

La scrittura e lo stile di Voltaire sono la comungsorsa tanto
dell'immaginazione, quanto della ragione e la dugpratica, letteraria e filosofica,
permette al nostro autore di abbracciare sia lbareanana, sia il pensiero astratto.
Se 'oggetto della filosofia € generalmente defimel suo rapporto con la verita, il
bene e l'essere, l'oggetto della letteratura &€ @esso caratterizzato dal suo
rapporto con l'errore, il male e il soggetto. In Iémre, infatti, la dimensione
narrativa mostra l'individuo nei suoi rapporti &di con il mondo e offre alla
filosofia le sue vie mancanti per esprimere la stiggta: I'ironia e il viaggio,
ovvero la messa in scena dell’errore e dell’errdifficilmente illustrabili attraverso
le sintesi astratte della filosofia, la cui vocamoé quella di esprimere giudizi di

verita che oltrepassano la sfera dell’esperiend&iituale.

483 Encyclopédieart. « Esprit », cit., tomo V, p. 973
236



Il viaggio permette di rivelare la percezione di mondo incoerente, I'ironia
esprime l'inconseguente e “fa pensare” senza inepoonclusioni, lasciando spazio
all'interpretazione di idee rimaste sospese nelvidtairiano. La stile corrosivo e la
vervemordace di Voltaire non scivolano mai nell'offesntenziosa, al contrario

sono sempre accompagnati dal potere disarmanteghattzza:

Point d'injure; beaucoup d'ironie et de gaité. ligsires révoltent ; lironie fait
rentrer les gens en eux-mémes ; la gaité désdtme.

Voltaire critica e disorienta. Da un lato, “il manad¢ome va” dei viaggiatori
oppone senza posa le sue smentite al “mondo spieggiustificato” dei filosofi e
dei teologi, d’altro lato l'ironia corregge e frenkpossibile scivolamento del
realismo in un nuovo dogmatismo: smascherare ghriee le illusioni attraverso
I'esperienza e il reale, non significa raggiungkereverita, ma solamente mostrare
I'ironica contraddizione tra i discorsi umani eaitf concreti. Di qui la difficolta di
esprimere attraverso un linguaggio accademico ke e filosofico nei racconti e
nelle opere stilisticamente letterarie di Voltaiegli distrugge i sistemi filosofici
senza fornirci un’alternativa di verita, “da corpalle idee e le lascia muovere in
una sorta dispazio scenico del testdove appare un mondo fatto di non-senso,
discontinuita, contraddizione, ingiustizia e viatan

L’irruzione della teatralita nel campo della fildsoaffida al lettore tutto un
lavorio d'interpretazione e riflessione. E l'intendi Voltaire, ed & anche il metodo
del suo pensiero filosofico: “un approccio istriomialla veritd”®® Del resto, i
termini “histrionner”, “histrionnage” (o “histiona&j) sono neologismi forgiati dallo
stesso Voltaire, reperibili in numerose lettere lalekua corrispondenza:
« J'histrionne pour mon plaisir, sans avoir ni daba craindre ni caprice a
essuyer », scrive per esempio nel 1758 a Madan@afégny...

La ricerca della verita si svolge dunque nel “teattelle idee”, il quale
aprendosi al reale e all’esperienza concreta d@ahagarantisce allo stesso tempo il
distacco di uno sguardo disinteressato e impersofi&atralita e viaggio hanno la
medesima funzione di operare un distanziamentofildgofia si trasforma in

territorio e la letteratura in potere di creare mondo intellettuale osservabile,

484 \oltaire, Lettre & d’Argental del 18 maggio 17 Chrrespondence and related documents,
V.F. 122, D17747, p. 387

485 Cf. B. Saint Girons, « Voltaire philosophe ? Deidtrionnage comme mode d’'accés & la vérité »,
Cabhiers Voltaire 3Ferney-Voltaire, 2004, pp. 161-164
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operando untransfert dal reale al simbolico. Il viaggiator®icromégas per
esempio, pu0 osservare la conoscenza umana giungeed bel mezzo di
un’esperienza capitale che si sta compiendo seilta {la spedizione di Maupertuis
e la verifica della teoria newtoniana sulla forneh pianeta). La scena si offre a un
duplice sguardo: dell'extraterrestre sugli uominidegli uomini sul mondo; la
conversazione si consuma in un duplice spazio soena mano del gigante
cosmico e il bastimento di filosofi e scienziata kproporzione tra la vastita delle
questioni e la piccolezza degli “animali filosoféintunita allillustrazione concisa
(teatrale) dei sistemi filosofici, esposti senzastrare lo sviluppo dei ragionamenti,
sovrapponendo direttamente fondamenti e conclusmea un effetto comico e
quasi soffocavlicromégasin un “riso omerico”. Il brusio filosofico genemdai
castelli verbali attorno a termini che Voltaire reda senza definire, quali materia,
spirito, sostanza, atomo e monade, illustra I'angproblema della filosofia da
Platone a Wittgenstein, passando per Kant: la sfgyridenza tra il concetto e
I'oggetto, tra il nome e la cosa, tra la sensazetiglea. La derisione delle pretese
illegittime della conoscenza umana e la “beffa” li@lo tutto bianco di metafisica
illustrano sotto forma di fantasia filosofica loetticismo empirico voltairiano che
Kant giudicava superficiale, ma che in fondo ap#ai criticismo e il fenomenismo
esposti nella forma profonda e rigorosa del filosefdesco.

Nel florilegio espressivo di Voltaire, dalle voci dizionario ai romanzi e
racconti, dal trattato di metafisica al discorsovarsi, dalla lettera al poema, dal
saggio al dialogo, troviamo puntualmente le questcardine (di cui conosciamo
oramai le risposte) del suo pensiero filosofico: B® esiste, se l'anima e
immortale, se 'uomo e libero, se la morale e ursake, se la felicita e possibile. A
esse si aggiunga la costante indagine sui limipaeri della ragione, 'ammissione
della sua debolezza e ignoranza riguardo ai prdbheetafisici e I'imperativo di
mantenersi sul terreno dei fenomeni e della prassvoltaire dobbiamo anche
I'affermazione della tolleranza e della fratellanmaquanto categorie universali
della filosofia morale e I'idea di una filosofial@estoria, sebbene egli si limiti a
indicare la necessita di studiarém philosophge ovvero di reperire in essa le
condizioni del progresso della civilta, il qualeceimpie sempre attraverso le opere
dell*esprit humain”: I'arte, la scienza e la filofa.

Il pensiero asistematico e lo stile audace di “dio#t en son temps” dovra

attendere la sintesi kantiana di fine secolo pseermestradotto e trasformato in un
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linguaggio suscettibile di aprire nuovi dibattifiosofici e ispirare diverse correnti
di pensiero, quali le filosofie della storia e kenbmenologie. Come suggerisce

Voltaire a proposito delle opere dei “grands honinaes passato, ogni filosofia ha

un’epoca e ne prepara un’altra.
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APPENDICE

[Cet appendice est pensé pour l'usage des ledieurgais auxquels je propose
trois articles écrits tout au long de litinéranle ma recherche de doctorat. Le
premier s’intitule « Le Voyages cosmiques de Vo#tall 730 — 1750 » : il s’agit
d’'un réesumé de la deuxieme partie de cette thesedduxieme, « Le Voyage
comme pratiqgue philosophique. Les "raisonneurs grgrénts” de Voltaire »,
peut étre lu comme une introduction a la troisi@nquatrieme partie; le dernier,
« Philosophie et vertu », comme une esquisse dadaiéme partie].

1. LES VOYAGES COSMIQUES DR/OLTAIRE. 1730—1750

En 1733 commencait la longue retraite de Voltaif@irdy, pendant laquelle il
se consacra, en compagnie de son amie, « l'astigoentmilie », a I'étude de
Locke, de Pope, de Leibniz et de Newton. Ces étatless recherches constituent
les bases scientifiques et philosophiques desigestaeuvres des années 30 et 40,
dont je parlerai aujourd’hui, et qui traitent, deamieres différentes et avec
différentes significations, du theme commun du geyphilosophique vers I'espace
et de l'espace, et ou apparaissent, sous differaspects et investis de réles
différents, des étres célestes et des intelligepoess. Je me réfere duaité de
métaphysiqu¢l734), aMicromeégas, histoire philosophiqy#&739-52), aDiscours
en vers sur '’homm¢l745), aZadig, ou la destinég748) et aMemnon, ou la
sagesse humair(@749).

Les fantaisies philosophiques du voyage interpiretet des voyageurs
extraterrestres, astronautes humains ou messageinss, ddérivent soit de
I'enthousiasme de Voltaire pour la science newtamée soit de ses préoccupations
d’ordre métaphysique, et répondent aux exigencédssophiques posées par les
investigations voltairiennes sur la nature humaine.

Un autre brettonte philosophiquécrit dans cette méme période, Songe de
Platon (1737-38, mais publié seulement en 1756), évogae cbntenu
philosophiques des ceuvres citées ci-dessusSdmgerapporte une conversation
entre des génies auxquels le grand Démiurge, onett@éometre platonicien, avait
confié I'arrangement des globes de la Terre, desMade Saturne, de Jupiter, de

Mercure et de Venus, par lui crées dans I'espdad.iha circonscrite cosmogonie

240



platonicienne du Timeée, fait place, dans le comiéairien, a une vision de matrice
newtonienne, laquelle sera développée dditsomégas la les habitants, ici les

créateurs d’'une poignée de planétes comparent deisem et les blames des leurs
mondes respectifs ; dans les deux, s'impose lelgmab de la condition humaine
par rapport a I'organisation de l'univers, et laaxscience des limites de 'lhomme,
petit anneau parmi la grande chaine des étres.

Or, on est a I'époque de laffirmation et du suctasuleux de la science de
Newton : Mme du Chatelet traduisait ses ceuvrestaWel en rédigeait un précis
philosophique destinés au grand publiqueElésnents de la philosophie de Newton
(1738), et Maupertuis revenait de son expéditiortengle polaire arctique (1736)
en confirmant la théorie newtonienne selon laquellerre est un sphéroide aplati
aux poles. Voltaire s’en souviendra davikromégaset dans leDiscours en vers
sur 'hommeou il fera la parodie et I'éloge de cette expéditélebre.

Avec Newton s’'accomplissait la révolution cosmotpgt commencée par
Copernic, poursuivie par Giordano Bruno, Galilée kepler. Le cosmos
géocentrique mediéval était définitivement remplpaé un univers indéfini, prive
d'un centre, composé d'une matiéere éternellemerangbante. L’astronomie
réduisait 'homme et sa planete a un simple grdinfidi, en les privant d’'une
structure et de références absolues et en lesneadsi susceptibles d’'une étude
scientifique et comparative. Le voyage interplamétdevenait une possibilité au
moins pensable et les fantaisies cosmiques du X¥ikele avaient contribué
remargquablement a la vulgarisation des nouvelle®wéertes astronomiques. Le
Somnium lunaele Kepler (1634)The Discovery of a new world in the moda
John Wilkins (1638), leDiscours nouveau prouvant la pluralité de mondies
Pierre Borel (1657), lektats et Empires de la Lune et du Sobisl Cyrano de
Bergerac (1657) et Idsntretiens sur la pluralité des mondds Fontenelle (1686)
avait aussi répandu l'idée d’'une possible profugienl’existence dans un espace
extraterrestre ou 'homme pouvait désormais fldibeement sans plus demander la
permission a Dieu.

La cosmologie de Fontenelle est d’inspiration essiEment cartésienne et la
fortune de son ceuvre, suivie par toute une sénitdtions, comme.a pluralité

des mondesle Christian Huygens (1702), fut la cause du retardc lequel

241



s'imposérent en France I&sincipia de Newtor{'*®

publiés seulement un an plus
tard que lesEntretiensfontenelliens. Le vénitien Francesco Algarotti avait
traduire en francais soNewtonianisme pour les damé¢$738) et l'avait bien
malicieusement dédié a Fontenelle. Le jadis Saceade I'’Académie des Sciences
de Paris défendit jusqu’a sa mort le systeme dedts contre celui de Newton :
en 1752 il s’obstinait encore a publier une désuetéorie des tourbillons
cartésienscontre la loi de la gravitation universelle. Cettdme année Voltaire
publiait Micromégas, histoire philosophigueu Fontenelle apparait sous les traits
comiques du nain de Saturne.

Voltaire cite trés souvent dans ces écrits Hedretiens sur la pluralité des
mondescomme un texte de référence et en méme temps commentre — modele.
Son attitude a I'égard desondesde Fontenelle est ambigu : si d’'un coté il rend
hommage a celui qui avait proclamé le droit dealaan critique d’examiner toute
croyance et tout préjugé, en se révoltant contreotadamnation chrétienne de la
libido sciendj d’'un autre coté il refuse son ceuvre en tant quession du plus
éminent partisan du cartésianisme. Les divergeddmsinion entre Voltaire et
Fontenelle ne s’'achévent cependant pas au passageadésianisme au
newtonianisme. Il s’agit d’'une rupture plus profericée a I'émergence, au siecle
des Lumiéres, d’'un nouveau statut de la connaissaaentifique. Voltaire et la
génération dephilosophesy’appréciérent pas le lien, fondamental dans |'@ula
Fontenelle, entre discours galant et discours $aeatre « plaisir » et « savoir ». lls
opérérent une distinction radicale entrdilbédo sciendiet lalibido sentiendi entre
la pratigue de la connaissance et celle du libsrtia, et voulurent donner au
discours scientifique une dignité nouvelle. Je peag’hommage ambigu qu’offre
D’Alembert dans sorDiscours préliminairea I'Encyclopédiea Fontenelle qui a

recouvert la philosophie, dit-il, des « ornements semblaient lui étre les plus

88| e procés d'assimilation et de transmission declance de Newton dans la France des Lumiéres
ne fut pas linéaire: la lecture de Newton propogée Voltaire ne coincidait pas avec celle de
Maupertuis et ne s’accorder pas avec celle de Digda lecture de Newton par Buffon, dans son
Histoire Naturelle(1749) insistait sur I'exigence baconienne d'urdglité au phénoménes dans
leurs aspects concrets, alors quebksnents de philosoph{@759) de d’Alembert étaient plutét liés

a la méthode déductive des mathématiciens. Unei@remphase “mystique” de la diffusion du
newtonianisme (dont Voltaire fut le protagonistef) $uivi par une progressive négation de Dieu en
épistémologie, qui se traduira dans le matérialiathée de d’'HolbactBfsteme de la natyr&770).

Cf. W. Tega, “ll newtonianismo dgihilosophe’s Rivista di filosofian. 66, Torino, 1975. Pour ce
qui concerne la diffusion du newtonianisme en Fearje renvoie aux études suivants: J. Ehrard,
L'idée de nature en Frang¢éaris, 1970; Gusdorkes Sciences humaines et la pensée occidentale
vol. IV, Les Principes de la Pensée au Siécles de Lumi®ass, 1971; P. CasinNewton e la
coscienza europe#®ologna, 1983.

242



étrangers », ou aux réponses de Bordeu a Mlle Espihasse dans IRéve de
D’Alembertde Diderot, ou il parle de la science et de lagsuphie comme de
sujets graves, auxqguels le ton frivole ne convpad. Voltaire dédie sdsléments
de la philosophie de Newt@une marquise, il est vrai, mais il s’agit d’'ueenie
de rare culture et instruction scientifique, ladpiepartageait avec lui une
connaissance profonde et un enthousiasme incondéiopour la physique
newtonienne. LEpitre dédicatoire a Madame la Marquise du Chatskaligne le

sérieux et la rigueur qui caractérisent I'étuddadscience :

Madame,

Ce n'est point ici une marquise, ni une philosojimaginaire. L'étude solide que
vous avez faite de plusieurs nouvelles véritée étuit d'un travail respectable sont ce
gue j'offre au public pour votre gloire, pour cetle votre sexe, et pour I'utilité de
guiconque voudra cultiver sa raison et jouir sagiagde vos recherchdkne faut pas
s'attendre a trouver ici des agrémeffts

Telles considérations n'empéchérent pas Voltaigzrte la tres imaginative
histoire philosophiquede Micromégas ou il fait encore la satire des « petites
douceurs » de Fontenelle. Le deuxieme chapitreodteaelate une « conversation
de I'habitant de Sirius avec celui de Saturne » :

Il faut avouer, dit Micromégas, que la nature enbvariée. — Oui, dit le
Saturnien, la nature est comme un parterre dorftdess... — Ah! dit l'autre, laissez la
votre parterre. — Elle est, reprit le secrétaimnme une assemblée de blondes et de
brunes dont les parures... — Et qu'ai-je affairevole brunes? dit l'autre. — Elle est
donc comme une galerie de peintures dont les .traits Eh non! dit le voyageur,
encore une fois la nature est comme la nature.g@outui chercher des comparaisons?
— Pour vous plaire, répondit le secrétaire. Je- ne veux point qu'on me plaise,
répondit le voyageur, je veux qu'on m'instriif§e

Le texte de Fontenelle est sans doute 'une desemfes principales de ce
conte. Le gigantesque habitant de I'étoile de Sietile minuscule Secrétaire de
I’Académie de Saturne entreprennent un voyage gdylbique a travers l'univers et
rejoignent notre petit « amas de boue » en rédlisaonjecture fontenellienne

487 Eléments de la philosophie de NewterEpitre dédicatoire & Mme la Marquise du Chétele
CEuvres complétes de Voltajié.F. 15, Oxford, 1992, p. 547

88 Micromégas, histoire philosophiquehap. I, « Conversation de I'habitant de Sidwec celui de
Saturne »Romans et contetexte établi par F. Deloffre et J. Van den Heu®#hl. De la Pléiade,
Gallimard, Paris, 1979, p. 22
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d'une possible communication entre sélénites etesees®®: l'auteur des
Entretiensavait, en effet, supposé une visite des habitamtis dune sur la planete
terre et avait réfléchi sur les difficultés qu’Bsiraient pu rencontrer ces curieux
astronautes une fois arrivés dans notre atmosphere.

Micromégasest un «voyage renvers&% et en cela consiste sa grande
originalité a I'égard de la tradition littéraire gayage cosmique, dont le théme plus
courant est celui de 'hnomme qui va sur la luneltdee, au contraire, raconte les
péripéties d’'un extraterrestre qui descend sureteetpour offrir au lecteur une
image renversée des hommes dans un jeu complex@ales et de proportions. Le
but du voyage voltairien est moins de confirmepdssibilité de I'existence sur
d’autres planétes que de figurer la terre et lemarhe d'un point de vue
completement étranger, comme celui d’'un géant apsenqui examine notre petit
globe selon la perspective d’'une rationalité suguéa.

Dans leTraité de métaphysiqu€oltaire avait déja souhaité de conduire ses
investigations sur ’lhomme comme dans I'étude dsttbonomie et avait imaginé de
descendre sur la terre de Mars ou Jupiter pour @owbserver les hommes avec
une vision désintéressée et porter une vue rapideogs les siécles et sur tous les
pays de ce monde.

Ma pensée se transporte quelquefois hors du glelda terre, de dessus laquelle
tous les mouvements célestes paraitraient irrégudteconfus. Et aprés avoir observé le
mouvement des planetes comme si j'étais dans éd,gel compare les mouvements
apparents que je vois sur la terre avec les mouvismeéritables que je verrais si j'étais
dans le soleil. De méme je vais tacher, en étudlamhme, de me mettre d'abord hors
de sa sphére et hors d'intérét, et de me défairwdeles préjugés d'éducation, de
patrie, et surtout des préjugés de philosophe.

8% Dans se&ntretiensFontenelleavait avancé I'hypothése d’une visite des habitdet&a Lune sur

la planéte Terre et avait réfléchi sur les diffiéalqui ces curieux astronautes auraient pu rereont
en entrant dans notre atmosphére: « S'il se potsiaét que nous eussions de la raison, et que nous
ne fussions pourtant des hommes, et si d'ailleotssrhabitions la Lune, nous imaginerions-nous
bien qu'il y e(t ici-bas cette espéce bizarre déatres qu’on appelle le genre humain ? [...]
Remettez-vous dans l'esprit I'état ou était 'Anggre avant qu'elle elt été découverte par
Christophe Colomb. [...] Je ne sais, Madame, si vensez comme moi dans la surprise des
Américains ; mais jamais il ne peut y en avoir paeeille dans le mondéprés cela je ne veux plus
jurer qu’il ne puisse y avoir commerce quelque jauntre la Lune et la Terrd.es Américains
eussent-ils cru qu'il et du y en avoir entre I’ Aimée et I'Europe qu'ils ne connaissaient seulement
pas ? Il est vrai qu'il faudra traverser ce grasgaee d’air et de ciel qui est entre la Terre et la
Lune ; mais ces grandes mers paraissaient-ellegiadxicains plus propres a étre traversées ? ».
FontenelleEntretiens sur la pluralité des mondesSecond soir », Flammarion, Paris, 1998

490 cf, Jacques Goimard, « Le voyage renverddagazine Littéraire238, Paris, 1987
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Je suppose, par exemple, que né avec la faculigedser et de sentir que j'ai
présentement, et n'ayant point la forme humaindggeends du globe de Mars ou de
Jupiter. Je peux porter une vue rapide sur toussiedes, tous les pays, et par
conséquent sur toutes les sottises de ce petie §ibb

L’astronaute duTraité fait, commeMicromégas un voyage renversé, lequel
fonctionne comme un dispositif de distanciation euicourage le lecteur a
s’observer lui-méme et ses semblables d’'un poiMugeglobal et objectif.

En faignant étre un philosophe d’'un autre mondeait@ ne s’attribue pas de
facultés surnaturelles, n'assume pas le réle d'@ssager envoyé de Dieu et ne
prétend pas rassurer, ni éclairer les hommes ssrvéetés ultimes. Il veut
simplement mettre a I'épreuve les possibilités aledison, essayer ses forces a
travers cette expérience intellectuelle d’'obseomtinthropologique qui simule la
méthode scientifique de Newton et celle gnoséolagigle Locke, comme il

I'explique clairement dans le cinquieme chapitre :

Si j'étais un étre supérieur a qui le Créateur@itlé ses secrets, je dirais bientot
en voyant 'homme ce que c'est que cet animaléfenichis son ame et toutes ses
facultés en connaissance de cause avec autantrdiedsa que l'ont définie tant de
philosophes qui n'en savaient rien; mais avouant igoorance et essayant ma faible
raison, je ne puis faire autre chose que de mersaa voie de l'analyse, qui est le
baton que la nature a donné aux aveugles: j'exatointepartie a partie, et je vois
ensuite si je puis juger du tof4f.

Les voyageurs célestes sont alors le symbole welléct humain lequel, selon
la méthode proposée par Locke dans &msai sur I'entendement humaise
dissocie de lui-méme pour devenir I'objet de sppa@onnaissance’

Micromégasest le miroir du genre humain, son image agrandieers la

technique de I'extrapolation et de la proportidnedt un géant cosmique et son

91 Traité de métaphysique Introduction. Doutes sur 'lhomme Mglanges texte établi par J. Van
den Heuvel, Bibl. de la Pléiade, Paris, Gallima®61, p. 158 Euvres Complétes de Voltajreol.
XIV : Traité de métaphysiquéd. W.H. Barber, Voltaire Fondation, Oxford, 198p. 357 — 503)

92 |bid., chap. V, « Si I'homme a une ame, et ceagupeut étre », cit., pp. 449, 450

9% Comme I'a bien remarqué Jacques Van den Heuweldgageurs extraterrestres, dan3riaité

de métaphysiquet dansMicromégas sont des figures de la conscience investies dfanetion
méthodologique. lls sont les symboles des facualé&bintellect humain décries par Locke dans son
Essay concerning human understanding

« Micromégas observateur, examinateur, exerce d@sictéressement cette fonction de I'«ceil», de
'entendement pur, qui répond chez Locke aux diffiées dénominations de «inquiry»,
«examination», «search», «survey». |l y a chez uoé pureté philosophique qui confine a
'ascétisme; jamais il ne se laisse distraire defaaction essentielle; toujours des voyages
d’'information, des investigations, des enquétes,abversations désintéressées ».

J. Van den HeuveVoltaire dans ses contes, de Micromégas a L’Ing&auis, 1967, p. 81
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intelligence est proportionnelle a la planéte dlodient. Le savant de Saturne n’est
gu’'un nain a son égard, et les hommes ne sont gsiéndectes microscopigues.
Voltaire suggere une échelle d'intelligences damsivers et celle de 'lhomme s’y
trouve trés en bas. Il y a un abime, presque wmesdendance qui sépare son
excellence Micromégas des habitants de la terre.ddmmunication entre eux est
pourtant possible : notre voyageur en découvrarthéenmes éprouve des sentiment
contrastés, de colere, de sympathie, ou d’hilatigécide enfin de se moquer d’eux
et de leur offrir un livre de philosophie ou il poont voir « le but de choses » : un
livre tout blanc.

« Micro — mégas » est vraiment le nom le plus indigour définir 'espéce
humaine : elle est « méga » dans le domaine dedace (pendant la conversation
avec l'extraterrestre les hommes se révelent desllents géometres et des
physiciens autant éclairés, ils sont capables desuamer I'incroyable hauteur du
touriste de Sirius, ainsi que la distance exacte lga sépare des étoiles les plus
éloignées, le poids de l'air qu’'on respire surded etc. etc.) ; elle est « micro »
pour ce qui concerne les vérités métaphysiques.

« Le but des choses » est au-dela des possillgé@onnaissance de tout étre
mortel, méme s’il fait vingt quatre mil lieues diitaur, méme s’il a des milliers de
sens et une intelligence formidable, méme s’il @nhhunivers comme ses poches
pour I'avoir traversé de long et en large commddiaMicromégas. La demeure de
Dieu, la sphére céleste des vérités absolues astansible et I'astronaute de Sirius
avoue ne l'avoir jamais apercue dans ses voyagefin e comptes Micromégas et
le nain de Saturne ne sont que des étres mortedsicbup plus parfaits que les
hommes, il est vrai, mais pour certain aspects tromains : ils n'ont pas de
pouvoirs, ni de connaissances surnaturelles etre@nnent aucun rapport avec la
divinité. Leur imagination et leur curiosité dépassleurs capacités cognitives.
Tout a fait comme les hommes ils souffrent d’urguigtude au sujet des questions

métaphysiques auxquelles ils n’arrivent pas a répon

Dans notre globe nous avons pres de mille serisnetis reste encore je ne sais
quel désir vague, je ne sais quelle inquiétude,nguis avertit sans cesse que nous
sommes peu de chose, et qu'il y a des étres bgaphasi parfaits. J'ai un peu voyagé
j'ai vu des mortels fort au-dessous de nous; jem ae fort supérieurs; mais je n'‘en ai
vu aucuns qui n‘aient plus de désirs que de vré®ibs, et plus de besoins que de
satisfaction.
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J'arriverai peut-étre un jour au pays ou il ne roi@ngen; mais jusqu'a présent

personne ne m'a donné de nouvelles positives paysela’™

Si nous avions plus de mille sens comme Microm@&jas nous avions vécu
toutes les expériences qu’il a fait autour de WMemns, nos connaissances
scientifiques seraient certainement beaucoup phstes et exactes, mais nous
serions toujours condamneés a nous interroger gharer I'essence et le but des
choses, sur lesquelles les intuitions positivigea science ne peuvent rien.

Certaines vérités sont une question de foi, nordpasonnaissance, et ’homme
a besoin d’'une sorte de révélation d’en haut quagsure et qui apaise ses doutes.
D’ici les messagers divins, les anges ou géniegpparaissent de temps en temps
chez Voltaire. Dans IBiscours en vers sur ’hommdansZadig et dansviemnon
il ressuscite le cosmos de la religion médiévaleeburt a une deuxieme catégorie
de voyageurs inter spatiaux en les faisant deseeswlr terre de cet empyrée que
Micromeégas n’avait pas pu trouver dans I'universNasvton.

Dans le sixiem®iscours intitulé « De la nature de ’'homme », Voltairetrea
scene un philosophe confucianiste, un « vieuxéethinois » qui finit par irriter
Dieu avec ses interminables et embarrassantesiansgesiur I'organisation du
monde et sur la nature essentielle de I'espéce inemagourquoi la vie est si
breve ? pourquoi ’lhomme si petit ? — se demanteé?burquoi on ne peut pas aller
sur la lune ? pourguoi on est contraint a dormitiers de notre vie ? pourquoi on

ne peut pas avoir centaines d’enfants ? etc. etc.

Tespourquoi dit le Dieu, ne finiraient jamais:
Bient6t tes questions vont étre décidées:

Va chercher ta réponse au pays des idées;
Pars. Un ange aussitot I'emporte dans les airs
Au sein du vide immense ou se meut l'univers,
A travers cent soleils entourés de planétes,
De lunes, et d’'anneaux, et de longues cometes.
Il entre dans un globe ou d’'immortelles mains
Du roi de la nature ont tracé les desseins,

Ou I'oeil peut contempler les images visibles
Et des mondes réels et des mondes possibles.

494 Micromégas chap. II, « Conversation de I'habitant de Sidwec celui de Saturne Romans et
contes cit., p. 22
49 Discours en vers sur 'homm¥|, « Sur la nature de 'homme Mélangescit., pp. 233, 234
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Ainsi, Voltaire lance le vieux chinois dans I'espagn compagnie d’'un guide
surnaturelle, d’'un ange, et a travers ce « voyagenapyrée » il peint un tableau
plus claire de la nature et de choses de ce marakdronaute chinois nous donne
un témoignage rassurant sur Dieu, sur sa demeuger ¢ordre du monde qu'il a
crée : chaque étre singulier est partie imparthitd out et réside dans la juste place
attribuée par le Créateur, garant de I'harmonieuganisation de son ceuvre qu'il
regarde d’en haut de sa céleste demeure.

Dans le deuxiem®iscoursc’est un ange qui descend du ciel sur la terre pour
aller consoler le poéte qui se trouve « obscurénmanhgé dans de doutes
cruels »'*® Mais, dés que Voltaire essaie de l'interrogerlsarvérités ultimes, le
messager divin reprend son vol et disparait aussi u'il était apparu, en lui
disant : « tes destins sont d’'un homme, tes voenkdian Dieu »*°’ Le poéte du
Discours en vers sur ’homnmee contente, en tout cas, de la réponse partelle
'ange et accepte de bon gré de participer au honhecordé par Dieu au genre
humain. « Il m'a dit : sois heureux;iket'en a dit assez,"® il conclut.

Une dizaine d’années plus tard, au tempsZddig et deMemnon la foi de
Voltaire dans les consolantes apparitions surniéésreommence a vaciller. Zadig,
obligé de fuir Babylone et s’éloigner de la femnraée, léve les yeux au ciel pour
contempler I'ordre universel, mais il n'arrive dbfimer ses angoisses que pour un
tres bref instant, car lorsqu’il détourne son rdgde la vodte céleste, il voit

seulement ses maux et ses disgraces.

Zadig dirigeait sa route sur les étoiles. La cdlaten d'Orion, et le brillant astre
de Syrius le guidaient vers le pble de Canopedrhieait ces vastes globes de lumiére
qui ne paraissent que de faibles étincelles & pag,ytandis que la terre, qui n'est en
effet qu'un point imperceptible dans la natureaftax notre cupidité quelque chose de
si grand, et de si noble. Il se figurait alors kesnmes tels qu'ils sont en effet, des
insectes se dévorant les uns les autres sur ungpetie de boue. Cette image vraie
semblait anéantir ses malheurs en lui retracamédmt de son étre et celui de Babylone.
Son ame s'élancgait jusque dans l'infini, et contaiypdétachée de ses sens, l'ordre
immuable de l'univers. Mais lorsque ensuite renduidnéme, et rentrant dans son
coeur, il pensait qu'Astarté était peut-étre meaer lui, l'univers disparaissait a ses
yeux, et il ne voyait dans la nature entiére quAétmourante et Zadig infortuffé.

4% pid., Il, « De la liberté », cit., p. 216

497 |bidem, p. 218

98 |bidem, p. 219

499 7adig, ou la destinéehap. IX, « La femme battue Rpmans et contesit., pp. 79, 80
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L’'univers offre un spectacle exaltant, 'immendigs cieux porte la marque de
I'intelligence divine et d’'un ordre supérieur quspire les sublimes méditations du
jeune babylonien. Cependant, quand il revient ani@éme et a I'absurdité de son
existence, I'admirable ordre universel revét lanferdu chaos. Ainsi s’amorce un
mouvement dialectique qui méne sans cesse du mmbade et du monde au moi,
sans que puisse s'opérer entre le moi et le mondena espece de conciliation.
L’harmonie du monde ne peut plus justifier les matiles souffrances particuliéres
qui affligent 'homme, maux irréparables symboliggsMemnonpar la perte de

I'ceil :

— Eh mais ! dit Memnon, certains poétes, certam®gophes, ont donc grand tort
de dire quetout est bien— lls ont grande raison, dit le philosophe déndat, en
considérant I'arrangement de l'univers entier. —!Ale ne croirai cela, répliqua le
pauvre Memnon, que quand je ne serai plus bofne.

Le théme principal de ces deux contes philosopkiagst le rapport entre la
destinée individuelle et la providence universel@:, il s’agit de chercher
I’'hnarmonie du monde physique (démontrée par lesdaiverselles découvertes par
Newton) dans la sphere de la morale et d’abordeguéstion du mal. Ici, comme
dans leDiscours en vers sur lhomm&oltaire fait appel aux messagers divins :
Jesrad, I'ange leibnizien qui traine Zadig en ucodéertant voyage philosophique
le long des rivages de I'Euphrate, et le bizareminal de I'étoile », leibnizien lui
aussi, lequel apparait en réve au pauvre Memnanms 28 deux cas les révélations
supraterrestres sont cependant insatisfaisantesgesaconsolations du haut des
cieux ne peuvent rien ajouter a la compréhensidiormaelle du monde. La
conversation entre Jesrad et Zadig se termine awee<mais..», alors que
Memnon reste inconsolable, borgne et plus mécigaatparavant. Et s'il est vrai
qgue I'heureux dénouement dadig semble étre la raison suffisante du voyage
entrepris par I'ange leibnizien en Mésopotamiest aussi vrai que la fin misérable
deMemnonrend completement inutile la descente du « phdbsale la-haut ».

Les messagers divins imaginés par Voltaire terdentenforcer la foi déiste,
d’apaiser les doutes et les troubles de 'lhommaés feaésultat de leurs apparitions
est une plus grande anxiété, plutét qu’une gragitua une pacification, et provoque

le soulévement des questions nouvelles, auxquidles savent jamais répondre.

0 Memnon, ou la sagesse humaiRemans et contesit., p. 130
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Mieux vaut alors adopter la philosophie paienngéhie lturiel, lequel avait pris la
résolution de laisser aller le monde comme il vaeakg dit-il, si tout n’est pas bien,
tout est passable®}*

On peut se demander si la finalité de la fantgasikosophique voltairienne du
voyage angélique de I'empyrée a la terre n'estfiasinuer des doutes au sujet des
vérités transcendantales, et non une tentativeaffamer la foi*°? Jesrad n’est pas
plus utile au genre humain que Micromégas : siMee loffert aux hommes par
I'astronaute de Sirius est blanc de pied en calpj offert par Jesrad a Zadig est
indéchiffrable.

Pour conclure, on peut distinguer deux phasesespondantes a deux types
difféerents de voyage cosmique voltairien: les &sn&0 sont le temps des
astronautes et des extraterrestres (le philosophdrdité de meétaphysiquet
Microméga} ; les années 40 celui des anges (c’est le cd3ighours en vers sur
'homme de Zadig et de Memnorn. La premiére période est caractérisée par
I'apogée de I'enthousiasme scientifique de Voltaipgand il voit 'lhomme dans sa
juste place au sein d’un univers newtonien ratibanment ordonné. Son attitude est
encore positive : les hommes peuvent faire frooe fa leur maux et essayer de les
comprendre en assumant un point de vue plus vasti@nnel, en s'observant a
distance, d’'une maniére désintéressée. L'infinitdaecomplexité du monde crée
sont encore I'objet d’'une admiration joyeuse etfieore, car elles témoignent la
rationalité de leur architecte et l'ubiquité dentdlligence, dont celle de 'homme
fait partie, malgré ses limites. Toutefois, cettentification rationnelle au cosmos,
cette navigation confiante dans I'éblouissementldeséres de la raison, n’est pas
une prise de position définitive, et en effet neséera pas longtemps Voltaire. Le
spectre des malheurs qui désolent I'hnumanité, hegrées sur la nature et I'essence
de 'homme, minent le déisme scientifique. Une otaitton et une manifestation
directe de Dieu deviennent nécessaires, ainsi Melexhume le cosmos de la
religion médiévale et demande secours aux ange$aitedescendre sur la terre de
cet empyrée dont il n’y avait plus aucune tracesdamivers de Newton.

Les années 50, enfin, sont tellement denses d’éweémis dramatiques que les
consolations transcendantales, déja peu efficackdspaque heureuse de Zadig,
n'ont plus aucune prise sur Voltaire. Apres la noet Madame du Chéatelet, les

déceptions a la cour de Potsdam, le tremblemetdrceea Lisbonne et les désastres

1| e Monde comme il vahap. XII,Romans et contesit., p. 54
92 Cf. W. H. Barber, « Voltaire’s astronautsfsench Studies. 30, Oxford, 1976
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de la Guerre de Sept Ans, il laissera tomber bastmie pour se mettre a cultiver
son jardin et a lutter contéinfame. Voltaire n’'arrétera jamais de s’interroger,
d’argumenter et d’écrire au sujet de grands themé&mphysique, mais se bornera
dorénavant a la fiere déclaration de son ignorase@s plus faire appel aux
autorités ceélestes. Et cette porte que le derviehme au nez de Candide et

Pangloss a Constantinople, ne s’ouvrira plus jamais

"Maitre, nous venons vous prier de nous dire panirgn aussi étrange animal que
I'hnomme a été formé ?" "De quoi te méles-tu ?'ledierviche, "est-ce la ton affaire ?"
"Mais, mon révérend pére", dit Candide, "il y artdement de mal sur la terre".
"Qu'importe", dit le derviche, "qu'il y ait du mail du bien ? Quand Sa Hautesse envoie
un vaisseau en Egypte, s'embarrasse-t-elle solesgjui sont dans le vaisseau sont a
leur aise ou non ?" "Que faut-il donc faire ?" [da@ngloss. "Te taire", dit le derviche.
"Je me flattais", dit Pangloss, "de raisonner um @eec vous des effets et des causes,
du meilleur des mondes possibles, de l'origine @, e la nature de I'ame, et de
I'harmonie préétablie”. Le derviche a ces motsfeuma la porte au ne?”

%3 candide, ou I'optimismechap. XXX, « Conclusion sRomans et contesit., p. 231
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2. LE VOYAGE COMME PRATIQUE PHILOSOPHIQUE LES «RAISONNEURS

PEREGRINANTS » DE VOLTAIRE

Les personnages des contes voltairiens sont vetsntles gens instables :
précipités dans une fuite providentielle comme gadu résolus a se fuir comme
Amazan, ou simplement pressés par le désir de eoyagnme Scarmentado, ils
sont incapables de s’arréter, méme pour faire iletpQuand il raisonnent, c’est en
voyageant, comme Candide et Martin a bord du nayirdes méne de Surinam a
Bordeaux, ou comme M. Friend et I'athée Birton Isuvaisseau qui les conduit de
la Nouvelle a la Vieille Angleterre, ou encore, coemMicromégas et le Saturnien
(voir Fontenelle) pendant leurs détours fort indifs dans I'Univers, de Jupiter a
Mars, jusqu’a la planéte Terre. Le voyage conduid @hilosophie et, en méme
temps, c’est la philosophie qui conduit le voyage...

Nous pourrions définir lelRomans et Contes philosophiquds Voltaire
comme des « illustration d’'idées », des « idé@stilées », car le « philosophique »
du conte n’est pas expliqué, mais plutét imposél’paabesque de faits, de lieux,
d'images et de personnages dialoguant mis en sgandauteur’ Le voyage
romanesque chez Voltaire, donc, est une pratiquesplphique : il entreprend des
expéditions autour du monde pour s’entrainer sedescices critiques et sceptiques
ou il met a I'épreuve les possibilités de la raisBous combien de latitudes et de
cieux difféerents la raison devra-t-elle encore dutifin de dissiper ce qu'il
appellel'infame, c’est a dire les monstres de la superstitionfathatisme et de
I'oppression ?

« L'imagination voyageuse % de Voltaire couvre la quasi totalité des pays et
des continents alors connus : on a comme un kaléig@ ou le narrateur projette
une grande variété d’images de la réalité et dentaisie. Le monde est une infinie
réserve d'images qui se suivent rapidement et pesgns cesse pour offrir un
panorama humain extrémement varié, un panoramaiftiredtes civilisations
saisies a la volée comme par dieshesrapides. Ainsi, le monde s’élargit et se
découvre, les peuples et les pays lointains, lé®@amondes, viennent témoigner

du progressif et triomphal éveil de la raison humaai

04 Cf. Y. Beleval, « Le conte philosophique The age of the Enlightment. Studies presented to
Theodore Bestermaihondon, 1967.
% 3. Van den HeuveV/oltaire dans ses contes : de Micromégas a L’Ing&auis, 1967, p. 243
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Candide est, comme chacun sait, grand voyagewstlla preuve vivante et
ambulatoire du « Tout est mal » et il est destimdas en fournir la démonstration
sur les deux continents qu'’il parcourt avec leettes voltairiennes. « Il est certain

qu'il faut voyager »°

s’écrie Candide en Eldorado, pour découvrir qupdeadis
sur terre n'est qu'un réve optimiste, existant sednt dans Iimagination
métaphysique des philosophes qui n'ont jamais \expérimenté la vie réelle de la
multitude humaine. Celui de Candide est un voyags la vérité, pendant lequel la
« métaphysico-théologo-cosmolonigologi8’» enseignée par son précepteur
allemand, M. Pangloss, s’écroule chemin faisantutd ¢a premiére partie du conte
est une immense course haletante a travers I'Eunape fuite perpétuelle de la
guerre, des tremblements de terre, des fanatiquee éoute autre calamité qui
envahissent le vieux continent. Face a tant d’lwsrest d’injustices, Pangloss
s’entéte encore et toujours dans son « Tout esthi®n le croyait mort et enterré a
Lisbonne aprés le bel autodafé organisé par I'Usite de Coimbre « pour
empécher les tremblements de terP@xmais le voila ressuscité dans les eaux de la
mer Noire, au milieu d'une chiourme de forcats qrament jusqu'a

Constantinople...

— Eh bien! Mon cher Pangloss, lui dit Candide, guaous avez été pendu,
disséqué, roué de coups, et que vous avez ramgaderes, avez-vous toujours pensé
que tout allait le mieux du monde? — Je suis tagjale mon premier sentiment,
répondit Pangloss, car en fin je suis philosophaeime convient pas de me dédire,
Leibniz ne pouvant pas avoir tort, et 'harmoniéégiablie étant d’ailleurs la plus belle

chose du monde, aussi bien que le plein et la reatigbtile’®

%% Voltaire, Candide ou I'Optimismeghap. XVIII, « Ce qu'ils virent dans le pays d’Etddo »,
Romans et contegd. F. Déloffre, J. Van den Heuvel, Paris, Gallidy Bibl. de la Pléiade, 1979, p.
188 :

« Candide et Cacambo rencontrent le plus savantriteodu royaume d’Eldorado. Il est un vieillard
de 172 ans et il leur explique le fonctionnementcdepays merveilleux. Tout est parfait et trés
voltairien : pas de cour de justice, pas de pangénmas de prisons, parce que en Eldorado on ne se
dispute jamais, et surtout pas de prétres. Lesraditns ne prient pas Dieu, ils se limitent a le
remercier sans cesse. C'est a ce point-ci que @arglexclame : "Ceci est bien différent de la
Vestphalie et du chateau de monsieur le baronotse rami Pangloss avait vu Eldorado, il n'aurait
plus dit que le chateau de Thunder-ten-tronckht émiqu’il y avait de mieux sur la terrié;est
certain qu’il faut voyagé€'r».

7 |bid., chap. I, « Comment Candide fut élevé dansbeau chateau, et comment il fut chassé
d’icelui », cit., p. 146

%8 |bid., chap. VI, « Comment on fit un bel auto-dagour empécher les tremblements de terre, et
comment Candide fut fessé », cit., p. 164

°9 |bid., chap. XXVIII, «Ce qui arriva & Candide, & Cunégonde, a Pangiddésrtin, etc.»., cit., p.
228
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Voici un personnage qui a voyagé en vain, en pargpsans apprendre aucune
lecon philosophique sur son chemin. Mais le voyagéouvait pas conduire notre
Pangloss a la philosophie, car il détient un réds précis dans le conte : celui de
ridiculiser jusqu’a la fin le systeme métaphysiglee Leibniz qu’il incarne. Ainsi,
Voltaire démontre l'absurdité de la théorie de tiopsme métaphysique en
employant des exemples et en procédant par angjagiéappui de faits concrets.
Voltaire ne résiste pas a la tentation de se mod@édreibniz et s’amuse a le poser
face aux malheurs de la vie: il nous persuade queéhé&orie manque de sens a
travers la ridicule contradiction d’'un homme midsdeaqui continue d’affirmer que
tout va bien quand tout ce qui lui arrive prouve@evidence le contraire.

Candideest aussi un voyage a la recherche du bonheur,pdlys ou tout aille
véritablement bien, d'un « Nouveau Monde » le phis possible de I'Europe —
car, on I'a vu, le vieux continent est un enfeidyn lieu, enfin, ou il puisse étre
finalement heureux en compagnie de Mlle Cunégobdenéme quéte animera le
voyage pédagogique de I'éleve de Rousseau (la gléteasile ou Emile pourra
vivre libre et heureux avec Sophie) et, darBSnlile on aboutira a la méme
conclusion : ce lieu n'existe pas. Pour des raigmisiques chez Rousseau (liées a
sa conception de la liberté...), pour des raisonsthrapologiques », je dirais, chez
Voltaire. Pourquoi Candide et Cacambo quittentids meilleur des mondes
finalement trouvé apres tant d’aventures et debpenirecherches ? D’abord parce
que I'Eldorado n’existe pas : il s’agit d’'un payisué hors de I'histoire, dans un
temps et un espace immobiles. Ce royaume, racaritaik®, est entouré de rochers
inabordables et de précipices épouvantables qenident inaccessible. Les nations
d’Europe n’ont pas encore pu le découvrir et CaméeidCacambo y sont tombés par
hasard, grace a un naufrage providentiel. En tassitne reconnaissent pas leur
chance et, au bout d’'un mois, ils décident de teppour I'enfer du « Vieux
Monde ». La vraie motivation de I'abandon du pasaslir terre réside dans la

sphére de passions humaines. LisGaadide:

lls passérent un mois dans cet hospice. Candidessait de dire a Cacambo: «ll
est vrai, mon ami, encore une fois, que le chateaje suis né ne vaut pas le pays ou
nous sommes; mais enfin mademoiselle Cunégondest’pas, et vous avez sans doute
qguelgue maitresse en Eurofferemiére raison pour quitter I'Eldorado : 'amoysour
une femme nommée Cunégondg] nous restons ici, nous n'y serons que comme le
autres; au lieu que si nous retournons dans nairelenseulement avec douze moutons
chargés de cailloux d’Eldorado, nous serons pleises que tous les rois ensemble,

254



Y

nous n'aurons plus dinquisiteurs a craindre, etisngourrons aisément reprendre
mademoiselle CunégonddReuxieme raison : la cupidité]
Ce discours plut & Cacambo : on aime tant a causeg faire valoir chez les siens,

a faire parade de ce qu'on a vu dans ses voyagedesg deux heureux résolurent de ne

plus I'étre>'°[Troisiéme raison : la vanité]

Donc, c’est pour une sorte de perversion que Canéid Cacambo ne se
contentent pas d'une félicité immobile, en EldoraddOn aime tant a courir »,
explique Voltaire, « a se faire valoir chez lesisiea faire parade de ce qu'on a vu
dans ses voyages », qu'il résulte I'impossibilig slarréter... Ces termes font
penser aux incisives analyses de Pascal sur |éhagée essentielle de la condition
humaine™* Il y a longtemps que Voltaire a répondu, dans semidre Lettre
philosophique au « misanthrope sublimé'$que la vanité de 'lhomme fait partie
de I'hygiéne de I'étre humain, et que 'homme eStpour I'action, dont le voyage
constitue I'une des modalités. Pour Voltaire, lFappologie pascalienne avait
mortifié I’'homme, car elle était coupable d’avoeprésenté sa condition limitée
comme une condition métaphysique et non pas nbtueelhistorique : d’un tel
point de vue, le point de vue de Pascal, la camdiiumaine est invariablement
tragique et la seule attitude possible devientecd# la résignation et de l'attente
patiente d'une vie supraterrestre. « Pascal regledmonde entier comme un
assemblage de méchants et de malheureux, créé€peutamnés, parmi lesquels
Dieu a choisi de toute éternité quelques amest-aelire une sur cing ou Six
millions pour étre sauvée », écrit Voltaire dandtaité de métaphysique® Une
telle vision était pour lui inacceptable : certiéen convient, 'hnomme est un étre
limité, mais doué quand méme d’une force, la raispn le rend maitre de son
destin sur cette terre. L’histoire des hommes'lestbire d’'un progres terrien et son

but premier est le bonheur terrien. Il s’'agit, selvoltaire, d’améliorer la

*1bid., chap. XVIII, « Ce qu'ils virent dans le pays d’Etddo », cit., p. 190

°11 Cf. PascalPenséesll, 139, « Misére de 'homme sans Dieu », FlaniorgrParis, 1976, p. 86 :
"Quand je me suis mis quelquefois a considérediearses agitations des hommes, et les périls et
les peines ou ils s’exposent [...] j'ai découvert qoet le malheur des hommes vient d’'une seule
chose, qui est de ne savoir pas demeurer en ré@oes,une chambre".

*12 Cf. Voltaire, Lettres philosophiquesXXV, « Sur lesPenséesle M. Pascal »Mélanges éd. J.
Van den Heuvel, Paris, Gallimard, Bibl. de la RIéial1961, p. 104 : "J'ose prendre le parti de
I'humanité contre ce misanthrope sublime; joseuemsque nous ne sommes ni si méchants ni si
malheureuses qu'il le dit. Je suis de plus trésyzté que s'il avait suivi, dans le livre qu’il nitéd,

le dessein qui parait dans ses Pensées, il aaftaitrf livre plein de paralogismes éloquentes,eet d
faussetés admirablement déduites. On dit méme auge des livres qu’on a faits depuis peu pour
prouver la religion chrétienne sont plus capabtesahndaliser que d’édifier”.

*13 voltaire, Traité de métaphysiquedd. W.H. Barber(Euvres Complétes de Voltajreol. XIV,
Voltaire Fondation, Oxford, 1989, p. 418
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civilisation, de diffuser les lumieres de la raisde préparer la félicité sur la terre,
non pas dans le ciel. D’ici, aussi, I'abandon deldbrado. Ce « Pays de nulle

part »

n'est qu’'un idéal de perfection vers lequel tendraéal d’'une société
organisée selon les principes de la raison, dedaté et de la tolérance, c’est-a-dire
selon les principes fondamentaux des Lumiéres. ®lai en ce monde-ci, le seul
monde a la mesure de 'homme, qu'’il faut cultivefdrdin de I'avenir...

L'étape de I'Eldorado marque un changement sulistatiéns le voyage de
Candide : dorénavant il ne s’agit plus d'une fudele vagabondage contraint se
transforme en vrai voyage philosophique. La raidemotre héros commence a se
réveiller et il endosse le role d’observateur pgmoigner de la comédie humaine.
L’Eldorado délimite aussi les deux modéles phildgqpes auxquels Candide se
rapporte pendant tout son voyage. Une fois abara@optimisme métaphysique
de Pangloss/Leibniz, il serait tenté d’embrassepHdosophie manichéenne de
Martin, son nouveau maitre, qui 'accompagne swola de retour et qui ne cesse
de lui répéter que, en ce monde-ci, tout n’estligaibn et calamité, tout est mal.
Mais la cruelle philosophie de Martin ne séduira lmagtemps Candide parce qu'il
s’agit encore d’'un systeme, d’'une construction datigpme qui ne tient pas compte
de la réalité concrete de I'expérience. Ca serdesmnt a la fin, dans le cadre
désolant de la petite communauté de misérableefireant réunis sur le rivage de la
Propontide, que Candide parviendra a sa maturiiésoiphique en abandonnant
tout systéme de connaissar@eriori pour aboutir a son unique, trés fameux et
déconcertant préceptél :faut cultiver notre jardin car si tout n’est pas bien, tout
est passable.

Le destin de ZadigGt beaucoup plus indulgent et généreux. Chassé de
Babylone (voir Versailles...) et forcé a un vagab@welautant pénible qu’instructif
a travers le Moyen Orient, il reviendra a la cdpitd sera roi et il sera heureux. |l
inaugurera le plus beau siécle de la terre, oudstigouverné par la justice et par
I'amour. Félicitations Zadig !

Mais voyons son voyage. Il y a deux lecons qui eoutout au long d&adig:
le role de la raison et le role de la providenceusTles deux sont illustrés par les
voyages de notre jeune babylonien. Zadig est umimaibué de toute les qualités :
il est riche, il a de la santé, « une figure airrabh esprit juste et modéré, un coeur

14 Cf. R. TroussonVoyages aux Pays de nulle part. Histoire littéraite la pensée utopique
Bruxelles, 1990
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sincére et noble 32 Il crut qu'il pouvait étre heureux, sauf que tautcoup il
commence a jouer de malheur, le malheur s’abaluguet il se retrouve obligé de
quitter Babylone pour entreprendre un long voyagiele& conduira en Egypte, en
Arabie et en Syrie. Et c’est ainsi que la raisoittambenne, déguisée en jeune
babylonien éclairé, se met en voyage pour décelgétité et dissiper les ténebres
répandus en Moyen Orient. Il s’agit, la encore hd'@xpérience philosophique qui
consiste a mettre en contact et faire interagihamme éclairé avec un monde
exotigue dans lequel régnent et prospérent la barba fanatisme, la superstition.
Les diverses rencontres et expériences sur lesgudébmbe Zadig servent
d’épisodes révélateurs du role de la raison en andm[premiére lecon
philosophique de ce voyage]: régénérer 'hnumargdairer les hommes et les
accorder sur ce gqu’est la justice et la moraledela de traditions, d’'usages, de
croyances patrticulieres qui les divisent. Par exenadig devient le bienfaiteur de
toute I'Arabie, quand il arrive a démontrer queblcher du veuvage est contraire
au bien du genre humain et que la raison est picierne et plus respectable qu’'un
ancien abus!® Et encore, dans I'épisode «Le souper », oU iafine une vraie
profession de déisme, de foi déiste, Zadig réussitettre d’accord les marchands
des quatre coins de la terre (un Egyptien, un mdien Grec et un Celte) et
démontre comment les fidéles de toutes les soda®ldjions se trouvent tous du
méme avis en ce qui concerne l'adoration pure dEtre supréme, créateur de
I'Univers. « Tout le monde I'embrassa'%..

Le deuxieme argument philosophique « imposé »Zaaligest la providence.
Le conte porte comme surtitreod la Destinée »et cette thématique se déroule a
travers un bref voyage philosophique interposé dangoyage oriental de notre
babylonien, désormais sur la voie de son retouesiCsur le rivage de I'Euphrate
gu’il rencontre I'ange Jesrad, déguisé en vieillatdhabillé comme un humble
ermite. Il lui offre le livre des destinées qu'taé en train de lire attentivement au
bord du fleuve, mais Zadig ne peut pas en déchifineseul caractere. Jesrad, alors,
se propose de 'accompagner jusqu’a Babylone pgutdnner une lecon tangible
(et terrible) de ce qu’est la providence. Ainsuddes deux entreprennent un voyage
philosophique, pendant lequel I'ermite se condiund maniéere tres extravagante

et entraine le pauvre Zadig étonné dans une abseérged’aventures : le vieillard

%15 \/oltaire, Zadig ou la Destinéechap. I, « Le borgne Romans et contesit., p. 44
*18 Cf. zadig chap. XI, « Le bdcher », cit., p. 86
17 |bid., chap. XII, « Le souper », p. 90
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vole un bassin d’or a un seigneur généreux quavest recu magnifiquement, pour
I'offrir plus tard a un avare qui les traite avedignité; il met le feu a la maison
d'un philosophe sage et vertueux qui les avait kaenueillis pour lui laisser,
explique I'ermite, « un témoignage de tout sonnestet son affection », et enfin,
pour bien terminer, il jette dans la riviere ests® se noyer un garcon de quatorze
ans qui n‘avait fait de mal & personne. Zadig selté devant des tels crimes, mais
a l'improviste, I'ermite rajeunit et resplendit tdeniére, son corps se couvrant de
quatre belles ailes... L’ange Jesrad était « descdadiempyrée pour apprendre a
un faible mortel & se soumettre aux ordres étesnefspour assurer & Zadig qu’en
ce monde-ci, I'un des millions de mondes créé (itrd supréme, «il n'y a pas
d’hasard : tout est épreuve, ou punition, ou réaamep, ou prévoyance’¥. Zadig
essaye de l'interroger, d’en savoir plus, maisd@arprenait déja son vol vers la
dixieme sphere.

Nous pourrions interpréter la fuite de Jesrad comune métaphore de la
critique voltairienne déesprit de systemel’ange leibnitien est le symbole vivant
d’'un systeme métaphysique qui n’est plus capableedendre aux attaques d’'une
pensée lucide, critique et empiriste incarnée atig Jesrad ne donne pas une
réponse convaingquante a sa conduite qui restehifit@ble comme son livre de la
destinée. Voltaire avait déja posé la méme questitanfin deMicromégas ou les
savants de I'Académie des sciences de Paris reatripas a lire le livre de
philosophie que I'habitant de Sirius leur avaiteoff A travers les images du livre
tout blanc de la philosophie et du livre indéchiffie de la providence, Voltaire
exprime ses convictions empiristes et anti-métaplgs, selon lesquelles aucun
philosophe ne pourra jamais ouvrir le livre de ¢stthée et de la vérité universelle,
car les hommes ne peuvent pas connaitre le boufclieses. Les arguments
métaphysiques ne sont pas a notre portée parceguele nous I'apprend Locke,
les seules sources de la connaissance humainéesgdrience et la sensation. Et
le livre des sensations et des expériences, le ter 'empirisme, est le livre du
monde des phénoménes observés par I'ceil humaest & livre du monde lui-
méme, du monde des hommes.

La gnoséologie de Locke et la méthodologie sciigpigf de Newton sont les
fondements de toute la querelle soulevée par lbbguphie de Lumieres contre

I'esprit de systéemelu rationalisme du siecle précédent. Aux rigoursygtemes

18 pid., chap. XVIII, « L’ermite », p. 114
*1% bidem
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déductifs a la maniere de Descartes, Mallebranofiéniz, ou Spinoza, le XVllle
siecle oppose une nouvelle méthode de philosoplieisgns renoncer a w@sprit
systématiquedoit se dérouler en liberté : la nouvelle philgse répugnait aux
axiomes et aux doctrines, découlait de I'expériegtcge I'observation, c’est-a-dire
des phénoménes, pour remonter analytiquement aunciges. Nous pouvons
repérer ce méme mouvement analytique de la méthmtlective dans tous les
Contes philosophiguege Voltaire, ou la raison s’affirme comme le siagtrument
d’enquéte et de recherche de la vérité ; enquétescherches qui découlent de
I'expérience et qui trouvent en elle ses confirovai et ses limites. Et le lieu
privilégié de I'expérience, dans les contes vakas, est le voyage : c’est a travers
le voyage, en effet, que les « raisonneurs péragsn> de Voltaire peuvent faire
leurs expériences autour un monde qui est uneienfitserve de phénomenes a
observer.

Il'y a, donc, un lien trés étroit qui unit I'erranet la quéte philosophique. Peu
importe ou on se rend et pourquoi, I'essentiel demgue, pour Voltaire, I'accés a
la sagesse n’est pas un enseignement livresquéesetcdrné, mais une expérience
dont la réalisation est soumise a l'impératif dyage, du périple sous des cieux
différents. Montaigne déja, dans l'essai « De tiimson des enfants », souhaitait
que son écolier sat sortir du village et elt « pbure le grand monde », et
définissait expressément le voyage comme un exephidosophique qui mene le
jugement humain & reconnaitre son imperfection @tnaturelle faibless&’
Rousseau, lui aussi, se plaint que tant de livesseint négliger «le livre du
monde » et couronne I'éducation de son Emile avewayage autour I'Europe.
L’article « Voyage » d€Encyclopédieest presque entierement consacré au voyage
pédagogique entendu, la encore, comme un exerbitEspphique : « Les voyages
étendent I'esprit, I'élévent, I'enrichissent de parssances, et le guérissent des
préjugés nationaux », écrit son auteur, le chevakeJaucourt. Quand le voyage

%20 Cf. Montaigne Essais |, XXV, éd. P. Michel, Gallimard, Paris, 1965,. 327, 228

"Il se tire une merveilleuse clarté, pour le jugenhumain, de la fréquentation du monde. Nous
sommes tous contraints et amoncelés en nous, Bt & wue raccourcie a la longueur de notre nez.
On demandait a Socrate d’ou il était. Il ne répopdis : "d’Athénes" mais : "du monde". [...] Ce
grand monde, que les uns multiplient encore conspéaes sous un genre, c'est le miroir ou il nous
faut regarder pour nous connaitre de bon biais.nSmne veux que ce soit le livre de mon écaolier.
Tant d’humeurs, de sectes, de jugements, d'opinaois et de coutumes nous apprennent a juger
souverainement de nbtres et apprennent notre juget@connaitre son imperfection et sa naturelle
faiblesse: qui n'est pas un léger apprentissage".
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libére des préjugés, les principaux ennemis deaison et de la vérite, alors |l
conduit a la philosophie.

Une logique fondamentale fait que le type du pbide s’épanouit dans la
littérature du XVllle siécle sous les traits d’'uanime qui voyage, d’un voyageur
qui raisonne. Car le philosophe des Lumieres tendsea définir comme
« I'étranger » : « venu du dehors, il est présargein d’'un groupe humain sans étre
lié & celui-ci par les solidarités de la dérais®on intrusion jette le trouble dans un
« petit monde qui végétait benoitemenit»Voltaire, par exemple, se déguise en
Huron et crée une petite révolution dans le coirBdsse Bretagne ou un hasard
incongru I'a jetéL’Ingénu est « I'histoire véritable », nous dit Voltairéund jeune
sauvage du Canada qui voyage a travers la Franteuie XIV. Ici, « I'étranger »
vient porter un regard neuf sur un pays de lui mmeoet en fait apparaitre les
ridicules contradictions, selon la vieille traditiodes Lettres persanesou
philosophiques Dans cet affrontement entre I'innocence éclaidéela nature
huronne et la corruption superstitieuse de laisafion francaise, tout est calculé
pour que la visite prenne le sens d’'une démonstrati’exercice philosophique
proposé par Voltaire dans ce contasiste a poser une nature vierge, dans le sens
lockien du terme, c’est-a-dire une nature qui esbee undabula rasa en face au
monde connu par les lecteurs. Notre Huron, expli¢piéire, est un juge parfait :

Car, n'ayant rien appris dans son enfance, il ritgp@int appris de préjugés. Son
entendement, n'ayant point été courbé par l'err@iait demeuré dans toute sa
rectitude. Il voyait les choses comme elles sanijea que les idées qu’on nous donne
dans I'enfance nous les font voir toute notre dimme elles ne sont poirtt:

Comme la statue de Condillac, donc, I'lngénu regmibgressivement les
informations du monde qui I'entoure et c’est airmpie la société francaise
commence a se dévoiler sous I'eeil du lecteur dangetson hypocrisie et sa
fausseté devant limpact d'une civilisation inhumai sur I'humanité et
I'authenticité de notre homme de la nature. Un megair accompagne le Huron en
toutes ses aventures et dénonce I'absurdité desetodu christianisme, I'obscurité
des Saintes Ecritures, la corruption de la CourFdince et I'arbitraire de son

systeme judiciaire. Depuis la Bretagne, il entredren bref voyage qui le conduit a

21 R, Pomeau, « Voyage et lumiéres dans la littérafmamecaise du XVllile siécle s§VEC n. 57
Oxford-Genéve, 1969, p. 1283.

522 \/oltaire, L'Ingénu, histoire véritablechap. XIV, « Progrés de I'esprit de I''ngénuRgmans et
contes cit., p. 325
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Paris, en passant par Saumur — ville calvinistépgotiue — ou il connait le malheur
des huguenots persécutés a la suite de la révoaitEdit de Nantes. Il se résout
a parler en leur faveur devant le Roi Soleil, é¢teckardiesse 'améne directement a
la Bastille. Ici, il rencontre le sage Gordon, wavant janséniste qui partage sa
cellule de prison et qui 'accompagne dans un veyagmobile autour de sa
bibliothéque. Une année de livres et de lecturemgéront radicalement I'lngénu :
notre Huron n’est plus aussi naif qu'auparavang, subi une vraie métamorphose

qui I'a changé de brute en homme. Lisons Voltaire :

La lecture agrandit 'ame, et un ami éclairé lasme. Notre captif jouissait de ces
deux avantages qu’il n'avait pas soupconnés aupatavlJe serais tenté, dit-il, de
croire aux métamorphoses, car jai été changé d&e lan homme". Il se forma une
bibliothéque choisie d’une partie de son argent darlui permettait de disposéf’

Cette invitation au voyage immobile parmi les Isjrénous entraine a nous
interroger sur la valeur et le vrai sens de la @otétion entre la nature et la culture
qui est le théme principal de ce conte voltairieout au long du roman, I'lngénu
s’identifie avec les lumiéres et le lois de la matumais a ce point-ci, Voltaire
semble nous suggérer que la pure nature ne saffitep que, pour comprendre le
livre du monde, il faut bien passer par le monde ldges. Le seul avantage de la
nature est d’étre indemne de tous les préjugég®t/ites sociaux que le progres
civile semble inévitablement produire. En tout dasetour a un age d’or désormais
« démodé » n’'est pas une solution toute préteatisable : le monde est vieux et la
nature doit pactiser avec la civilisation si ellutréellement la régénérer. Voltaire
avais déja répondu a Rousseau, avec une certailiee reiironie, qu’on ne peux

pas recommencer & « marcher & quatre paftéd.ingénu, en effet, n'a rien a voir

*2 |bid., chap. XI, « Comment I'lngénu développe gémie », cit., p. 317

%24 Cf. Voltaire,Correspondence and related documems$ 100, cit., D. 6451, cit., pp. 259, 260
Lettre du 30 ao(t 1755 adressée a Rousseau, oairdatbmmentait ainsi sddiscours sur l'origine

et les fondements de l'inégalité parmi les homni&fonsieur, / J'ai regu votre nouveau livre contre
le genre humain ; je vous en remercie ; vous paaex hommes a qui vous dites leurs vérités, et
vous ne les corrigerez pas. Vous peignez avec d@gwrs bien vraies les horreurs de la société
humaine dont I'ignorance et la faiblesse se pranétiant de douceurs. On n’a jamais tant employé
d’esprit a vouloir nous rendre bétes. / Il prendierle marcher a quatre pattes quand on lit votre
ouvrage. Cependant comme il y a plus de soixange care j'en ai perdu I'habitude, je sens
malheureusement qu’il m'est impossible de la regrenEt je laisse cette allure naturelle a ceux qui
en sont plus digne que vous et moi. (...) Javoue aais que les belles lettres, et les sciences ont
causé quelquefois beaucoup de mal. Les ennemisiskeTirent de sa vie un tissu de malheurs, ceux
de Galilée le firent gémir dans les prisons a stixat dix ans pour avoir connu le mouvement de la
terre, et ce qu'il y a de plus honteux c’est quitbligérent a se rétracter. Dés que nos amisrgure
commencé le dictionnaire encyclopédique, ceux cadiemt étre leurs rivaux les traitérent des
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avec le «bon sauvage » rousseauiste, car il mastlimage de ce qui était
'homme a l'aube des temps. Il s'agit d’une figyptglosophique (ldabula rasade
Locke, la statue de Condillac) plutdt qu'anthrogidme : c’est la figure d’'une
nature progressivement tempérée par la cultura eivllisation, une nature, donc,
qui se perfectionne, selon la nouvelle fois des ienes.

En fin de compte, I'lngénu n’était méme pas un taron, le roman nous avait
révélé déja au début sa véritable identité : amsbrphelin breton qui a été éleve
par des sauvages au Canada. C’est un garcon ®adeala nature, donc un
« homme moderne de la nature » et non pas un pgri@ét Hercule de Kerkabon
est I'image vivante d’'une nouvelle génération appel régénérer le monde. Il est la
figure du philosophe moderne éclairé, qui se defile plus en plus comme un
voyageur, dans la mesure ou il est un étrangerigasrsiens : le philosophe des
Lumieres, en effet, est un homme qui ne se recomphaé dans le monde dans
lequel il a été élevé. La mission de ce philosopstede trouver sa place dans une
société asphyxiante et oppressive qu’il est appeliouleverser de l'intérieur a
travers la bataille pour les idées, la libre exgims des opinions et les attaques

impitoyables d’une critique fondée sur les lumigvages de la raison.

déistes, d’athées et méme de jansénistes. Sig'asaicompter parmi ceux dont les travaux n’ont eu
que la persécution pour récompense, je vous ferdrsune troupe de misérables acharnez a me
perdre (...) Les grands crimes n'ont été commis carede célébres ignorants. Ce qui fait et ce qui
fera toujours de ce monde une vallée de larmeg Elesatiable cupidité et 'indomptable orgueil
des hommes depuis Thamas Couli Can, qui ne sawdiiten jusqu’a un commis de la douane qui ne
sait que chiffrer. Les Lettres nourrissent I'angerdctifient, la consolent ; et elles font mémerevot
gloire dans le temps que vous écriviez contre .ellesis étes comme Achille qui s’emporte contre la
gloire, et comme le pére Mallebranche dont I'imagjion brillante écrivait contre I'imagination. (...)
Je suis tres philosophiquement, et avec la pludréeastime / Monsieur, votre trés humble et trés
obéissant serviteur / Voltaire".

La dispute qui éclata entre les deux philosophésuetrupture définitive sous le ciel de Genévetson
notoires. Il y a entre eux une divergence radidad@inion sur la nature et la valeur de la société
pour Voltaire un progrés devrait se réaliser damscbntexte social existant, a travers le
perfectionnement de la culture, I'affirmation delilzerté et de la tolérance ; pour Rousseau, il ne
suffit pas de corriger la société déja existante: deuxieme naissance sociale serait nécessaise, ai
qu’un oubli et un nouveau commencement a partizéte, en harmonie avec la vraie nature de
’lhomme.
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3. PHILOSOPHIE ET VERTU

« Cent soixante et dix pages pour dire qu'on nerga sont des pages fort
inutiles, mais les livres de ceux qui croient savpielque chose sont plus inutiles
encore », écrivait Voltaire a la duchesse de Sathdsle 27 octobre 1766. Il lui
adressait son dernier chef-d’'ceuvtes philosophe ignorantun texte qui est le
condensé de son esprit philosophique, I'emblémé deofondeur de sa pensée
toujours exprimée par une légereté de style audsialg que déroutante, a la
maniere d'un conte. L'auteur s'y présente en igh@tamorce un voyage dans le
monde de la philosophie; il se propose une invasitig a I'appui de la seule raison,
sans jamais succomber aux tentations de la rémélati aux flatteries d'une vaine
recherche métaphysique.

Le philosophe ignoranest donc un voyage, une navigation de la raison
voltairienne a travers l'océan de la pensée, uaroparsemé d'une myriade dles
philosophiques qui cherchent sans cesse a la déveer de sa route. La raison
errante tombe sur mille obstacles, mais Voltairse&isse pas tromper, laisse dire,
avance rapidement et démolit toutes les absurdibésjuelles les écoles veulent
l'initier. Vers la moitié de son parcours, notralgdophe se retrouve libéré d'une
bonne centaine d'erreurs, bien que toujours acalbie immensité de doutes au
sujet des vérités qu'il n'arrive jamais a apprébenidl ne désespere cependant pas.
Il se montre au contraire capable d'incarner Idopbphe ignorant avec fierté,
mesurant ses limites, conscient d'étre condamig@aer et a raisonner en méme
temps. Voltaire nous avait déja montré, au moinpude la rédaction du
Dictionnaire philosophiqueque « le philosophe n'est point enthousiastel, ¢
s'érige point en prophéte, il ne se dit point irspies dieux ». Le vrai philosophe
cerne et cultive son jardin de connaissances, atevgil renonce a tout ce que la
foule des « philosophistes » dit de la nature deses, de I'étre en général, de la
matiere, de l'esprit, il « ne laisse pas de désinmer instruit, et sa curiosité trompée
est toujours insatiable ».

Le voyage de Voltaire n'est pas encore termin@ étagjile raison toujours plus
dubitative reste implacablement vigilante, sa nadih se faisant de plus en plus
vive et passionnée. Il aborde enfin la région dmdaale, convoquée ici au-dela de
toute coordonnée géographique et historique, cay #drouve quelque chose

d'universel : la notion du juste et de l'injustau gours de ce long pelerinage, la
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raison voltairienne a rencontré de nombreux phpbss de toutes écoles,
nationalités et époques. Tous disputaient de auesstimétaphysiques, mais
semblaient s'accorder sur les questions morald3epyis Zoroastre jusqu'au lord
Shaftersbury [...] nul philosophe qui n‘ait voulu demles hommes meilleurs ».

C'est des lors au pays de la morale que commerse @réciser la tache
véritable de la philosophie et du philosophe. Egadee toutes religions, de tous
dogmes, de toutes lois positives et particuliedestoutes nations et de tous temps,
il s'agit de se placer sur un terrain commun aumrhes, celui de la morale
universelle.

Le philosophe ignorant s'engage, sacrifie sa tidiitguet son oisiveté
méditative pour devenir utile au genre humain. dutvapprendre aux hommes a
raisonner, les corriger pour les rendre heurewesrtieux. Le philosophe voltairien
ne ressemble donc pas a la figure insensible del dag anciens, a ce fantbme qui
« se croit en exil dans ce monde ». Il est « umBthomme qui agit en tout par
raison » et qui veut descendre en place publique fsre entendre sa voix et
influer sur l'opinion, mais non en prophete, emotb@ien ou en dogmatique, ces
fomenteurs de désordres et de tant de guerresasdegla la seule fin de défendre
chiméres et pures spéculations sur des chosesliigjifiles. Il se pose au contraire
en disciple de la raison, en homme de paix respagtdes points de vue de chacun
et abhorrant les horreurs de l'intolérance.

Il est véritablement émouvant de relire aujourd’lesi dernieres pages de ce
Philosophe ignorantlans lesquelles Voltaire entrevoit avec optimisme « aurore
de la raison » et ou il fait appel aux philosoppear combattre de concert contre
les monstres du fanatisme et le poison de la stifpans afin d'affirmer les valeurs
de la paix, de la tolérance, de la vertu. Voltalyedémontre dramatiquement actuel
en ce début de millénaire marqué par la résurggaanflits ethniques et religieux
et l'apparition de nouveaux intégrismes. Notre é@pogontinue ainsi de se
confronter a son insu aux grandes questions vielteies sur la nécessité d'une
raison indépendante, de la tolérance, du cosmapoét Il nous faut encore
voyager avec la pensée de Voltaire et nous rapppkeut-étre, le lien entre

philosophie et vertu.
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