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I ntroduzione

Uno dei primi movimenti ereticali in Europa a seata necessita di tradurre la
Bibbia nella lingua “nazionale” € il movimento ussiGia nella prima meta del XV
secolo gli eretici boemi ne possedevano alcuneecofel XVI a Venezia ne
venivano stampate altre, oggi andate perdute. &eetedi due secoli sono le
traduzioni in volgare del Xll secolo, legate penbpi seguaci di Valdo; non € un
caso. Gioacchino Volpe parlo di “innegabili rappatorici e razionali fra eresie
medievali e rivoluzioni boeme e tedesche del ‘4@@I¢500”!

Un particolare punto di contatto tra questi movithénrappresentato dal fatto
cheil libro assume un ruolo fondante per la comunita. Strumnéella propagazione
del sapere, strumento carico di una forza in gdidwodurre mutamenti cosmici, il
libro nell'immaginario di alcuni cronisti del XIVexolo e non solo, € presentato
come il punto di rottura con un presente di decaadem vista di una futura eta
dell’oro, che coincide con la condizione paradigipcecedente al peccato di Adamo.
In altre parole il libro si fa veicolo dell'idea tillennio. Si & volutamente parlato di
libro e non di Bibbia, perché il motivo del libreceso dal cielo, consegnato da Dio,
scritto per illuminazione, in estasi, non solo riean tutte le eresie che si andranno a
presentare, ma e posto a fondamento di ognunadiztiene predicate dagli autori e
dai movimenti qui studiati (Angelo Clareno, ColaRlenzo, Milic di Kromeriz, Jan
Hus, Nicola della Rosa Nera,Uhitas Fratrume Jan Amos Komensky). Alcuni
esempi. NellaCronaca delle tribolazion{XIII-XIV sec.) Angelo Clareno racconta di
un libro consegnato a Francesco da Cristo; il libomtiene la regola dell’'ordine
francescano, regola che Cristo pone a fondamentandinuova alleanza con un
nuovo popolo, quello degli uomini spirituali. Coraa nuovo testamento il libro ha
un valore sacro e contiene il messaggio divino pbeera i figli spirituali di
Francesco nella Gerusalemme Celeste. Va ricordaol’'autore di questa cronaca
sara la prima guida per quei francescani dissideagjlio noti come fraticelli. Ancora
un esempio: il tribuno romano Cola di Rienzo nédAa Praga presenta a Carlo 1V di
Boemia I'Oracolo di Cirillo, ovvero un testo che rdienne scritto su due tavole
d’argento consegnate a Cirillo e spiegate da Gluaocda Fiore. Il testo racconta le
sorti della cristianita, profetizza I'avvento ddliiticristo e l'inizio dell’eta nuova.
Anche per aver sostenuto la veridicita di quelae€ola di Rienzo, gia macchiatosi
dell’eresia fraticellesca, passo due anni in caxcer

Gli esempi non appartengono solo alla tradiziondievale; Francesco Bacone
nella Nuova Atlantideracconta di una colonna di luce apparsa in margi \ani
dopo la morte di Cristo, e di un’arca; dentro gagatvolto in una sindone, un libro.
Il libro e la Bibbia, che contiene gia tutto il Nwm Testamento con I'Apocalisse,
miracolosamente presenti prima che siano statitisdrimillenarismo inglese piu di
uno spunto trarra da questo racconto baconiano.ultimo esempio: si tratta
nuovamente di un libro, ma questa volta non scesaidlo, ma costruito dall’'uomo,

1 G. Volpe,Movimenti religiosi e sette ereticali nella soéiehedievale italiana, secoli XI-XI¥jrenze, Sansoni
Editore, 1961, p. 18 .
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che tuttavia possiede i caratteri sacri di un lidrano; si tratta dellaPansofiadi
Comenio, il libro totale, che contiene tutto lolsl@ e conduce il discente a Dio,
unico Pansofo. L'insegnamento dellumanesimo cicgagsco non lascia a
Comenio, come a tutto il suo secolo, spiragli perovazioni senza precedenti; il
libro non scende dall'alto, esce dalluomo. Accardo questo atteggiamento
concentrato sul potere umano di ricondurre tutteappere entro un unico libro vi e
pero il motivo del libro declinato come la tradia® piu antica vuole, vale a dire
come libro sceso dall’alto: “In questo libro sonostrate le profezie, non per volonta
umana, ma dettate dallo Spirito Santo e trasald@tenano umana” con queste parole
Comenio introduce la raccolta di profetiex e tenebrisparole che stabiliscono un
iImmediato contatto con tutta la tradizione profetgioachimita che dell'immagine
del libro sceso dall’alto aveva fatto uno dei smoitivi ricorrenti.

Jan Hus aveva insegnato che l'unico libro che getésngere da legge per il
cristiano fosse la Bibbia. La Bibbia non contené&vagratica confessionale, non il
bisogno di un papa, non un chiaro atto di fondazidella chiesa, cosi come non
accennava a messe per i morti. Scrisse Adolf Hardadohn Wyclif: “Per lui, e per
il suo discepolo Huss, la perniciosita delle indumige sta nel loro carattere
antibiblico, nelle pretese della gerarchia (il pa@aella corruzione della morafell
libro andava predicato per sopperire allimposgébitiei piu di leggerlo in latino o di
saper leggere. Morto Hus viene commissionata @Gumane della Bibbia, una delle
prime traduzioni in Europa. L'attenzione da parddl’tUnitas Fratrum chiesa ussita
degli anni 60 del XV secolaei confronti della divulgazione della conoscenza é
testimoniata dal numero di libri stampati pressorgiatori dell’'Unita. Circa un terzo
dei testi stampati in Boemia nel corso del XVI decproviene da stamperie
dell’Unitas fratrum® Capolavoro di questa attivita fu certamentBilsbia di Kralice
bibbia in ceco compilata tra il 1579 ed il 1593.

Esigenza di sapere, di aver chiara la parola dj Bsggenza di recuperare una
dimensione perduta, quella del cristianesimo pnmjtche rimanda a una perdita
ancora precedente, quella del paradiso adamiticmledle preadamitico sara
fortemente legato al tema del libro e del saperesso contenuto. Ma qual e il
contenuto del libro, sia esso la Bibbia o una ndegage? Il contenuto del libro € la
chiave per il ritorno allo stato di purezza primatéd, la conoscenza che consentiva
ad Adamo di dialogare con Dio. Milic di Kromerizréiga, XIV sec.), il precursore di
Hus e I'erede di Cola di Rienzo, racconta di unioitepche lo rapisce per invitarlo a
purificarsi per poi essere meritevole di due cts@rima e la lettura del testo biblico
con l'ausilio dell'intelligenza dello Spirito Santta seconda ¢ il frutto dell’albero
della conoscenza. Il punto della questione € tgtiig si tratta dunque di seguire la
traccia lasciata da questi movimenti pauperistiedimvali e monitorarne gli sviluppi
nel corso dei tre secoli successivi nel particolawatesto della rivoluzione ussita.

2 A. Harnack Storia del DogmaVol. 6, Casa Editrice Cultura Moderna, Mendrigi®14, p. 333.

3 Cfr. P. BrockThe political and social doctrines of the unitytioé czech brethren in the fifteenth and early sixte
centuries Leiden, Cornelis H. van Schooneveld, 1957; A. hZo)Storia dei Valdesil:Dalle origini all'adesione alla
Riforma, 1176-1532Torino, Claudiana, 1989.
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Impossibile pensare a un percorso lineare; gioathiwaldesi, picardi, fratelli del
libero spirito, adamiti percorrono le terre di Baanal tempo di Jan Hus, e inoltre
dall'Inghilterra arrivano in terra Boema gli saritti Wycliff, ma non é tutto. Molti
studenti cechi erano ad esempio scolari di Gueviemnese, il che lascia supporre
agli specialisti che il Rinascimento italiano fossgtamente penetrato in terra ceca,
se a dimostrarlo non bastassero le attenzionitevadi boemi a Petrarca e a Cola di
Rienzo. Terra di transito di movimenti eterodossede imperiale, la Boemia e il suo
centro, Praga, divennero teatro di interessanter@spnti culturali: ussiti ed ebrei
convissero con cattolici in una stessa citta pto tili corso del ‘400, si aggiunsero
poi luterani, calvinisti e anabattisti. || momento maggior tolleranza e di reale
scambio culturale tra i dotti e i teologi di tuEaropa fu la corte di Rodolfo II. John
Dee, Giordano Bruno, Rabbi Loewi, perseguironoangtiéssa citta, ospiti della stessa
corte, un unico ideale dienovatiQ sempre per mezzo di un solo strumento: la
conoscenza.

Badate che nessuno vi inganni con la sua filosofia...

Il garulantes Aristotele di Cola di Rienzo e la curiosita satanidi cui €
accusato Elia da Cortona (primo generale dell'Grdfrancescano) datosi “alle
sottilitate della filosofia” mettono in luce l'antpiita della questione della
conoscenza specialmente laddove Filosofia andavaasslimere il senso di
conoscenza alternativa a quella biblica. Quandoefndlareno accusa Elia di
Cortona di essere troppo preso dalla filosofiaenge il monito di Francesco, il frate
semplice e incolto che pero possedeva il libro egnatogli da Dio e che invitava ad
astenersi dallo studio. Tuttavia un attento ossergadei suoi tempi quale fu Dante,
nel suo poema, nell’Xl canto delaradisq fa raccontare a S. Tommaso d’Aquino la
storia di Francesco, sceglie cioe di far narrarenaaristotelico la vicenda del
predicatore della semplicita. Come non puo sfuggire nel canto successivo del
Paradiso(il canto XllI) vicino a S. Bonaventura sia postm&tchino da Fiore, il che
appare sorprendente dal momento che Bonaventuemakal generale Giovanni da
Parma, condannato per essere un seguace dell’'giesiehimita. La pista seguita
non risolve le ambiguita in merito al problema detionoscenza sollevato dai
francescani spirituali nel XIV secolo, solo ne segli sviluppi fino al XVII secolo,
piu esattamente fino a Jan Amos Komensky. Si a@enallaPansofiacome al libro
dei libri, scala per I'ascesi verso Dio, colleziaagionale di tutto lo scibile. Nel suo
scritto giovanile, ilLabirinto del mondo e il Paradiso del cugiémotivo del libro €
presentato con un’immagine efficace: siamo in ueledstrade delabirinto, la
strada dove vivono i falsi dotti, qui in una “faroma della mente”, ovvero in una
biblioteca, un dotto divora un libro. Il libro € ane in bocca ma in seguito dolce. La
scena richiama da vicino il passo giovanneo deb lthivorato. NellApocalisse(Ap.
10, 10) quando I'Angelo ordina a Giovanni di divaral testo, l'effetto risulta
esattamente invertito. 1l libro dell'uomo e dunguébro anticristiano. E’ il sapere
umano che continua a presentarsi come anticristigarda precisione un certo sapere



umano. Comenio certamente accorda una dignitantallfetto umano, tale da
renderlo quantomeno in grado di tentare I'impresé libro totale, la pansofia,
ragione guesta che non consente di ritenere Comarmosprezzatore dell'umana
sapienza intera, ma certamente di quella che alantla Dio. || monito paolino non
e trascurato da Comenio, tuttavia accanto a Pabldadso (che nelLabirinto
compare a ricordare la vanita della sapienza umaaajenio contempla la figura del
sapiente dei sapienti, Salomone, che rappresengapiente e il fedele insieme.
Salomone sara nehbirinto un maestro dissipatore di tenebre.

Saggio sara non chi studia la filosofia, ma chscita a penetrare quell’'unico
libro divino consegnato all'uomo: la Bibbia. Chingoallora i saggi, gli illuminati? E
qui si apre una questione parallela che accompagtail percorso qui tracciato,
ovvero l'idea di predestinazione. Questa convivae timlea propriamente ussita di
libero arbitrio e giustificazione per opere.

Nel ‘500 il motivo del libro sara affiancato a gleeldel teatro, entrambi
conserveranno la funzione di mostrare, far conesabuminare, o per gradi, o in un
colpo d’occhio* Gli studi di Francis Yates hanno messo in luceidlo svolto nel
corso del XVI secolo dai teatri della memoria, aémpio quello di Giulio Camillo,
come pure quello svolto dall’architettura riconogai come arte maestra, e del
contributo apportato in Inghilterra da John Dee aliffusione di tali ideali. I
Theatrum Orbisriletto alla luce di tale interpretazione, assutaspetto di un libro
aperto al lettore - spettatore. Ebbene, il libmtte nel corso del XVI secolo non
smette di adempiere al fine ultimo di ogni sapienezuperare la conoscenza, il
linguaggio, lo stato precedente alla caduta. Comeimi contatto con I'ambiente
millenarista inglese e quindi con istanze palingehe cinquecentesche, parlera di
commedia del mondo rappresentata dalla Sapienzaadiv moravo si diceva, non
trascura I'assunto paolino che ammonisce a guardalia filosofia, tuttavia prende
un secondo modello biblico: Salomone; dedito loabirinto alla conoscenza delle
arti e delle tecniche come strumenti di conoscel®anondo, Salomone esemplifica
il paradigma del sapiente cinquecentesco, espette arti, nelle tecniche e non per
guesto lontano dal sapere filosofico e teologicac@a una volta Comenio € erede di
un’idea cinquecentesca di sapere tecnico, mattraati intellettuali italiani e giunta
fino a John Dee. Comenio, erede di questa tradizicapovolge la posizione paolina
e afferma che Dio non puo desiderare per I'uomocomportamento irrazionale,
pertanto 'uomo deve cercare le ragioni nel mondsiugliare le connessioni tra le
cose create. La scienza diventa blasfema quanddogetenziale, quando cioe si
sposta dal suo fine, che & Dio. Per questa ragiomenio parla di dialogo tra
scienza e teologia, il tal modo il compromessoRemlo e Salomone e raggiunto
senza forzature. Il fatto che il primo libro delabbia sia il Genesi, ovvero la
creazione, vale per Comenio a conferma del fat® lohstudio della natura, la
creazione appunto, sia il punto di partenza detgeo conoscitivo indicato da Dio

* Si veda pure la metafora del libro in Campanelfia,Ernst, G.J| carcere, il politico, il profeta, saggi su Toms®@
CampanellaSupplementai Bruniana e Campanelliand&Roma-Pisa, lIstituti Editoriali e Poligrafici @rhazionali,
2002, 38. Nell&/ia LucisComenio parla di libro o teatro come di uno stegsemento conoscitivo.
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stesso nel Suo libro. La quint@a lucis della storia dell'umanita per Comenio € la
tipografia, ancora il libro o meglio I'arte di stpare, che a giudizio di Comenio € un
dono di Dio. A scendere dall'alto questa volta ®ola conoscenza o il suo supporto,
bensi I'arte che consente all'uomo di divulgaredaoscenza che egli stesso e stato
in grado di costruirsi.

Vista da una differente angolatura I'idea di Milémin area Boema, veicolata
dal motivo del libro, consente di coinvolgere laeraf del diritto in quanto
responsabile diretta dell’agire dell'uomo in soaiefra gli “eretici” qui presi in
esame, il canonista di Dresda Nicola del colleg@tiadRosa Nera merita la giusta
attenzione per il particolare ruolo accordato Elaprivatg ovvero alla Bibbia. Nelle
opere del canonista del Collegio praghese dellaRésa vi € anche altro, vi € la
concezione, suggerita verosimilmente dall'incontcon Francesco Zabarella,
dell’origine divina del diritto canonico; in alttermini sembra di poter rintracciare
nel diritto canonico di Nicola della Rosa Nera significativa variante del libro
sceso dall'alto. Il canonista di Dresda conoscéaric scarto tra diritto canonico di
origine umana e quello di origine divina, il prirfallibile contrariamente al secondo.
Lo scarto e dato dalla pietra di paragone postandamento di ogni legge umana e
cristiana, vale a dire la Bibbia. Jan Hus, seppuatdno dalle citazioni dell’amico
giurista, in termini analoghi invita i fedeli alla@lisobbedienza alle autorita
anticristiane, lo fa nel porre le fondamenta di iognone cristiana appunto nella
Bibbia, obbedire alldex pubblicaladdove questa risponde a principi non biblici &
anticristiano.

Due secoli dopo la formulazione di questi princlpiltimo autorevole ussita
della storia, Jan Amos Komensky scriveva che uato dondato sull'ignoranza e la
sottomissione dei suoi sudditi € un ben miser@stat



Capitolo|

Coladi Rienzo eleprofezie
Non s'inginocchiava
né si prostrava.
(Ester, 3,2.)

Nel 1350 Cola di Rienzo si recava a Praga portaadosé le profezie ricevute
in dono da un certo frate Angelo durante il periadiscorso in eremitaggio sulla
Maiella tra il 1348 e il 1350. Sui monti abruzzdstribuno romano aveva avuto
modo di conoscere l'oscuro frate che probabilmdatspinse ad intraprendere |l
viaggio in Boemia. La testimonianza dello stessdaCdi Rienzo consente di
identificare fra Angelo con un fraticello, e cioéncun eretico della corrente dei
francescani spirituafi. Durante il periodo trascorso sulla Maiella, ColaRienzo
visse a stretto contatto con la comunita dei Felitime condivise la vita e ne rimase
affascinato. Circolavano in quegli ambienti scratiribuiti ad autorevoli profeti del
passato, in particolare Cirillo, Merlino e Gioaauhida Fiore e ricorrevano, in questi
scritti, immagini tipiche del profetismo medioevajeali il Papa Angelico, I'avvento
dell’Eta dello Spirito Santo, I'Imperatore fondatodel Nuovo Regno, la sconfitta
dell’Anticristo e la restaurazione del regno di Dioterra. Cola di Rienzo si nutri
dunque per circa un anno di queste figure del psof® gioachimita. Il tribuno si
senti coinvolto nel disegno divino che le profdni@arte svelavano; egli stesso tento
di spiegarle in modo chiaro all'imperatore e aliMescovo di Praga Ernesto da
Pardubitz. Il suo compito sarebbe stato quellopihgere I'allora imperatore Carlo
IV ad intraprendere un’azione politico-militare ciieesse come obbiettivo quello di
riportare il papa a Roma e di restituire alla @ista un impero unito sotto un unico
scettro, quello dellimperatore dei romani; Romaebae stata la citta designata ad
accogliere il nuovo regno di Dio.

Qualche anno prima dell’arrivo di Cola di Riendosascovato di Praga veniva
promosso ad arcivescovato (1344); l'arcivescovadPdiga, Ernesto di Pardubitz,
stava avviando una riforma della chiesa Boema;oedmt 1349 gliStatuta Ernesti
con i quali si colpiva 'immoralita del clero boem@Gola di Rienzo trovo dunque a
Praga un ambiente che in principio non sembro gésestile, ma gravavano su di lui
una scomunica e soprattutto una condanna per eessi@ando appartenuto se pur per
breve tempo alla comunita dei fraticelli della Mizie

Aneddoti su Cola di Rienzo
Gli anni precedenti erano stati intensi di everdi teggende intorno alla vita e

alle vicende del tribuno romano, si tratta deghiama il 1343 ed il 1350, prima della
prigionia praghese, in particolare i mesi del silmuhato tra maggio e dicembre del

® Epistolario di Cola di Rienza cura di A. Gabrielli, Forzani e C. tipografi &=nato, 1890, Roma. Lettera XXX. Cfr.
infra. Si tratta di una lettera che indirizzd atifperatore da Praga, dove si trovava prigioniero.
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1347; l'attivita politica del tribuno era circondatla un poco rassicurante alone di
misticismo e alcuni dei suoi gesti non furono coetguinente compresi dai
contemporanei. Tutta la sua rapida impresa, dal#'ses al potere alla caduta, fu
vissuta dai testimoni e dallo stesso Cola di Riecame un evento epocale, ovvero
come uno dei segni della fine di un’Eta Vecchiae#'idizio di un’Eta Nuova. Cola
di Rienzo si vide e volle mostrarsi come 'uomolaeluova era, 'uomo destinato a
mutare il corso della storia; il mutamento del gual fece promotore sarebbe
avvenuto contemporaneamente su due fronti: datonctan il recupero dell’antico,
ovvero della gloria dell’antica Roma, dall’altrorcdavvio di una grande riforma
spirituale, quella della Terza Eta della storia d@ta dello Spirito Santo. Le notizie
biografiche testimoniano una particolare dedizi@lke antichita romane e una
devozione entusiastica, in realta un vero e progulto, dello Spirito Santo. Durante
la sua breve attivita di tribuno volle conferirdeatue azioni il carattere di eventi
miracolosi, si compiacque del confronto con glistiri personaggi del passato, fece
in modo che le date salienti del suo operato cdessero con festivita del calendario
cristiano: fece in modo, ad esempio che la suasasak potere coincidesse con la
Pentecoste, che l'atto di liberazione delle citthatia che pronuncio in agosto
avvenisse nelle stesso giorno della liberazionacoipsa di S. Pietro. Alcune delle
sue azioni piu eclatanti furono sconvolgenti peomtemporanei, e non sfuggirono a
guelli che sarebbero stati i suoi carcerieri.

Il 31 di luglio del 1347 Cola di Rienzo decise giréfanare” una delle piu
prestigiose reliquie della cristianita, la vascdanguale Costantino sarebbe guarito
dalla lebbra per miracolo divino. Il tribuno volienmergersi nella stessa vasca,
durante la cerimonia pubblica dell'investitura aalaere. In seguito al bagno rituale
fu investito della carica di cavaliere dello Smrganto.

Et po l'offitio entrao nello Vagno, et vagnaoselag€lonca dello Imperatore Constantino, la
guale ene de preziosissimo paragone. Stupore exstoga dicere; moito fece la iente favellare. Uno
citatino de Roma, missore Vico Scuotto, cavaliedenze la spadé.

Il primo di agosto del 1347, il giorno seguentenvestitura, il notaio del
vicario papale annotava le parole pronunciate da @oRienzo dinnanzi al popolo
romano, che I&€ronicadell’anonimo romano riporta:

Mentre che tale solennitate se celebrava lo Tribgmdece nanzi allo puopolo, mise gran
voce et disse: «Noi citemo missore papa Cimente,acRoma venga alla soa sede». Puoi citao lo
colleio delli cardinali. Anco citao lo Bavaro. Pumiao li elettori dello Imperio nella Magna e diss
«Voglio che questi vengano a Roma; voglio vedereralscione haco nella elezione». Cha trovava

®vita di Cola di Renzo tribuno del popolo romanaitezin lingua volgare Romana di quella eta da Tamm
Fiortifiocca scribesenacdn Bracciano, Per Andrea Fei stampator Ducale QXRIV, ad istanza di Pompilio Totti
libraro in Naona, ina vita di Cola di Rienzaa cura di A.M. Ghisalberti, Firenze, Olschki, 89pag. 56. La Cronica
dell’'anonimo romano, dalla quale é tratta la vit&€dla di Rienzo, &, insieme all’epistolario, lanfe principale per
ricostruire la vicenda dal tribuno. Si tratta dowstritto in volgare romano del XIV secolo, datatifa il 1357 e il 1360,
circolato a lungo ( per tutto il Cinquecento) cbtitolo Vita di Cola di Rienzpil che mette in luce I'interesse che
riscosse, non tanto per la storia locale della RdetXIV secolo, quanto piuttosto per la narrazide#a vita del
Tribuno.
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scritto che passato alcuno tiempo, la elettionadeca a Romani. Fatta tale citatione, prestamente
fuoro apparecchiate lettere, e corrieri, e fuoresna via’

L’invito rivolto dal tribuno a papa Clemente VI dl'alora imperatore
Ludovico il Bavaro, che sarebbe morto nell'ottoloilo stesso anno, di recarsi a
Roma per avere dal popolo la conferma dei titobn ndispose bene il clero
avignonese e, accolto a Praga dal nuovo imper&art® |V, dovette far fronte a
guesto primo ostacolo che si frapponeva tra lua €drte boema. Cola di Rienzo
diede inizio alla propria guerra contro il degrati tempi a partire dal recupero del
passato, e da buon conoscitore della storia dellaaRantica era a conoscenza del
ruolo svolto dal cittadino romano dei tempi di Vasg@no, ruolo decisivo per le
vicende politiche della citta che per giunta cailesiano con le vicende politiche di
tutto il mondo romano, un coinvolgimento politichecdunque varcava i confini del
pomerio per andare a interessare, seppur per iasaginali, la politica dell’intero
impero; nelle parole di Cola di Rienzo si leggevialonta di ritorno ad una
partecipazione attiva di Roma, adombrata da Avignded € il motivo della
convocazione del papa) e, da li a poco, da Pragge (della corte imperiale del
successore del Bavaro), citta che, non a casoseatecle sorti del tribuno romano.
Inoltre non €& improbabile che in seguito alla matid_udovico lo stesso Cola di
Rienzo pensasse a se stesso come candidato gggibsmperialé. Il “fantastico
pazzo® si dichiaro infatti figlio illegittimo dell'impertore Enrico VII, e dunque zio
di Carlo 1V, al quale, oltretutto, sveld questodeeto” in una lettera dal carcere di
Praga’. Un eretico e un presunto pretendente al trono pmteva raccogliere le
simpatie di Carlo IV e neppure dell’arcivescovo.

Puoi questo trasse fora della vaina la soa spdeacel’ aitare intorno in tre parte dello
Munno, e disse: «Questo ene mio, questo ene mestgene mio”. Era la presente a queste cose lo
vicario dello Papa: stava como leno idiota; nortisenma stupefatto da queste cose contradisse.

Dopo aver convocato le massime autorita del suo padenaffinché
giustificassero la loro elezione al suo cospettaribuno, con la spada in aria,
dichiaro sue tre parti del mondo; su quali fosdergarti del mondo puo essere
avanzata un’ipotesi debole, ritenendo che Cola ien® pensasse alla parte del
mondo “governata” dal Papa a quella governataidgderatore e infine alla propria
citta, Roma . Il gesto assume un senso nel progetttico di Cola di Rienzo, quello
di restituire a Roma il ruolo che Avignone le avetappato, ma non € improbabile
che in un eccesso d'esaltazione abbia realment® @8 stesso come garante
dell’ordine se non d’Europa almeno d’ltalia. Madlaa esaltazione arrivd ben oltre
guesta pretesa. La riforma del mondo doveva pasarein’azione coordinata tanto

’ Ibid. pag. 57.

8 Cfr. P. PiurCola di Rienzptraduzione di Jeanne Chabod Rohr, Milano, Trel@34. Pag. 133.

° Puoi che palesato fu che vagnato s’era nellaacdadConstantino, et che citato havea lo Papapmeistette la iente
sospesa e dubiosa. Fu tale che lo represe de aydal@ disse che era fantastico pazzo », ibig.5%a

19 Epistolario di Cola di Rienza cura di Annibale Gabrielli, cit. Lettera XXXag. 101-102.

M| a vita di Cola di Rienzcit. , pag. 57.
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sul piano politico, quanto su quello spiritualertprto Cola di Rienzo, probabilmente
ancora prima del soggiorno tra i Fraticelli, volleeparare la strada per la riforma
innanzi tutto politica, riappropriandosi simbolicamte di quanto spettava a Roma e
al suo popolo. Un unico popolo, un’'unica fede satigpapa e un imperatore, furono
probabilmente gli ideali guida del Cola di Rienzolifico; 'uomo dello Spirito
Santo, come ritenne di essere dopo il periododrasdra i Fraticelli, ebbe ideali ben
piu radicali che affondavano le loro radici in Giohino da Fiore e nella
predicazione di S. Francesco. Ma, ancora primadirgsuggestionatalai fraticelli,
I'esaltazione di Cola di Rienzo non conobbe mezmira; ebbe un certo momento,
come egli stesso ammette, la presunzione di immaegiinon come l'iniziatore della
riforma, ma come il punto di arrivo dei tempi nuosi vide come il terzo Adamo,
ovvero il secondo Cristo:

“sicut Christus XXXIII sue etatis anno, prostratiignni inferni et liberatis spiritibus, celum

coronatus ascendit, sic et sue tyrannorum Urbis isto victorem et liberatorem unicum plebis sue,

mee etatis anno consimili, assumi voluit ad lauréd@munalem’?

Si tratta di parole che lo stesso Cola di Rienzsse all’arcivescovo di Praga
probabilmente per prevenire eventuali domande ta abci circolanti intorno alla
propria condotta. La vicenda prosegue con la prafézun frate dell’Ara Coeli che,
piangendo, profetizza la caduta del tribtinta sua caduta dal cielo per la precisione,
e non e troppo azzardato ipotizzare che nella eadiitcielo Cola di Rienzo vedesse
un’analogia con un altro illustre predecessore:ifens. Nel paragonarsi a Cristo
Cola di Rienzo commette il medesimo peccato di flemoi che si era paragonato a
Dio. La caduta e percio la comune condanna del siebepeccato di superbia.

Paradossalmente se a Roma Cola di Rienzo sentigaalogia mistica tra la
propria azione e quella di Cristo, ad Avignone Glate VI emanava tre bolle contro
il tribuno romano, nella prima delle quali venivaefidito “precursore
dell’Anticristo”. ** Quando poi, nell’agosto del 1350, I'imperatoréaecivescovo di
Praga decidono per la sua incarcerazione, il Papa itre lettere, nelle quali si
dichiara soddisfatto per la cattura di quello chénilsce figlio di Belial*® Durante la
prigionia boema Cola di Rienzo dovette tornaressioi comportamenti e giustificarli
agli occhi di chi li aveva interpretati come atigevoli e criminali; € dell’agosto del
1350 la lettera all'arcivescovo di Praga, nella lguih tribuno cerca di chiarire
I'equivoco della convocazione del papa e dell'inapere®.

Altro “segno” della natura miracolosa dell’azionelippca del tribuno la sua
presunta capacita di conoscere il futuro per meiizogni premonitori; egli stesso
divulgo il contenuto dei propri sogni tra il popotthe ne verificava, in principio
stupefatto in seguito con sospetto, la realizzazion

12 Epistolario di Cola di Rienzait. lettera XXXV, pag.159.
13 H
Ibid.
14 Cfr. P. PiurCola di Rienzpcit., pag. 136.
15 |bid. pag. 152.
16 Epistolario di Cola di Rienzait. lettera XXXV, pag 154.
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disse: «kMo’, io me sonnava che uno frate biancaavamine, e dicea:"Tuolli la tea rocca de

Respampano. Ecco che te:lla renno-, e dicennoauestuonno me prenne per la mano. Allhora
17

gridai".

La Cronicacontinua narrando di come il sogno poi si avveamente:

Questo suonno né piu né meno devenne como fu. tdticidllo, lo quale nome havea frate
Acuto de Ascisci hospitalieri, (...) fu bona e sap&izona. Questo trattao la concordia fra Romani

e-lo Profietto. Venne lo sequente die allo Tribaotee novelle della pace, e disse€tuolli la rocca

de Respampano; io te la repndParlava allo puopolo lo tribuno in parlatorio.tfBula strada de
mercato piena era: in capo della strata apparze Aeuto vestuto de bianco, a cavallo in un sio
asiniello copierto de bianco, incoronato de ramQdiga, con li rami de Oliva in mano. Per vederlo

moita iente se fioccava. Da longa lo vidde lo Tnbtet disse alli siei cubicularigEcco lo suonno
de questa notte'.

Il sospetto segui allo stupore; Cola di Rienzo ev@pparire come un uomo
dello Spirito Santo, tuttavia dovette far frontéaadliffusa perplessita d'innanzi ai
simboli che volle associare al suo potere, simipeli lo piu incomprensibili ai
contemporanei; neppure le sue azioni furono corepagpieno: se infatti da un lato i
suoi spettacolari riti pubblici miravano a stupir@opolo, dall’altro rievocavano riti
caduti in disuso e soprattutto appartenuti perilo gla tradizione pagana, il che
equivaleva a configurare una “eresia” con tuttedeseguenze del caso.

Nella mano ritta portava una verca de acciarotgoaliicente; nella soa sommitate era uno
melo d’ ariento 'naurato, et sopra lo pomo stawa amcetta de auro; dentro della crocetta stava lo
leno della Croce; et dall'uno lato erano letteraltae che dicevan®eus, dall'aitro: Spiritus
Sanctus?®

Nel suo saggio su Cola di Rienzo, Paolo Piur meetteice quanto dovesse
apparire poco chiara al popolo romano la proforelaodione del tribuno allo Spirito
Santo e come il culto tributatogli fosse probabitteescambiato per pratica con i
demonf®; I'autore dellaCronicariferisce al riguardo dello specchio trovato imeaa
di Cola di Rienzo durante il saccheggio seguita silla uccisione:

In cammora sia fu trovato uno spiecchio de acamodo polito con caratteri e fegure assai.
In quello spiecchio costregneva lo spirito de Fierd

" a vita di Cola di Rienzccit. , pag. 38.

'8 Ipid.

9 bid. cit., pag. 31.

20 Cfr. P. PiurCola di Rienzpcit., pag. 104; inoltre T. di Carpegna Falconi€nla di RienzpRoma , Salerno Editrice,
2002, pag. 160.

L a vita di Cola di Rienzccit. , pag. 159. Da notare, a proposito dellsispFiorone, che la&Cronicariferisce di uno
specchio con lo stesso spirito appartenuto al wesdoVerona Bartolomeo della Scala, ucciso da Mastlella Scala
nel 1338 : « Sotto lo capitale dello lietto de daegescovo fu trovato uno spiecchio de acciaro wwnite divise
carattere. Nello manico era una figura. La letticgva: "Questo éne Fiorone". Puoi li fu trovatolivncciuolo, nello
guale stava pento un nimico de Dio, lo quale alagecuno omo, e un aitro demonio li dava una clatiein pietto, in
quello luoco nello quale esso relevata avea ladesuAnonimo RomandZronica a cura di G. Porta, Milano, Adelphi,
1981. Pag. 32; I'ascesa al potere di Mastino d&dlala era stata preceduta da un “segno” ovverorgarsa di una
cometa, che annunziava, spiega I'anonimo romassuiaendo la dottrina di Aristotele, grandi mutampet i principi
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Un ultimo, raccapricciante, aneddoto della vitaGtila di Rienzo riportato
nellaCronicariguarda il rito dell'investitura di Lorenzo, iiglio del Tribuno, iniziato
con il sangue che il padre raccolse da una pozesagtove giaceva morto il nobile
nemico Stefano Colonna:

Nello luoco dove fu muorto Stefano remasa ‘ncera pescolla de acqua. lonto fece
scavalcare lo figlio, e asperseli sopra l'acquéndsngue de Stefano de quella pescolla, e disse:
«Serrai cavalieri della Vettoria». Maravigliarosetitdraitri; ancho stordienti commannao che i
Connestavoli da cavallo ferissino lo figlio piatt@olle spade & dallo lomnT3.

Questo aneddoto segna il punto di non ritorno dailsl e quindi del declino
del tribuno.

Candidatus Spiritus Sancti miles

Cola di Rienzo fu abile nel preparare la proprig@e politica; per ottenere |l
consenso del popolo si avvalse della propria ahiétorica alla quale seppe accostare
suggestive immagini allegoriche che espose pubhbeoge nei luoghi piu frequentati
della citta. Le rappresentazioni di Roma delle igaahvvalse per fare propaganda
anticlericale e antinobiliare non sono di difficileterpretazione, si tratta infatti di
simboli consueti e destinati al popolo romano pelpiu analfabeta; altri simboli
invece sembrano il frutto di un’esaltazione misfpoattosto che di una rievocazione
di rituali consueti, esaltazione tanto sospettandarre Lombroso a studiarla come un
caso clinico?® In realta, le sollecitazioni per un’esaltazionestice non mancarono
certamente in un contesto quale quello offertoadBlbma del primo cinquantennio
del 1300; grossi mutamenti erano avvenuti per lee€2hdopo lo Schiaffo di Anagni,
la cattivita avignonese, la crisi del potere papaléa lotta tra Giovanni XXII e
Ludovico il Bavaro, tutti questi avvenimenti nonfrobno ai fedeli un'immagine
rinnovata della cristianita. Si aggiungano I'immiesante sentenza contro l'ordine
dei Cavalieri del Tempio, la trepidante attesaysenuovo giubileo per I'anno 1350 e
il delirante scenario di morte degli anni segudntB848. Paolo Piur sottolinea come
due momenti della storia di Roma furono determinpett Cola di Rienzd® il primo
fu I'investitura a cavalieri di Stefano Colonna er€ello Orsini i quali si immersero,
per il bagno di rito, in acqua di rose nella chiekdl’ Ara Coeli, ove furono
approntati due letti per i cavalieri, mentre il Gadoglio fu sede dei festeggiamenti.
L’avvenimento fu abbastanza impressionante perntetoporanei tanto da essere
scelto come data d'inizio dell@ronica dal’anonimo romancd?> Lo stesso Cola di

della terra. « Anche dice ca questa mai non apmée non significhi novitati granni, spezialmestgpra li principi
della terra, e commozioni de reami e morte e cadetpotienti. In bona fe', ca cosi fu. » AnonimarRmo,Cronica,
cit. Pag. 24.

2 La vita di Cola di Rienzait. pag. 81.

2 C. LombrosoPue tribuni studiati da un alienist/koma, A. Sommaruga e C., 1883.

24 Cfr. P. PiurCola di Rienzpcit., pag. 11-12.

%« Anche comenzo io dallo tiempo che questi doi biafworo fatti cavalieri per lo puopolo de Romaghati de acqua
rosata per li vintiotto Buoni Uomini in Santa Made I'Arucielo a granne onore. L'uno fu chiamatssore Stefano,
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Rienzo scegliera il Laterano per ripetere lo stas&osia pure, come si € Vvisto,
accentuandone il valore simbolico, dal momento sbelse la vasca nella quale
Costantino aveva praticato le miracolose abluzfnche la scelta delle sede non
fu casuale: Costantino avrebbe infatti dato inaipotere temporale del papa proprio
in quella chiesa in seguito alla propria guarigiohanto i due Cavalieri quanto Cola
di Rienzo porgeranno le loro scuse al Papa, a @rovexll i primi due, a Clemente
VI il secondo, ma con esiti differenti. Il secondovenimento che sembra aver
colpito Cola di Rienzo fu il passaggio da Romafkagellanti guidati dal predicatore
Venturino da Bergamo, giunto a Roma con lintengiahi avviare laRenovatio
Ecclesiae Nel mese di marzo dellanno 1333, durante la €Esiara,
un’innumerevole quantita di fedeli giunse a Roma&h#éedere perdono a Dio. |
flagellanti vestiti di una tunica bianca portavama croce sul berretto in teSta una
colomba bianca sulla tuniéaL’impressione che questi flagellanti fecero atazitni
romani fu di breve effetto perché sopraffatta deahecessifd che misero in
secondo piano le prediche di Venturino, ma cio rimase fu il messaggio di fondo:
la necessita di una riforma della Cristianita.

I messaggio di Gioacchino da Fiore riaffiorava fatti i movimenti
pauperistici. L’Eta dello Spirito Santo profetizaatall’abate di Celico, per alcuni era
iniziata con la nascita dei due ordini monastici filancescani e dei domenicani,
I'Ecclesia Carnalissarebbe stata presto sconfitta astor Angelicusil quale
avrebbe in tal modo sgomberata la strada peiindt di Cristo.

Il culto dello Spirito Santo di Cola di Rienzo hadici in questa corrente di
pensiero e la vita eremitica e povera condottacgpea un anno con i francescani
spirituali non fece altro che eccitare in misurascente la convinzione che il secondo
avvento di Cristo fosse imminente e che egli stefesse stato prescelto per
prepararne la venuta.

l'aitro missore Napolione. Granne fu la festa, geafu I'onore la in Campituoglio ». Anonimo Roma@oonica a cura
di G. Porta, Milano, Adelphi, 1981. Pag. 9.

% Cfr. Supra.

2" Apocalisse 7,3 :"Non devastate né la terra, né il mare engidnte, finché non abbiamo impresso il sigilld mestro
Dio sulla fronte dei suoi servi" ; Apocalisse, 9,Efu detto loro di non danneggiare né erba nésirmé alberi, ma
soltanto gli uomini che non avessero il sigilloddo sulla fronte. Apocalisse, 14,1: Poi guardaieedo |I'Agnello ritto
sul monte Sion e insieme centoquarantaquattroreitagme che recavano scritto sulla fronte il suoeeni nome del
Padre suo.

2 « Currevano anrbomini MCCCXXXIIII, dello mese de marzo, in quaraiesimeourate predicatore, lo quale avea
nome frate Venturino de Bergamo de Lommardia, defttine de santo Domenico, commosse con soie @adit
devote la maiure parte de Lommardia a devozionenitgnza e connusse questa iente in Roma allo perdfrano
Bergamaschi, Bresciani, Comani, Milanesi, Mantovama parte fuoro ientili e buoni, ma le dieci paftioro delle
vescovata. Questa iente, la quale venne con fratguvino, fu innumerabile. E tanto fu piu cosa mgglosa, quanto
arrecavano abito. L'abito, lo quale questo fratat\iéno li avea dato, era che questi portavano goranella bianca,
longa, passata mesa gamma. Sopra la gonnella anaamno tabarretto de biado corto fino allo inueechh gamme
portavano caize de bianco. De sopra le caize pamtacalzaroni de corame fi' a mesa gamma. In cap@vano una
capelluzza de panno de lino bianca e de sopravaomauna capelluzza de panno de lana biada, nedlie glalla fronte
portavano uno tau. La parte de sopra era biangarie de mieso era roscia. In pietto portavanopab@mma bianca,
la quale teneva in vocca uno ramo de oliva in satg@ace. Nella mano ritta portavano lo vordondanmeanca li
paternostri ». Anonimo roman@ronica, cit. pag. 18-19.

29 Venturino chiese infatti ai romani i denari deatirall'organizzazione delle commedie carnevalegmogocando
I'allontanamento dei cittadini, che prerirono imgéee i denari per le feste piuttosto che per itesgamento del
predicatore bergamasco.
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Nel mese di gennaio del 1347 Cola di Rienzo fackpimgere sulla facciata di
S. Angelo in Pescheria una rappresentazione aitegovi erano rappresentate,
secondo la descrizione riportata neflaonica, una grande fiamma a sinistra e a
destra una chiesa con un grande campanile. Nahania bruciavano uomini del
popolo, re e una vecchia donna incenerita per elz€ nella parte destra della figura
vi era dipinto invece, sopra il campanile, un aogeimato, vestito di bianco, con una
cappa vermiglia che con la mano sinistra cercaautiare la vecchia donna. Sempre
sul campanile stavano gli apostoli Pietro e Pabl iavocavano l'aiuto dell’angelo
affinché salvasse la donna chiamata dai due “adiecg nostra”. Vi era inoltre
rappresentata in cielo una battaglia in corso i@ stormo di falconi e una colomba
bianca. | falconi cadevano nella flamma e la colangiortava a un monaco una
corona di mortella con la quale il frate incoronavBne la vecchia donna salvata
dalle fiammé®. La rappresentazione era chiusa dalla frase: “Metiempo della
granne giustizia e ia taci fi allo tempdil tempo della grande giustizia sarebbe stato
il tempo dello Spirito Santo, rappresentato, nkdigoria, dalla colomba, ed era
inoltre il tempo dell’avvento al potere di Cola ienzo. L’allegoria si poneva in
gualche modo come un manifesto politico dello st€3sla di Rienzo che in verita, di
li @ pochi mesi (luglio dello stesso anno) avretd@@mente preso il potere e condotto
una vittoriosa battaglia contro i falchi, cioé aedinobili romani.

Anche da queste immagini e facile comprendere c@oé di Rienzo
Immaginasse se stesso al centro di un progettomaiei non trovasse innaturale
identificarsi con la colomba bianca; un’identificaze che, nel discorso del 1 di
agosto del 1347, lo portava a dire che come Crislh@ a trentatré anni aveva
sconfitto i demoni e, incoronato, era salito inlaii@nche lui all'eta di trentaquattro
anni, sconfitti i nemici di Roma, era stato incaat dopo aver preso, con la speciale
investitura avvenuta in Laterano, il titolo di chgee dello Spirito Santo. Proprio in
occasione della sua ascesa al potere, il tribuced8lare il cittadino Cecco di Alesso
con uno stendardo raffigurante appunto la colombada mentre lui stesso portava
lo scettro sopra descritttf. Occorre tener presente che anche le schiere deptn

% « Fece pegnere nello muro de Santo Agnilo Pesailenlo quale & luoco famoso a tutto lo munno, fignara cosi
fatta. Nello cantone della parte manca stava uaodumoito ardente, lo fume e-lla fiamma dello qe&etennevano fi'
allo cielo. In questo fuoco staievano moiti popidaregi, delli quali alcuni parevano miesi vivigani muorti. Anco in
guella medesima fiamma staieva una donna moitoasgde e per la granne caliditate le doi parte dsstguveglia erano
annerite, la terza parte remasa era illesa. Dar pitta, nello aitro cantone, era una chiesiawa campanile
aitissimo, dalla quale chiesia iessiva uno agnitoao, vestuto de bianco. La soa cappa era deattcavkrmiglio. In
mano portava una spada nuda. Colla mano mancagu@iguesta donna veglia per la mano, perché laadilgerare
da pericolo. Nella aitezza dello campanile staievsanto Pietro e santo Pavolo como venissino da, ealicevano
cosi: "Agnilo, agnilo, succurri alla albergatricestra”. Puoi staieva pento como de cielo cadevauit falconi e
cadevano muorti in mieso de quella ardentissinmarfia. Anco era nella aitezza dello cielo una badlamma bianca,
la quale teneva nello sio pizzo una corona de nt@reedonavala ad uno minimo celletto como passapuoi
cacciava quelli falconi da cielo. Quello piccoldlego portava quella corona e ponevala in captadelglia donna. De
sotto a queste figure staieva scritto cosi: "Vetidmpo della granne iustizia e ia taci fi' allertipo” ». Anonimo
romano,Cronica, cit. pag. 109-110.

L |bid.

32 « Puo' essdmmediateveniva Cecco de Alesso e portavali sopre capo stennardo a muodo regale. In quello
stennardo era lo campo de bianco; in mieso staiewasole de aoro splennente e atorno staievarielle gde ariento. In
capo dello stennardo era una palomma bianca darinquale portava in vocca una corona de olivibid. pag 121-
122.
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condotti a Roma da Venturino da Bergamo, nel mdedd33 indossavano abiti con
la colomba bianca, e portavano un messaggio imlioen la rappresentazione
allegorica di Cola di Rienzo dellimminente avverdel tempo della giustizia. |
simboli dei quali si sarebbe avvalso il tribuno @onconducibili a un preciso
contesto, quello appunto dei movimenti spiritughagiperistici del X1V secolo.

Quando la possibilita di ascendere al potere & far lui concreta, la notte di
Pentecoste del 1347, Cola di Rienzo, per usarartdgdel cronista, “lo sequente die
la, da mesa notte, odio trenta messe dello S@8atdo nella chiesia de Santo Agnilo
Pescivendolo®.La sua azione politica nasceva sotto la supplipatéezione dello
Spirito Santo, preludio di mutamenti radicali; langinzione di essere, come S.
Francesco e S. Domenico, uno degli uomini dellgi®pbanto guido Cola di Rienzo
verso la presa del potere prima, verso Praga imiteegSembra normale che,
esauditesi lérenta invocazioniCola di Rienzo voglia fregiarsi del titolo di Gdsere
proprio sotto I'insegna della colomba bianca cheptoteggeva e al contempo lo
rappresentava. E’ facile immaginare come un aniiadamto disposto all’entusiasmo
mistico sia stato immediatamente rapito dalla eitdagli ideali dei Fraticelli che lo
accolsero sulla Maiella.

La curia avignonese rispose alla pericolosa azatmeribuno attraverso il suo
legato romano, Annibale da Ceccano, che nel giaighd 349 era pronto a procedere
all'inquisizione dell'eretico Cola di Rienzo. Nelrattempo pero, il Tribuno,
abbandonata Roma nel dicembre del 1347 per sfugbzemplotto ordito contro di
lui dai nobili romani, aveva trovato rifugio pressératicelli della Maiella. Fu tra i
Fraticelli che l'idea di riforma si consolido e amse pretese universalistiche; il
tribuno conobbe le profezie di Cirillo, di Gioacehie di Merlino e fece di quelle
profezie la propria personale guida politica eigmte. Nelle Lettere che dal carcere
di Praga inviera allimperatore e all'arcivescotarnisce una serie di giustificazioni
ai propri comportamenti; da un lato ritorna sull@gria attivita di tribuno e ne
condanna gli eccessi, dall’altro si dichiara segu#icquegli “uomini spirituali” che lo
hanno identificato come uomo dello spirito santo kanno spinto ad intraprendere |l
viaggio per Praga. Nella lettera datata 20-31 @yghdirizzata a Carlo IV, scrive di
essere stato spinto al viaggio da un santo erefmigelo da Monte Vulcano, il quale
era a conoscenza delle rivelazioni gia date da niospirituali del passato e vedeva
oramai prossimi i tempi della riforma della ChieBa&r riforma, Cola di Rienzo e |
suoi sodali indentavano tanto un ritorno al passata Chiesa primitiva dei dodici
apostoli, quanto un ritorno della Chiesa di Sannéeaco, ovvero alla chiesa
organizzata secondo le rigide disposizioni cheté&ss Francesco aveva lasciato
nellaRegoladell’ ordine. Il rinnovamento sarebbe avvenutoiparezzo di un futuro
Pastore, eletto per grazia dello Spirito Santo.ldNebncezione gioachimita della
storia, conclusasi l'eta del Figlio, sarebbe irtaifieta dello Spirito Santo, e, nella
lettera a Carlo IV, Cola di Rienzo spiega che laritgp Santo avrebbe eletto un
Pontefice, un Imperatore e un uomo santo, e insiavnebbero demolito la chiesa

% |bid. pag. 112.
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carnale, ridato vita alla chiesa di Dio, sotto lelg avrebbero trovato rifugio persino
gli infedeli giunti dall’Egitto per convertirsi.

L'imperatore, informato dei fatti romani, sapeva ¢hprimo di agosto del ‘47
Cola di Rienzo lo aveva convocato insieme agli tetettedeschi, affinché si
sottomettesse al giudizio del popolo romano, eid@gio non lo aveva certo ben
disposto nei confronti del tribuno. D’altro cantol@ di Rienzo, a sua volta cosciente
della propria presunzione, scriveva che nonostartimmore di presentarsi davanti
allimperatore proprio a causa della sua “anticaeshia”, non poteva comunque
disobbedire alla chiamata dello Spirito Santo aheveva eletto per una missione
divina. Nello spiegare le profezie scriveva di vsiattenere a quanto si attiene la
chiesa {eneo quod Ecclesia dei tejét specificare “chiesa di Dio” sembra
evidenziare che il tribuno no si riferisca allaeda di Avignone, che condannava
'uso delle profezie e aveva mandato al rogo equgrisato con torture e prigionia
diversi frati, bensi alla chiesa di Cristo e dir&rasco. Cola di Rienzo si presenta
come l'unico uomo che pud garantire allimperatt@estrada per entrare in ltalia e
I'accoglienza che invece i precedenti imperatorn revevano avuto, e sollecita
I'imperatore a considerare che dai nobili romann nootra avere la medesima
garanzia. Rispetto all'ingiunzione dell'agosto d&47 Cola si propone, ora, come
colui che intende restaurare un governo in Itatia it permesso dell'imperatore, un
governo al quale aveva dato inizio troppo prestima dei tempi stabiliti da Dio, e
che, di conseguenza, era caduto per l'intervent8adana; ma Cola di Rienzo era
convinto dellimminente realizzazione delle profszie voleva ridare vita alla
giustizia morta. Frate Angelo aveva profetizzatardalizzazione di questo nuovo
regno entro un anno e mezzo; morto il papa, un latpe e un nuovo papa
avrebbero avviato il mondo al rinnovamento ed enktrd357 anche i saraceni
avrebbero creduto in Crisfo

3 Cfr. Infra.

% «Verum, dum ego de verbis huiusmodi titubaremhatierem adventum ad Cesarem, ex quadam mea aisogant
antiqua suspectum, ille tunc michi quasdam diversospiritualium virorum exibuit prophetias easemiehi exposuit
tamquam breviter complecturus, et, licet magnanteparearum noverim adimpletam, tamen de reliquiglileneo
qguod Ecclesia Dei tener. recepi. itaque illas eiterdme exposui, timens ne , si a Deo hoc evehiebgotium, per mei
desidiam contumax apparerem, et sic, comsummatmmoao corde veni ad, pedes cesareos, illas osteruan
animo, ut audistis. in, eo vero quod me ille mowesstris obsequiis me daturum, etsi nunquam aljchoc monuerit,
me offerre obsequiis Romani principis existimo eefetctum, nec possum ab aliquo viro diligente figsti deprehendi,
si vobis, qui estis dominus noster et pnnceps deaast iuste electus, obtuli me facturum et curatucum Romano
populo et cum aliis Italie populis, qui alias imjperestiterunt quod vos habeatis viam pacificansiek sanguine
preparatam, et quod adventus vester non sit caesaladionis Urbis et totius patrie circumstantigus adventus
aliorum predecessorum vestrorum. Verum, unde celpenaverit, novit Deus nec est aliquis potedEls qui possit
in hac parte conferre quantum ego, qui a Romanisitom desideror et expector et diligor pre cetiailicis ab omni
populo circumstante. nam Ursinbos et Columpnenabsrie non poteritis uniformes, sicut imperatOrgsant experti;
sed sub meo regimine ipsos prostratos habebitigieh populum sine divisione quacumque. de his bospoterit ve-
stra Serenitas melius informari et providere, defts cum aliquo alio vestro domestico vel exgarfacere melius
guam mecum, in Italia facta vestra. obtuli Serenitgie, filium meum obsidem, nam paratus sum gatute populi
Isaac unigenitum immolare; amor equidem reipublicggis quam imperii me accendit, ut reformetur fisstiam
defuncta. quecumque peto, cum parvo vestro favosatum prodeunt et in lucem. nec peto favorespultum illis
indigeam, sed ut meum regimen imperiali licentiastificatum apud conscientiam meam existat, quorgaulter est
omnis rector Romanorum in temporalibus, si, impaman vacante, preter imperatoris licentiam nomeaipéat
gubernantis. Sed forsan impediente Sathana, pronsuevit sepius, opus bonum differetur forsan, qadésse
verisimiliter excurabam; verum, quia a Deo omniseptas est, ipse per suam gratiam pro salute ndiridat vias
vestras.ltem dixit quod ista incipient infra annumum ,et dimidium, infra quod tempus summus poxtiferietur.
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Nella terza lettera che invia allimperatore neb@3Cola di Rienzo insiste sul
valore delle rivelazioni, suggerendo a Carlo |Viot@rpretazione dei testi alla luce di
due rivelazioni; la prima di queste riguarda ilqmerale “arcano” del tribuno e cioe la
sua origine imperiale, rivelatagli dalla madre ianfm di morte, l'altra consiste
nellammissione della propria fede ghibellina. Pguanto significative, tali
rivelazioni erano rappresentate a un uomo educatolemente VI e ultra ortodosso,
che non avrebbe mai preso sul serio né le profeZien’azione contro il papa, tanto
piu contro Clemente VI. Inoltre Carlo IV non avesacora ricevuto l'investitura
iImperiale dal papa mentre Cola di Rienzo era pnigi@ a Praga, dunque l'interesse
dimostrato da Avignone per la cattura del “figlioBelial” motivarono Carlo IV ad
agire con cautela, conservando un utile ostaggiasstuttavia prendere sul serio sul
serio il suo messaggio e il suo progetto. L'impamtrispose con una lettera cortese
senza pero entrare nel merito delle profezie: in@bla di Rienzo ad abbandonare
gualsiasi proposito politico che a quelle si cotesste.

Dal canto suo, il tribuno insiste e la sua terzteta a Carlo IV € un ulteriore
invito a riflettere sui segni della fine imminentella seconda eta. || mondo
occidentale, scrive, prossimo a morire, si ostinaoa dar credito alle profezie, e
guando risorgera il santo Francesco, verra ripadi@cche e corrotto nella carne e
dunque ripugnante, ma al suo ritorno restaurergodeaerta; allora -continua la
profezia riportata nella lettera- la nave di Pietesra ripulita, poiché al suono della
voce del santo risorto fuggira il papa, e la navePietro, libera dagli eccessivi
fardelli, approdera al porto dopo aver superattemhporale. Ne saranno invece
travolti il clero e la chiesa carnale che rinasoraarigenerati nello spirito. Risorgera
allora Paolo, ora in modo ancora piu eclatanteadizaro, e allora i tempi della fine
saranno prossimi poiché il sesto angelo sara icimadi suonare la sesta tromba. Al
suono della tromba la terra tenebrosa verra illataine dopo le nuvole, verra il
sereno sul mondo rigeneratb.

L’ideale di vita che i Fraticelli della Maiella givevano insegnato a praticare
indussero Cola di Rienzo a immaginare il mondo nmggato come un mondo
“francescano”. | monasteri non garantivano piu kjdekle di vita, perché —scrive
ancora all'imperatore- i monaci, dapprincipio fedala parola di Cristo, ne erano
stati allontanati dal “ciarlatano” Aristotele, cla/eva introdotto la sua scienza
velenosa, causa di superbiaLa lettera continua con la lunga spiegazionerdi u

item dixit quod in anmun Domini .MCCCLUVII. erit unfides, videlicet fides Christi, apud saracenoiiadione
dominica propagata. item dixit dominum imperatorelectum una cum summo pontifice futuro feliciteogperari, si
modo observent fideliter viam Deikpistolario di Cola di Rienza:it. lettera XXX, pag. 95-96.

%per la ressurrezione di Franscesco cfr. G.L. Ptésgelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticellstituto Storico
Italiano per il Medio Evo, sede dell'lstituto PatazBorromini, Roma 1990. p. 49-50.

37 «Interpetrare verba, Cesar, ut libet, quamvistmalindus cervicosus, occiduus. Resurget reproleaosrtinacius
reprobandus, mortificatus fere in totum et conditusepulcro, Franciscus, cum quadriduanus exteg¢fietens, Deo
volente, occisionis ipsius, cum iam sit fetens alibus hominibus sua carnalitatis condempnacimigtauracio
paupertatis .nam pulitabitur Petri navicula, adiswiocem papa et papatus fugient pompas mundjuerjiastor in
populi periculo: nam pulitabitur Petri navicula,eqoulitari poterit et undis validis agitari, utcfatis oneribus, quibus
nimium premitur, evadens omnino naufi-agium, erettaita ad portum perveniat super fluctus, etdetar clerus et
cleri carnalitas, ut in spiritu reviviscat. non mniortificacionis et resurrectionis in carne spiies viri, quantum in
spiritu meditantur: nam resurrectio Pauli plus quasurrectio Lazari notatur. et quum in terminegistsexte, utpote in
finibus positi, laboravimus, iam sextus angellst@nne previsus posuit os ad tubam, cuius in lmlawvigor et sonitus
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profezia, attribuita a Cirillo. Si tratta dellfaculum Angelicunun testo di ambiente
gioachimita. Secondo la leggenda raccontata da a@amv Paleonidoro, Cirillo
avrebbe ricevuto due tavole argentee da un angmlarsogli sul monte Carmelo,
contenenti una serie di profezie che sarebbere gtait spiegate da Gioacchino da
Fiore®. |l testo ebbe larga diffusione tra gli Spirituadi i fraticelli, resta a
testimoniarlo la Cronaca di Angelo Clareno sullaalqusi avra occasione di
ritornare®*Cola di Rienzo afferma di credere nella profeziasscdal cielo per
volonta divina, anche se ammette di non averviutieda subito, ma solo in seguito
a piu di una conferma della sua veridicita . Lefeane verrebbero dall’avvento dei
due santi Francesco e Domenico, e dalla naturaaleadel papa e del concistoro
annunciata nella profezia. Scrive Cola di Rienze chlla profezia vengono descritti
proprio il papa e il clero Avignonese, quel papguel concistoro dilettati solo da
ricchezze e da giochi infantili: la profezia desgeril piccolo papa che dimentica il
rispetto per la carica imperiale e si fa prendeae giochi dei propri nipoti. La
profezia continua con la denuncia del diffuso nispad e Cola di Rienzo accusa il
papa di aver decorato tutti i suoi consanguinei pgetre d'oro fino alla sesta
generazione. Per tutti questi “venali mercanti’nfeoli definisce la profezia) e
predetta la sottomissione a colui che verra, cohd santifichera ogni pietra della
chiesa e che sara giudicato repellente da quedttidi quali saranno da lui scacciati
dalla vera chiesa. Quando verra il tempo -e quriluno si rivolge direttamente
allimperatore esortandolo a farsi trovare proritgta la mandria del papa, inclusi i
principi usurpatori verra dispersa. Il consiglio @ola di Rienzo allimperatore e
guello di non dubitare dell'imminenza di questi nlLa profezia evoca infatti le
spose cadute sotto la durissima pietra; si tradtgdncipi e del clero abbattuti da S.
Francesco e la durissima pietra € la chiesa inabparda Cristo e resa profumata
dalla vita penitente e umile. Sotto questa pietaaagyanno i figli della gazza, ovvero
coloro che come la gazza sembrano bianchi ma Iltareascondono il nero. Costoro
che ingannano e corrompono corpi e anime, sardfordanati dai cultori dei digiuni
e delle penitenze, finiranno danze e musiche ® ttith che era stato vita per i
mercanti sara il loro funerdfe

terribilis audiatur, et displiceat, et illuminahitierra undique tenebrosa. est equidem valde piroestibus eum
salutare ipsius, ut inhabitet gloria in terra n@stjuum sic pius est et misericors, ut, postquantugserit, sanet, et post
nubilum det serenum. putas, Auguste, placere FsaocDominico et aliis humilibus patribus, quorucolas dudum
humilitate, silentio, simplicitate, obedientia eadone fecundas? introivit post eorum obitum Arietes garulator, qui,
€0s scientia sua venenosa subinflans, garulatéfezstet a doctrinit humillima retrahit Thesus @i, Epistolario di
Cola di Rienzogit , Lettera XXXII, pag. 115-116.

3 |bid. Pag. 116, nota 2.

39 Cfr. G.L. PotestdAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltiit. p. 205.

“% (...) et, quoniam sacre tabule pastore presemtipdsistorialibus eius et de tribuno primitus Asichristo ultimo,
et de religionibus in medio ac de divorum regunichigstantur, ibi, Cesar, capitulum, ymmo capitaligiosorum
equidem reprehensiva, quod sic incipit: Ve muliegikcisis de petra durissima vallis Virginis &c.man ipsa sacra
pagina tabularii beatus Franciscus aliquando pktrssima aliquando petra insecabilis, aliquandoapaeo lita
describitur et ideo durissima et insecabilis, qu@lificari non potuit, sive scindi a Christo maié terrenorum. ideo
petra oleo lita, quia vera penitentia et veraluimilitate conspersus. ideo de valle Virginis, quadus fuit in Asii
civitate, sita in valle que dicitur vallis Spolafiie quidem vallis et provintia Spoletana est EsielRomane subiecta. et
ideo Virginis, qui a Ecclesie illa vallis existjiredicatores autem fratres, filios pice bicologsignat ab officio multa
predicandi, ut pica, et a colore etiam albo etaiguibus pica in suis yestibus variatur. filio¢eam excisos. de tali
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Questi i termini, la condanna di Avignone assunteni della profezia. Ma
prima dellarenovatio ecclesiagerra il tempo della tribolazione, il tempo dumaiit
guale le bestie divoreranno gli agnelli. Come Idpggenti gli umili e i semplici
troveranno rifugio in luoghi nascosti, ma i cacoiasapranno trovarli; li cattureranno
e li circonderanno delle cattiverie e delle pareketiche dell'inquisizione. Cola
testimonia che non pochi Fraticelli, con i qualeaa condiviso il soggiorno sulla
Maiella, avevano subito la condanna al rogo. Secdagbrofezia, il fumo del sangue
degli umili uccisi non avrebbe tardato ad arrivatie narici dei principi*! Che la
profezia fosse veridica, lo testimoniavano -satidi il tribuno- uomini di fama
immortale come Cirillo, Gioacchino e Frate Gilbertma la testardaggine e
I'arroganza dei predatori di agnelli avrebbe dispela verita, e negato credito alle
tavole del Signore, giudicate e derise alla strefjdavole. Forse, -si domanda Cola-
deridono le parole profetiche perché sono paroleotidanna della vita che quei
predatori di innocenti conducono; di certo la \&edhe viene dal cielo non puo essere
compresa da tutti, giaccheé € custodita dallo $pidanto. Ecco perché non viene
accordata alcuna fede alle profezie, che anzi somolannate con gli stessi artifici
con i quali il perfido Bonifacio aveva condannatel€stino. Il fatto che Cola di
Rienzo citi Pietro da Morrone (Celestino V) nonasuale, trattandosi di un eremita
cresciuto tra i monti della Maiella che aveva cdtalta medesima vita dei Fraticelli
presso i quali anche Cola aveva trovato rifugiqpdpa eremita era stato, se pur per
breve tempo, un lume di speranza per tutti gliigali che vedevano uno di loro sul
seggio di Pietro.

Ma la chiesa si dimostra sorda alla legge biblicaceme & scritto nel
Deuteronomio “Un solo testimonio non avra valore contro alcuper qualsiasi
colpa e per qualsiasi peccato; qualunque peccatstigabbia commesso, il fatto
dovra essere stabilito sulla parola di due o dtestimoni”.** Benché avvalorata dai
tre santi uomini, Cirillo Gioacchino e Gilberto, paofezia dell’eta nuova non ha
trovato credito da parte del clero. La verita dedéere tavole sara confermata in
modo piu efficace di qualunque umana fede da adieiverra. |l tribuno prosegue,
contesta chi dubita delle profezie di Merlino, Mg Policarpo Gioacchino e Cirillo
e le cosidera il frutto di uno spirito immondo ennon dono divino: come Mosé
ricevette sul monte Sion le due tavole della leggsj Cirillo, sul monte Carmelo,
ricevette le due tavole d’argento. Le tavole, chiecordano con la Bibbia riguardo al
giudizio finale, annunciano un novello Davide cleasstrumento di Dio per salvare

petra durissima, a mundanarum deliciarum mollgigbus, spreta primitiva paupertate, lascivianhaieinat

mulieres; » Epistolario di Cola di Rienza;it., Lettera XXXII, pag 118-119, wv. 194-211.

1« (...) letaturos, agnos in pascuis curo eorum aliguwlerint, sese amplam predam a secularibusrsiese bestiis
mendicando; edificiorum et cacuminum fundatoreslaatorum voratores, errantes in locis abditis tltis, aliorum

foraminum, hoc est habitationum circumstantiumasores, ut ipsorum dilatent mansiones, futurosimallvestitos
vestibus et cornutos a tergo, deinde oppressotesnwdiam, venatores occisoresque pauperculorumillum et

simplicium, qui ad loca abdita, velut lepores fumés, vitam in heremo vere paupertatis conducurds gyuidem ex
officio inquisitionis heretice malignacionibus dimveniunt, in verbis capiunt, et ad vanagloriami igampnant.
illorum certe vidi ego et audivi numerum non moditmeis diebus incendio condempnatum, et condemjoriat) wt

prophetia celestis ipsa dei nunciat, donec fumaogugais occisorum ad nares perveniat principis ugmati. ». 1bid.,
pag. 119, vv. 222-236.

* Deut. XIX, 15.
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il popolo cristiano dal non piccolo pericolo. CaleRienzo ha motivo di ritenere che
guel novello Davide sia Carlo IV: il suo regno saestinato a sopravvivere alla
sciagura che si abbattera sul mondo nei tempi arece®i qui l'invito ad
abbandonare ogni esitazione, poiché le tavole ptom® in concordia con Vecchio
e Nuovo Testamento, bene ai giusti e male agluintd

Una breve parte della lettera riguarda la disputdilsero arbitrio che Cola di
Rienzo, da convinto assertore della dottrina gioaith, nega. Se i destini del mondo
sono noti a Dio, in che cosa consisterebbe lathbdirscegliere tra il bene o il male?
Il tribuno richiama autorita quali Agostino, Gregoro, Boezio, Simaco, Tito Livio,
Catone, Seneca. In verita I'argomentazione seqétia lettera sembra rifarsi alla
dottrina agostiniana del libero arbitrio: Se Dio i@scienza di tutte le cose che
saranno, Dio sa quale sara il volere dell'uomo,qdien’'uomo non puo volere nulla
che Dio non sappia gia che vorra, ma se e codiarcosa consiste il libero arbitrio?
Agostino mette in evidenza la decisione di Dio ah@edere alluomo la volonta; tale
scelta di Dio da alluomo la possibilita di sceglieDio e si presciente del nostro
potere di volere agire in un modo piuttosto charnaltro, ma cid non significa che
Dio determinera la nostra azione; difatti anchegtraiomini accade che sia possibile
sapere se qualcuno agira in un certo modo, maaicsignifica che lo si costringa a
farlo. Ne consegue che Dio ha prescienza di tetteose ma non ne e l'autore. In
questo modo Dio resta il giusto giudice di aziowjiuste delle quali ha prescienZa.
Ove il tribuno cita Agostino sottintende probabihte queste argomentazioni del
Libero Arbitrio e ne offre ulteriori in favore delle profezie: loesvelare le cose che
saranno, le profezie non fanno altro che suggeuanre modo di vivere, un
comportamento cristiano, fungono cioé da monit@agide con umilta e ad astenersi
dal compiere il male in previsione del giudiZio.

Cola di Rienzo parla di profezie fa i nomi di Qoildi Gioacchino, di Gilberto,
di Metodio, di Policarpo e dell'unico profeta chenobbe personalmente, Angelo di
Monte Vulcano senza dimenticare, ovviamente, riohal’ Apocalissedi Giovanni.

Cirillo di Costantinopoli, come si € visto, avrehtigevuto sul monte Carmelo
le tavole contenenti le profezie da un angelo mnda Dio. Queste sarebbero state
consegnate dal santo a Gioacchino da Fiore chadblae commentaté’Oraculum
Angelicumo Oraculum Cyrill®, sarebbe dunque il commento di Gioacchino da Fiore

43 «nam, pro Deo, tantum divinum donum, cuius siriMoysis tempore, in monte videlicet Sinay, siceindvo in
monte Carmeli, non reperitur humanitati transmissdiwinarum argentearum equidem tabularum, in ggigloquia
Domini casta et ultra argentum examinata pro exatimne conscientiarum nostrarum, purgatione ac dateme, nec
non pro instantis promissi evitatione premonitigtulgent, non tua saltem, Cesar, sublimitas, geisdem tabulis
quasi David novus eligeris, tam repente indiscussei divinitatis iniuriam, in christiane plebisfgiculum non
modicum atque tuum, inreverenter, ut cepit, deapei condempnet. advertat primo imperialis modesin infurore
theutonico, sed amore divino, si a sacrorum evémgeh ac veteris Testamenti monitiolle discordepte sempre
bonis premia et malis mala pronunciant et promittutbid. , Pag. 121-122, vv. 296-309.

4|l «De Libero Arbitrio» di S. Agostina cura di F. de Capitani, Pubbicazioni della @nsita Cattolica del Sacro
Cuore, Milano, 1987. Pag. 377-385.

> |bid., pag. 124-125, wv., 402-425.

6 T. di Carpegna FalconierGola di RienzpRoma , Salerno Editrice, 2002. Pag 148. Si vedire Epistolario di
Cola di Rienzpcit. , Pag 116, nota 4. Una raccolta delle priefdk Cirillo fatta da un frate Rusticiano vennarspata a
Venezia nel 1516 col titoldncipit liber de magnis tribulationibus et statursgde matris Ecclesie compilatus a docto et
devoto presbitero et eremita Theolosphoro de Ciegenbllectus vero ex vaticiniis novorum profetars®u beati
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alle tavole argentee mandate da Dio. Si trattaeitd/ di una raccolta di profezie di
ambito francescano, probabilmente composto trinkadel Xl e gli inizi del XIV
secolo, che circolo tra i seguaci di Angelo Clareqaida dei francescani dissidenti
Fraticell?’. Non si tratta dunque di un testo di Gioacchind-iae, tuttavia I'idea di
fondo dell'Oracolo, € comunque quella della findlaleChiesa Carnale e della
rinascita di quella Spirituale.

Il nome di Metodio riporta alla memoria, insiemegaello di Cirillo, i due
fratelli bizantini discepoli del patriarca Foziojamgelizzatori dei paesi slavi nel 1X
secolo. In realta, come per Cirillo, le notizieuh profeta di nome Metodio sono
scarsissime. Annibale Gabrielli ricava notizia degto profeta Metodio, chiamato in
causa da Cola di Rienzo, d@faculum Angelicunove € menzionato un Metodio
profeta:

Methodius vero martyr, qui, in carcere clausus.ea Bevelationem de futuris temporibus et
fine mundi accepff.

Il nome di Merlino rimanda invece al ben noto ptafdella leggenda arturiana,
che evinto fuori dal contesto delle gesta cavalldie di Artu, nella lettera
allimperatore, assume il solo ruolo di vate. Nuas&r opere attribuite a Merlino
circolarono in Italia nel XIV secolo, in particolamegli ambienti francescani e
spirituali ove Cola di Rienzo aveva maturato la scelta e in particolar modo, tra |
seguaci di Gioacchino da Fiore, non a caso, meamoaccanto al leggendario
profeta bretone. Circolava, ad esempio, un’opetndbaita a Gioacchino da Fiore
nella quale le profezie di Merlino venivano intefate dall'abate; si tratta dell’
Expositio abbatis Joachimi super sibillis et Medjrun testo della prima meta del
XlIl secolo, falsamente attribuito a GioacchinoFdare e dedicato a Enrico VA.

Ancora nella terza lettera, dopo la spiegazionagebfezia di Cirillo, Cola di
Rienzo interpreta una delle profezie del “vecchierlho”. *° Cosi scrive il tribuno:
verra il tempo nel quale 'uomo terra alta la bakeger ferire le stelle che lo
colpiranno cadendo, ma le stelle, in quel temp®, saranno luminose ma terranno
nascosta la loro luce affinché i colpi della bakeston le feriscano mortalmente, ma
verra poi il tempo nel quale le stelle riveleraririoro splendore; sara quello il tempo
della Vergine, ovvero il tempo della chiesa rinnavehe predichera per il mondo e
sard monda da coloro che si mostreranno sordsaéie@arolé’ La Vergine splendera

Cyrilli, abbatis loachim, Dandoli et Merlini ac wtum Sibillarum. Deinde abbreviatus per venerabilfatrem
Rusticianum.

47 Cfr. infra.

“8 Epistolario di Cola di Rienzait. pag. 121, nota 1.

9 La presenza di Merlino tra le autorita profetighelovuta alla larga diffusione delle profezie dedfeta bretone,
circolarono testi in ambito francescano qualPi®phecies de Merlirin francese, ma anche volgarizzamenti toscani
(Paolino Pieri) e venetHistoria di Merling) della vita del profeta, la fama di Merlino si passe dal XllI per tutto il
XVI secolo.

* Tratta dal capitol®e pastore presenti.

®1 La tradizione gioachimita aveva interpretato ggmdiApocalissel2, come uno dei segni dellimminenza della fine
ma sopratutto come segno det@ovatio. La Vergine diventa simbolo della chiesa gradeéasecondo Cristo ; la
persecuzione della bestia, la fuga e il numero k26 tutti elementi che andarono a convergere selhlema
gioachimita.
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tra le stelle che propagheranno lo splendore dellzovata Chiesa. Come le stelle
nascoste usciranno allo scoperto cosi gli uomiimitsgli potranno uscire dai propri
rifugi. Queste colombe nascoste, che attualmenta mpossono nidificare,
prenderanno il posto dei corvi, poiché sara in qgotk Dio innalzarle e moltiplicarle.
Le stelle-frati, verranno si perseguitate e asara & loro sorte prima di poter uscire
allo scoperto, ma si ergeranno dritte anche seusacael rinnovato furore del
pontefice saranno ancora prese a frectiateege, lege capitulum mei libelli veteris
Merlini” questa l'esortazione di Cola di Rienzo allincdml Carlo IV, che
probabilmente ricevette dal tribuno i testi portlla Maiella. Il testo di Merlino che
Cola di Rienzo cita é identificato da Annibale Galtircon uno di quelli in seguito
inseriti nella raccoltderlini Prophetia, vaticinia et praedication®s

Nell’agosto del 1352 Cola di Rienzo si trovava adghone, ove era stato
condotto prigioniero qualche mese prima. Il restcatel trasferimento da Raudnitz
(Roudnice) ad Avignone dell’anonimo romano non aoeea un Cola di Rienzo
prigioniero condotto in ceppi ad Avignone ma, gige:

Po' alcuno tiempo domannao in grazia allo impeeate ire in Avignone e comparere
denanti allo papa e mostrare como non era ereéiquatarino. Moito li contrastao lo imperatore che
non isse. Alla fine condescese alla voluntate Bogeva Cola de Rienzi: "Serenissimo principe, io
voluntario vaio denanti allo santo patre. Dung@eysi non me mannete per forza, site innocente
dello sacramento”. Nello ire che faceva per tuttdelre se levavano puopoli e, fatto grege con
romore, li venivano denanti. Prennevanollo, dicevaa lo volevano salvare de mano dello papa.
Non volevano che issi. A tutti responneva, dicéi@voluntario vaio, non costrettt"

Le cose si svolsero, come si e visto, in modo kearsb, tanto che I'antico
amico del tribuno, Francesco Petrarca, ebbe palioteonforto nel vedere I'antico
stimato padrone dell’Urbe ridotto in ceppi. Ad ogmpdo dopo due anni di carcere in
Boemia e di fronte al tribunale dell’inquisizion®l@ di Rienzo ritratto tutto, al punto
che I'anonimo puo scrivere:

2 (...) velit itaque, nolit mundus, de hiis stellistaus spiritu sancto loquitur Merlinus in capitulode pastore
presenti», hiis videlicet certe verbis: Balistanges, vir inique, longe lateque per orbem; stgblacuties plurimas. sed
vere stelle occultabunt lumen suum pro temporegqitad tua balista illas non percutiet, et, si psseuit, non erit
mortiferus talis ictus. sed non timeant stelle,aquéniet tempus eorum valde clarum; exibunt de,hsptendorem
reddentes potissime. nam virgo ornata virtutibus; &st Ecclesia renovata, predicabit in mundo, ehdabit ex se
sordes, et fulgebit in stellis, et tunc vere stsllmm fulgentiam propalare curabunt, et sol favstallis absconditis.
item successive a simplicitate et spiritualitalesaviros asconsas columbas apellat, que, utidificare non possunt;
sed subsequenter prevalebunt columbe monaculiscsimgs, idest carnalibus; nidificabunt et multgalbunt; quia
potens est Dominus monaculas tollere et multipicaslumbas. pauce tamen monacule vere indicabumtia,cader
sSors aspera super eas, renuentes cadavera mundariege, lege capitulum mei libelli veteris Merlirét videbis
clarius ad oculum quod describo; quod totum viderisj morte preoccupatus, existere post mortemigeats
pontificis spero impletum a Domino favorabiliter gerfectum, et Dei Ecclesiam in spiri tu renovatamruborem
carnalium odientium hoc. audivero et, ut tabuleresagictant, velint nolint pandoces obicesque gsiietidero, si
nungquam tales stelle, sagitrate dudum astiteranhodo sagittabuntur a summo pontifice multipliciugurore; verum
visa ab eo littera manus mee, et ipsius serie démofiniet crudelius contra eas, illasque cogefihgi occultare. et
guamguam ex boc animam meam tedeat vite mee, $@@®n in Domino divino auxilio nullatenus carituraed
daturas post nubilum iubar claritudinis prophetatipistolario di Cola di Rienzait. pag. 131.

%3 |bid., pag. 120, nota 2. Gabrielli indica |'opetatata Firenze 1495 e le ristampe successive aadedesche.

** Cronica, cit. pag. 177-178.
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Fuoro esaminati suoi fatti e fu trovato fidele taso™.

Ma la testimonianza piu forte del suo avvenuto tpeento” si trova nella
lettera che, nell’'agosto del 1352, lo stesso ColRidnzo indirizza al suo vecchio
carceriere, l'arcivescovo di Praga. Rinnega tudeptlofezie, tutti i progetti di
rinnovamento e ogni coinvolgimento in presunti drgedivini. Per Angelo di Monte
Vulcano, sua vecchia guida spirituale, in questiera restano solo poche parole di
disprezzo:

Quamquam angelus ille sathanicus, qui me in fignarinis pomis suis ebriavit et alienavit
in silvis™.

Il fraticello che aveva assegnato a Cola di Rielimzarico di guidare la
riforma del mondo era divenuto, dopo due anni diipnia, un angelo satanico e la
riforma prospettata dalle profezie un pomo ineligaMorto Clemente VI, per Cola
di Rienzo si apri la possibilita, offertagli da duenzo VI, di tornare a Roma come
legato pontificio per affiancare I'opera di Egidio Albornoz, ma dopo pochi mesi
dal suo ritorno Cola di Rienzo moriva ucciso dueaimia sommaossa popolare.

Dopo la prigionia praghese, Cola di Rienzo viemasfarito (1352) a Raudnitz,
citta boema nella quale trascorrera due anni igigoria prima di essere condotto ad
Avignone. Da qui scrive a Michele, un frate di M®r@8. Angelo, uno dei luoghi ove
lo stesso Cola di Rienzo aveva vissuto insiemea#icelli per circa un anno dal 1348
al 1350. Scrisse Annibale Gabrielhglla sua edizione dell’epistolario di Cola di
Rienzo, che: “il destinatario di questa letterapapenente ai fraticelli, e anzi capo
d’'un gruppo di essi, vada identificato dodter Angelus de Monte Vulcantcordato
nella lettera XXX, 1in.38, non ci par possa meiténsdubbio”>’. Se cosi fosse, il
destinatario sarebbe lI'uomo che aveva persuasabuinb a presentarsi davanti
all'imperatore in qualita di prescelto da Dio, coomno dello Spirito Santo, e cioe lo
stesso frate che aveva spinto Cola di Rienzo finoP@ga causandone
I'imprigionamento. La lettera risente molto dellascienza maturata in Cola di
Rienzo di stare scontando in realta una doppia:ppredla dovuta alla cecita dei suoi
carnefici e quella dovuta alla sua presunzione ridard tribunato. Paragonarsi a
Cristo era stato un atto satanico, Lucifero avesata paragonarsi a Dio e la caduta
ne era stata la conseguenza, come per il tribanpeidita del potere e la prigionia
erano la conseguenza di una vecchia presunzione.lla Ndettera
all'arcivescov8®Ernesto di Pardubitz, scrive che un frate avevdaite la sua caduta
dal cielo, e che viveva la propria prigionia sianeopunizione, sia come prova alla
guale lo Spirito Santo lo sottoponeva. Scrive defridlichele che la sua missione
sarebbe stata portata a termine, perché in un pmomento I'imperatore era stato
ben disposto nei suoi confronti, ma in seguitoppmnel momento in cui le profezie

%5 |bid.

%% Epistolario di Cola di Rienza;it. pag. 219.
*Ibid., pag. 197, nota 3.

%% |bid. lettera XXXV.
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stavano per essere spiegate, Satana aveva mutaiosd degli eventi. Il Serpente
delle profezie aveva impedito che gli uomini ve@esda luce, e aveva offuscato la
luce della verita con nuove nuvole. Cola di Rieaam uomo spirituale e sa di dover
patire la tribolazione proprio come gli altri uomapirituali del passafd L'idea di
sofferenza e tribolazione sara accettata da tutibvimenti spirituali, siano essi i
boemi di Hus o Wnitas fratrumdi Comenio. Nel resoconto dell’anonimo cronista
romano sul soggiorno praghese di Cola di Rienzoresemte un’unica profezia
attribuita proprio a questo frate Angelo. Questedmle dell’autore dell&ronica

Queste fuoro soie paravole e sio loculento serngd@nanti a Carlo re de Boemia, nepote de
Enrico imperatore, novellamente elietto imperatmee lo papa: "Serenissimo principe, allo quale e
conceduta la gloria de tutto lo munno, io so' quéllola allo quale Dio deo grazia de potere
governare in pace, iustizia, libertate Roma e-stiebtto. Abbi la obedienzia della Toscana,
Campagna e Maretima. Refrenai le arroganzie detlepti e purgai moite cose inique. Verme so',
omo fraile, pianta como l'aitri. Portava in manoviastone de fierro, lo quale per mea umilitate
convertiei in vastone de leno, impercid Dio me katuto castigare. Li potienti me persequitano,
cercano I'anima mea. Per la invidia, per la supeme haco cacciato de mio dominio. Non voco
essere puniti. De vostro lenaio so', figlio vastad# Enrico imperatore lo prode. A voi confugo.
Alle ale vostre recurro, sotto alla cui ombra edecomo deo essere salvo. Credome essere salvato.
Credo che me defennerete. Non me lassarete perir@ino de tiranni, non me lassarete affocare
nello laco della iniustizia. E cio €& verisimile, itaperatore site. Vostra spada deo limare li tirann
Vedi la profezia de frate Agnilo de Mente de Ciaklle montagne de Maiella. Disse che l'aquila
occiderao li cornacchiorfi®.

L’'aquila uccidera i corvi, ovvero l'imperatore litea il mondo dal papa
indegno, ovvero, tenendo presente l'allegoria dé| Cola di Rienzo liberera Roma.
Sul futuro papa il tribuno non si pronuncia, e septofezie evidenziano un papa
salvatore del mondo lo fanno riferendosi al mistieastor Angelicus,0 fanno
riferimento al ritorno di San Francesco; sullimgere e il terzo uomo spirituale il
tribuno non ha dubbi: Carlo IV di Boemia e lui sti@sloro sono i prescelti ad agire
con il Pastor Angelicusl tre protagonisti del rinnovamento sarebberdi $f@sso
modo i preparatori della strada che Cristo avrebipercorso per fondare la
Gerusalemme celeste, quella eterna del capitolod€{iApocalissadi Giovanni. Ma
se e facile pensare al papa e all'imperatore camaparesentanti dei due poteri del

%9 Dum calle per varia confirmato pericula exquisitprimcipem firmiter addiissem cepissemque clausas@gnitas
Dei tabulas ibidem aperire, divinas insuper exhmm@s nube conditas in solem educere properarapgreenit,
previsus a te, Sathanas, et, per linguas eoruneseiguos tabule sacre commemorant, nedum easepapebhibuit,
verum nubes pro viribus interposuit duplicatassietfactum est quod me, suis suggestionibus inpéwog, examini
traditum, nulla tamen, preterquam tue revelati@aisialiter sumpte, causa suspectum, specus nécamaratus, seris
vectibusque pergrandis communitus, solum, gemergemsedentem in cinere, ut planctatum, sine vitsagtguine
potenter adductum, detineat in ipso iubilei temporancipatum. et quamquam calicem hunc antea fosséda,
sperassemque fraternis orationibus divinitus fugdgdatum, tamen, cum ex celesti epigramathe implén me fore
qguod aurea miser et trepidus suspicabar, velutipdubiam experienciam didicissem, tanta repentdtdwsni
corroboracio, infinnitati fortitudo et mesticie cmtacio in mente successit, ut vehementer actonitge michi hoc
tantum donum Altissimi, in satoris conspectu probams, singulos vectes descriptos a Domino lambetecmerem
irrigarem, gratis ei referens, qui virum tot scdlas labefactum, dico, celitus dignatus extitepipmesso campati et
oppressoribus exprobari, potius certe mori subataatmpassione redemptoris mei quam sub expectabiomane
glorie sitiens, ut messor latices in fervore. libadtera XXXV .

€0 Cronica, cit. pag. 176-177.
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secolo, resta tuttavia da capire chi e che cosaa @bl Rienzo sentisse di
rappresentare. Non e impossibile che pensassetass® come una figura intermedia
e di mediazione tra il temporale e lo spiritualepadtutto era un cavaliere, e, in
guanto tale, “iniziato” a una carica che nel XI\¢tsl® continua a mantenere una forte
sacralita. In piu aveva proceduto alla propria stiera con un rito carico di valenze
simboliche, il bagno nella vasca di Costantinost@otino dopo il bagno in quella
vasca sarebbe guarito dalla lebbra e avrebbe coatgegl papa il proprio regno. Si
tratta della nota donazione di Costantino; Col&iénzo, attento alle coincidenze e
buon conoscitore della storia romana, certamente ignorava la vicenda della
donazione, tuttavia il significato che volle daregrio al gesto sfugge. Resta il fatto
che, se realmente penso a se stesso come ad uo treedi sacro e il profano, o
meglio un medio tra 'imperatore e il papa, la cardi Cavaliere dello Spirito Santo,
che volle assumere, conteneva, gia prima dellitroodi frate Angelo, il connubio
tra i due “soli” dell’epoca. Si aggiunga che nehslerarsi uomo “appartenente”, e
cioe in possesso dello Spirito Santo, si vedevhagbibmente catapultato oltre i limiti
della propria epoca storica in quell’eta fuori txhpo, che e la settima, I'Eta quella
dello Spirito Santo, nella quale il dominio sarelappartenuto allo stesso Cristo, un
unico Dio che riassumeva in sé tanto il poteremdivquanto quello secolare. Il
governo della Citta Eterna non necessitava né dnperatore né di un papa: Cola di
Rienzo, come terzo uomo, € sottoposto, nel progmapo, sia al potere temporale
dell'imperatore, sia a quello spirituale del papaconiugando in sé entrambi i poteri
prefigura la sovranita spiriruale e secolare diticohe verra”.

Cola di Rienzo venne ucciso a Roma nel 1354,alcdavere rimase esposto
due giorni in piazza S. Marcello e poi bruciatogseil Mausoleo d’Augusto. | suoi
carnefici furono i suoi vecchi sostenitori, tradifal tribuno che si era ripresentato a
Roma in qualita di legato papale (Innocenzo Viupperto di Egidio di Albornoz.
Aveva rinnegato tutto il proprio passato e abbaattbmgualunque idea di riforma
universale. Lasciava incompiuta un’opera destirmtassere tentata da altri. E’
possibile ipotizzare che il vero testamento spatgudi Cola di Rienzo sia la sua
stessa azione politica. Occorre insistere, per cenggere appieno la novita
rappresentata dal tentativo di Cola di Rienzosglificato che sembra abbia assunto
per lui il tempo dellEta Nuova. E forse esagerepnsiderarlo iniziatore dei motivi
riformatori e palingenetici rinascimentdff,ma certamente anche Cola di Rienzo non
attese la fine dei tempi, ma cerco di anticipair@Zio del’Eta Nuova. E lo fece in
modo nuovo e provocatorio per il proprio tempoiawua la fama della sua opera
ebbe grande fortuna a partire dal secolo successvoare nell’antichita, nella Roma
pagana, i segni di un passato perduto e migliofemsente, nonostante non fosse
pervaso dalla grazia della rivelazione di Cristspondeva all’'esigenza di recuperare
Il passato e rileggerlo alla luce del nuovo mesgaggstiano. Da fraticello qual era
stato non poteva non aver frequentatstdtno Evangeli¥, I'opera che causo il
maggior numero di persecuzioni tra gli spiritubln vangelo che avrebbe completato
la parola di Cristo e la avrebbe resa eterna. Mdi & della lettura delEvangelio

6L Cfr. J. BurckardtlLa civiltd del Rinascimento in Italja cura di G. Zippel, Firenze, Sansoni, 1921.
62
Cfr. Infra.
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Eterng di certo resta il fatto che tra Roma e Praga @oRienzo vide attuabile un
progetto di rinnovamento che andava a intaccarardigi sui quali si fondava la
societa dell’epoca; un piano di riforma pratico ceatemplava una riconsiderazione
politica militare, sociale e morale. E, soprattuttmneva teoricamente fine alla
secolare disputa tra papa e imperatore in quaniiaei e lui stesso sarebbero stati
impegnati in un unico fronte, quello della riforwiae avrebbe portato ajeax mundi
Cola di Rienzo non attese la fine dei tempi, inggoen definitiva consiste la sua
grande novita, egli con il suo breve tribunato esd@a preparazione spirituale tra i
fraticelli della Maiella mostro la potenzialita dn governo popolare, avverso alla
nobilta e fortemente intriso di ideali spirituglauperistici e gioachimiti.

Nel 1372, a poco meno di venti anni dalla sua maste boemo, Milic di
Kromeriz, fondava a Praga la comunita “Nuova Gdamme” e non prima di essere
stato nelle carceri dell'Inquisizione Romana a eadsl libelloLibellus de Anticristp
che il boemo ebbe il coraggio di esporre pubbligam@ella primavera del 1368 alla
porta di S. Pietro a Roma. Con Milic di Kromerizrmaciava quella che sarebbe stata
la riforma hussita.

Le tribolazioni

Lo scenario di fondo di tutta la vicenda boema diaCdi Rienzo rimane il
periodo trascorso sulla Maiella insieme ai Fraliaelai Celestini. Si trattava di un
gruppo di frati che vollero attenersi rigorosameaita regola dettata da Francesco e
che si emarginarono sui monti abruzzesi per comedlarvita povera del santo
fondatore dell’'Ordine. Un tratto essenziale di quesemiti fu la condivisione della
visione gioachimita della storia. Una storia gl@yalll'interno della quale si inserisce
la storia della Chiesa e, infine, la storia deltide. Volendo semplificare si potrebbe
dire che I'eta del Padre, del Figlio e dello Spilftanto corrispondano rispettivamente
all’'eta dei patriarchi e dei profeti di IsraelelEEda della Chiesa e infine all’Eta degli
ordini mendicanti. Le prime due eta erano segnatetribolazioni: le prime furono
quelle patite in EgittS, poi quelle rivelate nell’Apocalisse in corrispemta delle
qguali gia si realizzano quelle dell’ordine francsa. Come dopo le dieci piaghe
d’Egitto il popolo d’Israele sarebbe stato libemmsi dopo sette tribolazioni la
“famiglia francescana” avrebbe goduto della suart®’. La nascita dell’ordine di
Francesco era stato il primo segno della fine dedleonda Eta; I'Ordine dovette
dunque, secondo le convinzioni dei Fraticelli, pemo far fronte alla guerra contro
I’Anticristo. Le sette tribolazioni dell’Ordine fono considerate solo I'inizio delle
tribolazioni che Cristo aveva rivelato a Giovanmllipocalisse. Cominciarono
immediatamente dopo la morte di Francesco, quai@alihe si divise nelle due
frange degli spirituali e dei conventuali: rigorasibedienti alla regola di Francesco i

% Le acque del Nilo tramutate in sangue, l'invasidebe rane, le zanzare, i mosconi, I'epidemiatdsitiame, le
ulcere, la grandine, le cavallette, le tenebre tendei primogeniti. Cfr.Esodq 7,14-11;Giobbe5,19: Da sei
tribolazioni ti liberera /e alla settima non ti tbera il male.

8 Cfr. F. ToccoSul valore della cronaca delle tribolazigrin Resococonti della Reale Accaderdi Lincei, 26
Aprile, 1908.
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primi e disposti ad ammorbidire alcune disposiziamiparticolare sul possesso dei
beni i secondt’ La frangia degli intransigenti, gli spirituali,d& chi fu coinvolto sin
dal principio nella difesa degli scritti di Gioadaaeb da Fiore, anche in seguito alla
loro condanna. L'Eta dello Spirito santo avrebbstwiil trionfo degli spirituali: la
legge del Padre e la nuova legge del Figlio samebbtate sostitute dalla legge
definitiva dello Spirito Santo, che avrebbe sci@tmi dogma e reso limpide tutte le
rivelazioni, senza bisogno di una spiegazione rede&y ma per mezzo di una
conoscenza intuitiva che non aveva caratterizZ&ta ldel Figlio e neppure quella
del Padre.

La visione gioachimita trovo tra i francescani liaiente piu congeniale a una
diffusione e a un rinnovamento. La fine era stakvigta dal florense per I'anno
1260; i francescani che vissero dopo quella datmgireno in modo differente
allaspettativa delusa. Da un lato il gioachimisperse consensi tra gli spirituali,
dall’altro il suo messaggio venne invece elevatma dimensione meta-storica che,
senza tener conto di date e avvenimenti concr@liGgva lo schema gioachimita a
gualunque momento storico, rendendo in definitiggerno” il modello del profeta.
La possibilita di identificare la Chiesa con Bahib si offri ai fanatici gioachimiti in
piu occasioni, da Gregorio IX a Bonifacio VIIl, dzlemente V ad Alessandro VI,
stesso dicasi per gli imperatori e per il contagtaerale. Lo schema gioachimita e
infatti adattabile a qualunque realta storica ngllale si venga a configurare la logica
oppressore-oppresso e la vittoria finale dei secsnd primi quale frutto di una
volonta vendicatrice divina; tutta la storia € duednterpretata da questo punto di
vista, I'eco di questa concezione ¢é facilmenteonsiabile ad esempio nelle profezie
portate a Praga da Cola di Rienzo.

Nel 1256 venne condannato da Alessandro I¥Jangelo Eternamvvero la
raccolta delle tre maggiori opere di Gioacchind=tzre: il Liber de Concordia noui
ac Veteris TestamentiExpositio in Apocalypsine lo Psalterium decem chordarum.
La Trilogia unificata e commentata da Gerardo dagBdsan Donnino rappresento
una delle cause di maggiore accanimento da palte® @hiesa contro i Fraticelli;
Giovanni da Parma, Generale dell’Ordine, fu alloata dalla carica in seguito alla
polemica accesasi suliterno Evangelmell’Universita di Parigi. L’'opera condannata
non solo prediceva la morte della Chiesa e delldrop soppiantati dall’incontrastato
dominio dello Spirito Santo sulla comunita degété] ma IEvangelo Etern@andava
oltre queste gia fin troppo radicali idee, predada rivelazione di un testamento
della terza persona della Trinita, la fine del tentiel Nuovo Testamenf8 Come la
Vecchia Legge, quella dell’Antico Testamento, etatas “sostituita” dalla Nuova
Legge, il Nuovo Testamento, cosEVangelo Eterno predicava l'avvento di un
vangelo dello Spirito Santo che avrebbe sostitiitduovo Testamentdivenendo il
Vangelo della vita eterna. La carica blasfema distg@ convinzione dei Fraticelli &

% D. Bigalli, | Tartari e I'Apocalisse: ricerche sull'escatologimAdamo Marsh e Ruggero Bacolférenze, La nuova
Italia, 1971, p. 72.

% Questa visione della storia risulta abbastanzaralin una tavola déliber Figurarum L'Albero dei due Avventi
dove in cima all’albero troviamo il secondo avvedidristo accompagnato dalla didascalia « FineNdglvo
Testamento ». Cft.o Specchio del Mistero, Le Tavole del Liber Figura di Gioachino da FioreCentro
internazionale di Studi Gioachimiti, S. GiovanniRiore, Pubblisfera, 2004.
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evidente: un terzo testamento, destinato a dunagterno perché avrebbe costituito la
legge dell’'ultima eta della storia.

Una delle fonti di prim’ordine per ricostruire leoga e il pensiero dell’Ordine
dei francescani spirituali del XIV secolo risultssere |a&Cronaca delle Tribolazioni
di Angelo Clarend’ Il suo epistolario con I&€ronacarappresentano, insieme agli
scritti di Pier Giovanni Olivi e di Ubertino da Gds, fonti privilegiate per la
ricostruzione della storia non ufficiale dell'ordirdel santo di Assisi. Nel 1266 fu
ordinata l'eliminazione di tutte le testimonianzelative alla vita di Francesco,
I'unica fonte sarebbe stata da quella data in g@bebenda maiqrin quell’occasione
commissionata dal capitolo generale dell'Ordinecad/entura. Frate Leone raccolse
In seqguito le leggende sopravvissute che passg@no mano a Olivi a Ubertino da
Casale e a Clarer!d.L’autore dellaCronacafu un personaggio di rilievo per la
riorganizzazione dellOrdine in seguito alla sc®. Difensore intransigente
dell’'originale regola di Francesco difese la diem dell’Ordine tra mendicanti e non
mendicantf® Fu prigioniero fino al 1290, quando fu inviatoArmenia per predicare
in un convento francescano del XlllI secolo; fu pumstretto ad abbandonare
I’Armenia e nel 1294 fu di nuovo in ltalia. CelesiiV concesse al Clareno e ai suoi
seguaci di costituire un corpo di eremiti stacdatl’Ordine; furono questi i Fraticelli
che vissero in eremitaggio separati dai capi detli@e. Con Bonifacio VIlI
ricominciarono le “tribolazioni” per Clareno e i@ull papa esercito pressioni sulla
loro comunita e costoro fuggirono dall’ltalfavagarono per la Grecia perseguitati
anche per le disposizioni di Bonifacio e del Pataadi Costantinopoli. Quando, nel
1311, durante il concilio Generale di Vienne Ubertda Casale lottava per la causa
degli spirituali, con qualche parziale riconoscimeerClareno non vide riconosciuto il
proprio gruppo autonomo dall'Ordiffe Nel 1317, ad Avignone, Angelo Clareno fu
ancora prigioniero, questa volta di Giovanni XXliquale con l&Sancta Romané30
dicembre 1317) condannava e perseguiva “coloro sgm volgarmente detti i
fraticelli” e negava il privilegio concesso al Gao da Celestino VALiberato nel
1318, si rifugio tra i Celestini continuando a gare, sia pure segretamente, i Suoi
confratelli. Alla fine degli anni Trenta del 1308jovanni XXII ordino la cattura dei
Fraticelli e del loro capo. Clareno fuggi in Basilia ove, nel 1337, mori. Tredici
anni piu tardi tra i Fraticelli del Clareno sarelgfignto Cola di Rienzo. Scrisse Felice
Tocco che: “il Clareno come tutti gli spiritualireepit 0 meno convinto gioachimita,
e sulle, tracce dell’abate di Fiore stimava chstéaia dell'umanita e della chiesa, in

67 Cronaca delle Tribolazioni di Angelo Clarena cura di L. Malagoli, Torino, Societa Editriagtdrnazionale, 1931.
L’edizione in volgare qui presa in considerazionar@ ricostruzione dell’originale su due diverstioni, per le
prime cinque tribolazioni la fonte & un codice pttvpisano del XIV secolo circa, per le ultime dulgolazioni la fonte
e il codice riccardiano 1487.

% G.L. PotestdAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticellstituto Storico Italiano per il Medio Evo, sede
dell'lstituto Palazzo Borromini, Roma 1990. p. 158.

% Le disposizioni del Concilio di Lione del 1274 namevano I'Ordine unito, senza la divisione augpictal Clareno.
Cfr. G.L. PotestaAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltit. p. 5-6.

0 Ibid., p.31-32.

" Ibid.,. p. 34. Per il ruolo di Ubertino da Casdigante il concilio di Vienne Cfr. G.L. Potes&tpria ed escatologia
in Ubertino da Casalecap. VII.

2 Citazione da: G.L. Potestangelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltiit. p. 141.
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cui 'umanita tutta € assorbita, si possa dividarsei periodi, due per il padre, due
per il figlio, e due per lo spirito santo, ai quadiriodi si pud aggiungere un settimo di
chiusura di tutto il corso storict” sulle sette rivoluzioni, o sette ruote della istci
tornera in occasione della profezia che chiudedaaca.

La Cronaca delle Tribolazionracconta delle persecuzioni subite dai Fraticelli
da parte della Chiesa, ma il racconto, letto iraghigioachimita, assume un valore
differente: da semplice resoconto diventa la na&rez dell’epica lotta tra Cristo e
Anticristo nella quale, inutile dirlo, il papa éAhticristo e Francesco il Cristo
redivivo (vale la pena sottolineare qui che l'idBcézione univoca papa-anticristo e
piu tarda e matura in ambito protestante).dranaca delle Tribolaziorsi divide in
sette momenti corrispondenti a, sette tribolaziooon evidente richiamo al
simbolismo numerico delpocalisse di Giovannill testo del Clareno comincia
appunto con una rivelazione, quella che Cristo lzheefatto a Francesco. Non
diversamente dalla rivelazione a Giovanni e dalguelCirillo, anche la rivelazione
fatta a Francesco é contenuta in un libro donatGrado al Santo:

E si (Cristo) gli disse: - Tolle questo libro deflee mano, cioé la leggella grazia e della
umilitate, della povertate, della piatate, dellatete e della pace. Questa € la forma ed el mado d
vivere la quale io tenni colli discepoli mBuuesta € la regola vivifica che dirizza e acquisteita
immacolata in compimento della grazia, ed e ceossgssione della gloria per operazione e per
intelletto, che porta suso alle cose celestialivind. Questa e quella regola e vita la quale ib da
principio creai nelli santi e mostrai come forma glerfezione quando io nacqui innudo della
vergine Maria, e involuppato e infasciato nelli pgpoveri e collocato nel presepio della umilitade,
non volendo io trovare loco nel diversorio per merg in misterio che la poverta e certa via del
regno del cielo e per confermare con opere e coolgpghe li umili amatori e osservatori sono
istituti ab eterno dal padre mio eredi e regi egino del ciel&".

Cristo rivela a Francesco la regola per giungde=“abse celestiali e divine” e
guesta e costituita da sei leggi: “della grazisekadumilitate, della povertate, della
piatate, della caritate e della pace”. | doni deitalazione non corrispondono ai doni
di Isaia (11,1), e di queste sei leggi solo un@akita, & anche una delle sette virtl.
Le leggi consegnate a Francesco costituiscono wuppgrnuovo di doni sulle quali
Cristo fonda una nuova comunita, da Francesco rascfatti un nuovo popolo, il
popolo di Cristo, che vivra “cruciformament&’Come Dio padre aveva avuto il suo
popolo cosi Dio figlio avra il suo, costituito daancescani e, piu precisamente, dai
Fraticelli:

3 F. ToccoSul valore della cronaca delle tribolazigrim Resococonti della Reale Accademi Lincej cit.. Pag. 300.
" Cronaca delle Tribolazioni di Angelo Clarenit., 28. Per il testo latino cfr. Angeli Clarébpera II, Historia
septem tribolationum Ordinis Minoryra cura di O. Rossigni, Istituto Storico Italigmer il Medio Evo, sede
dell'lstituto Palazzo Borromini, Roma, 1999, p. B&(9(a).

> Anche nell’epistolario il Clareno affronta la qtiese della carita. Cfr. G.L. Potestingelo Clareno, dai poveri
eremiti ai fraticelli cit. p. 54.

® G.L. PotestdAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltit. p. 64.
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lo li reggero e pascero e saranno mei figliolp earo loro padre;e chi recevera voi recevera
me; e chi vi perseguitara perseguira e dispreaneree lo giudicio mio stara sopra li persecutori e
disprezzatori. E la mia benedizione sara sopraidque vi beneficeranno e che vi receverahho.

Da notare che Francesco, durante il periodo diaqargiorni di eremitaggio
trascorsi a Fonte Palombo vicino a Rieti, avrefidréto la seconda regola per il suo
Ordine, sotto dettatura, racconta la leggendaodspirito Sant6. La Cronaca
continua narrando di come attorno a Francescousirono pochi frati e quando
furono in dodici, come gli apostoli, Cristo parlocara a Francesco ordinandogli di
regolarizzare il nuovo ordine in seno alla ChieBseguito I'ordine, apparve a
Francesco un angelo del Signore, che gli svelastimedell’Ordine e della Chiesa.
Che si trattasse di una profezia, il santo lo camge dall’'abbigliamento dell’angelo,
costituito di vesti pregiate dalla testa al pe¢tgradualmente piu vili, fino ad arrivare
ai piedi coperti di ferro e gli omeri di sactoLa nobiltd dei materiali, dall’oro al
ferro e infine alla tela, inversamente proporzienalla poverta dell'ordine: quando
I'ordine in principio é ricco di spirito, € I'oro aappresentarlo; quando l'ordine e
ricco di beni materiali € invece rappresentatosaakco. L'ordine dei figli spirituali di
Francesco e destinato a una continua degeneratosepnza sara la prima causa di
decadenza, i frati saranno presi dalla curiosdalesapere piuttosto che dall’esempio
umile di Cristo, ed € questo il primo gradino veitdmasso poiché a causa del sapere
I'Ordine dall’oro si tramutera in piu vile argento.

Et quia preponent verba et scientiam sanctitatmaaebunt intus frigidi et caritate vacui,
facta commutatione auri in argentum frigidum etqmrm®

| frati non si cureranno di tornare indietro e atEmandosi dalla vita umile
inviliranno ulteriormente la loro essenza spirigjaiche diverra di rame; poi
diverranno ipocriti volendo mostrarsi santi, e geranno ad odiare e perseguitare |
santi veri sicche diverranno simili al ferro. L'odthe i degenerati coveranno contro i
Fraticelli li rendera fragili come la terra cotta@si muteranno ancora stato, e infine
la terra cotta sara coperta per la vergogna dacrosil sacco sara la vergogna per le
vendette che i frati deviati infliggeranno ai vemili. Sei mutamenti per sei leggi
trasgredite, sei differenti momenti della storid’dedine: oro, argento, rame, ferro,
creta, corda. Le tribolazioni saranno sette aneh&®sdine subira sei degradazioni. Il
destino dei Padri fondatori sembra quello di assestlla decadenza della propria
creatura, difatti Francesco, che ha, rispetto &tQrilo stesso ruolo assunto da
Abramo di fronte a Dio padre, deve dar vita ad opgbo. Chiaramente Francesco
non dara vita ad un popolo per mezzo della car@eamn popolo di spirituali, che,
come profetizza I'angelo, pagheranno sei colperaAdbsa sono le tribolazioni, che

" Cronaca delle Tribolazioni di Angelo Clarenait., pag. 32-33.

8Cfr. Felice ToccoSul valore della cronaca delle tribolazign Resococonti della Reale Accademia dei Lin26i
Aprile, 1908. Pag. 311.

9 Cfr. Angeli ClareniOpera ||, Historia septem tribolationum Ordinis Minorym. 71(b-c).

8 |bid. p. 72(b). Il celebre monito paolino sull'iagno della filosofia sara assunto a monito dal mevito degli
spirituali, cfr.Col. 2,8.
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non consistono nella degradazione, ma ne sono onseguenza. Dall’oro i frati
diverranno materia vile e si copriranno con un satdrati che invece resteranno di
oro subiranno le sette tribolazioni, ovvero ver@perseguitati dai frati coperti di
sacco. Questa delle tribolazioni € la storia dediloe dei francescani la quale € a
propria volta inserita all'interno della storia delChiesa che compira il medesimo
percorso dell'Ordine verso il basso; a questo pantare il profeta, il messaggero di
Cristo tra gli uomini € lo stesso Francesco chigrsuoi con parole profetiche:

E diceva alli frati: - io sono certificato da Cristbe sottratto el fondamento della povertate
la religione gira a terra vilmente e miserabilmeirperocche per lo contenere e per lo legame della
umile povertate tutta la religione e singolarmeresecrata al comandamento di Cristo, data alla
caritate e al servizio della Croce. La quale relgi € eletta a concepere spiritualmente e a partori
jesu Cristo nello diversorio della chiesa nelligefinali, como che un'altra in spirito Vergine
Maria, e a promettere, amare e osservare de naa ani@nte sopra la terra, la quale cosa chi ama e
osserva porta Cristo jesu, Per la qual cosa vobdeatutti li frati avesseno la regola, e che la
sapessero, e, che pill &, dovessero morire coff'essa.

Una Vergine ha partorito Cristo, Egli rinascera gum solo da una chiesa
vergine, che non sara la chiesa di Roma né tantwomeella di Avignone; sara
invece la chiesa composta da quella piccola comufifrati ai quali Francesco ha
lasciato la rivelazione di Cristo, rivelazione dhegosta come regola dell'Ordine. La
religione e destinata alla caduta a causa delttbdedienza alla regola; la rivelazione
fatta a Francesco e le sei leggi che compongomegala divengono una specie di
diritto spirituale al quale attenersi alla lettemajco presupposto per essere partecipi
di quella chiesa verginale che sara il nuovo grerdbdristo nel momento del
giudizio, ed e proprio questa seconda chiesa aeplatitribolazioni. Il persecutore |l
papa, e con lui la chiesa di Avignone.

| Tribolazione(1219§2. Ogni momento della storia dell'Ordine & carattzato
nella Cronica di Clareno dalle colpe della chiesa peccatricetroom frati di
Francesco; la prima tribolazione € patita duraateila dello stesso fondatore. Ha
direttamente a che vedere con la scissione dellierad opera di frate Elia che
“essendosi dato alle sottilitate della filosofi@tt® la quale si nascondevano in realta
le “ sottilitati del diavolo”, aveva seminato trafrati la curiosita diabolic® La
filosofia € il seme del male che fara proselitigto tra i figli di Francesco per
volonta satanica. Un frate rapito in estasi dat@rscondotto da questo all'inferno
ove assiste ad una discussione tra demoni cheleoisiono:

Uno grandissimo demonio, el quale era el secongo decifero, depo tutti parld cosi: -
Posto che tutti voi abbiate dette molte cose effieasottili, niente di meno niuno di voi a pensealto
modo che 0 pensato io, e se voi mi crederete puteravere di loro preclara vittoria. - E,
aspettando tutti li altri demonii de odire el coglge e la risposta de costui, disse cesloi non
poteremo avere trionfi di questi omini, se tuttan&stra industria, sottiglianza e operazione non si

81 Cronaca delle Tribolazionicit. , pag. 47. Cfr. Angeli Clarefiipera I, Historia septem tribolationum Ordinis
Minorum, p. 76(c)- 77(a).

82 Cfr. G.L. PotestaAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltit. p. 198.

8 Angeli ClareniOpera ||, Historia septem tribolationum Ordinis Minorym. 100(e).
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volta in questo modo, cioé che a tutti li omini stip, vani parlatori, curiosi, maligni, fraudolenti
cupidi, invidiosi, presuntuosi e fallaci, li qualboi sapemo e cognoscemo che sono nostri per ogni
via e per ogni modo, e perdo mettiamo a loro in abriare penitenzia e di servire a Dio con questi
frati; pero che quando noi avaremo in fra loro testra parte, studiaremo de accrescerla per la
turbazione che daranno alla religione, e maculal@msovvertiremola, e faremo putire al mondo
le loro opere, parole e costumi, e macularanno quielli che s'accostaranno a loro. - Piacque la
parola di questo maligno e falso demonio a Lucifera tutti li soi principi; e d'allora innanti fu
definito in fra loro de seguire con tutte le lororZe questo conseglio, confermato da tutti
universalmente. E per promissione de Dio li densmsipenseno in quella religione omini simili ad
essi demoni, cioé li spirorono ad entrare in &sa.

Si tratta della prima prova dell'Ordine dopo la teodi Francesco, la scissione
tra conventuali e osservanti. | primi ebbero pedgun frate “sedotto dalla filosofia”
ovvero Elia da Cortona. Dopo la morte di Francasebl1226, Elia prese la guida
dell'ordine ma volle ammorbidire alcune delle dispmni lasciate da Francesco
alienandosi percio le simpatie della fazione danéescani piu intransigenti. Fu papa
Gregorio IX a volerne l'allontanamento dal gendamldell’'ordine nel 1239; I'ex
generale in seguito all'espulsione dall'ordinesrieino ai ghibellini e fu protetto da
Federico IlI, amicizia che pago con un secondo tlamento dall’ordine per
volonta di Innocenzo IV. Nella Cronaca del Claréndipinto come il seminatore dei
semi del diavolo, al punto che l'autore distinguéra figli di Elia e figli di
Francesc§®

Il Tribolazione Morto Francesco (1226) la storia dell'ordine é&cisa dal
conflitto tra le due fazioni, da una parte i seguatodossi e dall’altra i conventuali.
Frate Elia € I'iniziatore delle persecuzioni contozdine degli spirituali e la seconda
tribolazione consiste proprio nell’attacco dei cemtwali contro i confratelli.
Comincia, con la seconda tribolazione, una lungi@ sk torture, imprigionamenti ed
esecuzioni. La prima vittima e lo spirituale fr&esario, che imprigionato per ordine
di Elia mori per le percosse del suo carceriere:

E sopravvenendo la vernata, e sendo una voltad'dstia presone aperto, frate Cesario era
uscito fore e andavasi denante alla presone; easagmendo quello frate laico che lo guardava,
vedendolo andare fore della presone e pensandesisdo volesse fuggire, arrabbiossi di tanta furia
che piglid una stanga e percosselo tanto fortenesterudelmente, che di quello colpo e di quella
ferita el santo omo, poco stante, orando e dicenBadre perdona a loro che non sanno quello che
fanno - e rengraziando Iddio e recomandando latg@rCristo, intra le parole della sua orazione si
mori; e fo lo primo morto e occiso per le manoidsii fratelli %

Nella Cronaca del Clareno Gregorio IX vede l'anide santo frate Cesario
condotta in cielo e un angelo gli svela il misfatto

Inperocche in quella medesma ora che I'anima ulaigorpo, papa Gregorio, essendo fatto

8Cronaca delle Tribolazioni di Angelo Clarendit., pag. 62. Angeli Claref®pera ||, Historia septem tribolationum
Ordinis Minorum p. 102(v)-103(h).

8 Cfr. G.L. PotestaAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltit. p. 198-199.

8 Cronaca delle Tribolazionicit. pag. 77. Cfr. Angeli Clare@pera lI, Historia septem tribolationum Ordinis
Minorum, p. 137(c-g).
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in estasi di mente, vidde portare dall'angeli umanin cielo con una grande gloria e colla corona e
palma del martirio; e maravigliandosi di quello oredleva, voltossi all'angelo che li mostrava la
visione e domandollo dicendo: - Chi & costui che tamta gloria e corona de martirio se ne monta
in Cielo? - Resposegli I'angelo e disse: Questargma dello amo innocente frate Cesario della
Magna, per la quale tu nel di della morte tua r@ralere rasone denanti a Dio, pero che per casone
della tua autoritate (I), depo la presonia e Irifermolte afflizioni, le quali esso pazientemeate
sostenute dalli frati soi, per la fedele e puraensmzia della sua regola, & stato occiso da kro;
pero colla palma del martirio se curo e lieto seenia in cielo. - Per la qual cosa el papa pieno d
ammirazione se conturbo e stupio, e cercando digenzia la verita de questo fatto, trovo che frate
Cesario era morto e passato a Cristo, in quellxlogaesso aveva aute quella visione. E cognobbe
che era stato ingannato da frate Elia e dalli cgnpa d'allora innanti se guardo dalle loro agtyzi

e da essere cosi familiare a parlare con loro,lla dangolare fiducia, per la quale si confidava
troppo di loro, se ne tird a dereftb.

Cesario da Spira guido una missione in Germanieisadealal primo Capitolo
del 1221, dopo due anni torno dalla Germania sustila Alberto di Pisa e fu in
seguito uccis8%Gli altri compagni di Francesco trovarono rifugioegso eremi,
lontani dall'attenzione del generale Elia che itdegoltivava I'amicizia con Federico
II; deposto e scomunicato Elia gli successero fralieerto, Giovanni Parente,
Aimone, tutti, a giudizio del Clareno, obbedienitaaegola e fermi nell'originale
messaggio del fondatore dell’'ordine.

lIl Tribolazione Con frate Crescenzio della Marca d’Ancona conairlgiterza
tribolazione. Animato, come Elia, da insaziabilegi@sita “cupiditate di sapere e de
imparare®, Crescenzio coinvolse gli spirituali nello studiella filosofia; la
condanna del Clareno non lascia dubbi circa il mbhkderivo da cio:

Che lassata la orazione mettevano innanti la caresterile sapienzia de Aristotile alla
sapienzia divina, e che avidamente e con grande detideravano de odire maiestri loichi 'e
filosofi, e moltiplicavano ardentemente de averesdele de queste scienzie, e che queste e altri
simili cose cosi le amavano como li muneri, e coamente predicavano e recepevano cose contra
la regola®

Questa posizione di Angelo Clareno si ritrova eglistolario di Cola di
Rienzo quando ebbe a scriveistroivit post eorum obitum Aristoteles garulator,
gui, eos scientia sua venenosa subinflans, gandateffecit et a doctrinit humillima
retrahit lhesus Christi®*. Settantadue spirituali furono esiliati e venneoddal
generale l'ordine di evitarne il contatto e di nascoltarne le prediche in quanto
eretici, il Clareno riporta invece notizia del sesso che costoro riscossero tra i
fedeli, sempre piu contrariati dal tradimento denwentuali. Scrisse Felice Tocco:
“Caduto frate Elia, le persecuzioni non cessaronmate Crescenzio da Jesi, da
ministro provinciale delle Marche, le continud comwlto rigore, e poi, divenuto

8Cronaca delle Tribolazionicit., pag. 78.

8 Cfr. Felice ToccoSul valore della cronaca delle tribolaziomih Resococonti della Reale Accademia dei Lin28i
Aprile, 1908. Pag. 321.

8 Cronaca delle Tribolazionicit., pag. 81.

% Ibid., pag. 82Et quod, oratione relicta, Aristotelis curiosamséérilem sapientiam divine preferebaofr. Angeli
ClareniOpera Il, Historia septem tribolationum Ordinis Minorym. 149(a).

9L Cfr. Supra. Nota 32.
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generale, anch’egli si fece rilasciare, come fEdita, una Bolla pontificia per punire
severamente i ricalcitrantf 1l generalato dopo Crescenzio fu affidato a Giowala
Parma. Lettore deEvangelo eternpassicuro un periodo di tregua ai suoi confratelli
ma, condannato per gioachimismo, perse il generaagli spirituali tornarono ad
essere minacciati.

IV Tribolazione.La fede nell'opera di Gioacchino da Fiore fu laisa della
nuova tribolazione. L'inizio della tribolazione omide con I'elezione di Bonaventura
al Generalato dell’Ordine nel 1257. Innocenzo NMewa condannato, durante il
concilio Lateranense 1V, la dottrina di Gioacchida Fiore in quanto sospetta di
triteismo. Spostare la concezione cristocentricalirezione di una interpretazione
storica delle tre persone divine, significava rit@et in discussione il dogma della
trinita. Laddove il figlio era sempre stato il pandi arrivo del farsi storia di Dio
Padre, Gioacchino pose un limite; sostenne infattiquello del Figlio non e l'ultimo
tempo della storia, ma il secondo. L’eta del Figlfa destinata a chiudersi, cosi come
si era conclusa l'eta del Padre, ed era necessagida terza persona della Trinita ne
prendesse il posto. La terza persona della Trimila Spirito Santo, che avrebbe
chiuso il ciclo del tempo, e della storia, per tiiedre il mondo fuori dalla storia, non
piu nel tempo, ma nell’eternita. Quando fosse diataata la Citta Eterna la storia
avrebbe esaurito i suoi cicli, la risurrezione elehime si sarebbe realizzata non in
un aldila ultraterreno, quanto piuttosto in un laldneta-storico. Cristo non sarebbe
piu il protagonista, la scala gerarchica sareblsasinvertita. La tradizione
gioachimita propose una cronologia che non si esaicon la rivelazione di Cristo,
bensi con il regno eterno dello Spirito Santo. dgwlosita di una simile concezione
fu afferrata e fermata ma non manco di far pragaidprio tra gli spirituali. Giovanni
da Parma sostenne che la condanna di Gioacchimmasi®e dalla disputa con Pier
Lombardo sulla trinita e non fosse invece ineresite questioni dottrinali della
chiesa. Dalla difesa di Gioacchino nascono quagtgmni di persecuzioni:

E fo questa la rasone della persecuzione. PerdrateeJoanni e li conpagni tenevano che lo
abbate Joachim aveva tenuto e sentito cattolicaresiantamente della trinita e della unita della
essenzia divina, e che non aveva scritto alcuna coistra li santi, né diversa dalla loro intenziene
dottring?,Se dicevano che la chiesa e lo decretaléndocenzio papa non dannavano lui né la sua
dottrina™.

92 F. Tocco Studii FrancescaniNapoli, Francesco Perrella Editore, 1909, pagL&ibolla & laDevotionis Vestradel

5 agosto del 1244.

% Cronaca delle Tribolazionicit. pag. 97-98. Cfr. Angeli Clare@pera lI, Historia septem tribolationum Ordinis
Minorum, p. 175(b-e). Queste le altre tre tribolazionir fgesta seconda casone e rasone mossi li fraar@piemente,
provocorono frate Bonaventura ad esaminare defla feate Joanni e li conpagni, e commosseno lioligtontra el
padre, e lo diletto gia discepolo contra el maestdwttore. Ma, secondo che testificava frate Joamoito fallio frate
Bonaventura in questa parte; pero che parlandmfei@ndo della predetta quistione insieme con fiatnni dentro
nella cella, esso si concordava mostrando di temesiemedesma cosa con frate joanni, ma nello dosgeli frati e in
comune si mostrava di tenere el contrario. E perstjufrate joanni temeva molto che Bonaventuraetelo di
dispiacere alli omini como omo, non incorrisse dispiacere di Dio inpugnando la verita cognosciltaterza casone
della persecuzione fo lo scrivare de doi sermotti & doi delli conpagni di frate Joanni, delliajuel primo, per
eccesso e per modo di dire senza sale, lodavatlndansieme con la persona dell'abate joachirmeeondo induceva
nel suo sermone tutti li principali passi dellaitsera di Joachim, che fanno a commendazione dioskrancesco e
della regola e a declarazione della vita evangetiadella sua istituzione, depravazione e rennov&zie mostrando el
cadimento e prevaricazione, e toccava principalenénfprelati e li pit principali; el quale libro dgendo frate
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Lo scontro tra Bonaventura e Giovanni da Parmattesizza il resto della
tribolazione; un frate, lacopo, del quale Clareaave: “ fu dato da Dio la scienza e
la intelligenzia delle scritture e lo spirito deltmofezia”, ebbe una rivelazione per
mezzo di una visione. Nella descrizione fattandan@tonacala chiesa militante e
rappresentata come un albero, d'oro alle radicamgdnto nel tronco con le foglie di
entrambi i metalli. | rami dell’albero rappreserdda province e i frutti i francescani,
Giovanni domina sulla cima. Appare nella visionarféesco con un calice colmo
dello spirito della vita. Il calice viene offertaaldsanto ad ogni frate. lacopo vede
Giovanni da Parma bere per primo dal calice, edpantare lucente “come el sole”,
come accadra agli altri frati che lo imitano. Colahe invece rovesciano il calice
“diventavano tenebrosi, negri, brutti e oscuri”.\lisione prosegue con il conflitto tra
I due generali dell'ordine: Giovanni da Parma seeddll’albero e si rifugia ai piedi
di questo perché sa che si abbattera una tempektacema, al suo posto sale
Bonaventura, armato di unghie taglienti, Francesmta a Giovanni una pietra focaia
per spezzare le unghie di Bonaventti#&atto cid sull’albero si abbatte la tempesta e
travolge tutti coloro che non hanno bevuto dalceaimentre Giovanni e gli altri sono
trasportati “nella regione della vita e dello sptere”. ®° La tempesta abbatte
definitivamente la parte alta dell'albero e, sp&aizavia cessa, dalla radice cresce
una nuova pianta tutta d’oro:

turbine autem illo ac tempestate cessante, de araéi@e pullulavit aurea plantatio, aurea
tota, que et flores et folias et aureos fructusdot>®

Marjorie Reeves scrisse in merito all’albero di r€éteo che seppur non
strettamente connesso con gli alberi di Gioaccldad-iore, in particolare con quelli
delLiber Figurarum tuttavia con la vittoria finale, rappresentatafdatti d’oro della
nuova pianta, rientra nell'immaginario gioachinita.

Per gquanto riguarda invece i protagonisti dellafgmia dell’albero occorre
considerare che la stima che in un primo momeng® I&iovanni da Parma a
Bonaventura e testimoniata dalla scelta di desigrname proprio successore alla
guida dell'Ordine, ma il conflitto tra i due in s&tp ai disaccordi sull'interpretazione
letterale della regola & espresso in termini inaopabili dal Clareno che lascia |l
ritratto di un Bonaventura traditore, tanto dei fcatelli quanto dell’autentico

Bonaventura si dice che sospird e lacrimo, percigia@bbe che quelle cose si potevano singolarmatdgadere di lui.
La quarta rasone della persecuzione se po dire fizsprescrutabile altezza del conseglio divina, lpequale se
concludeno sotto el petto tutti li figlioli d'Adanmdal primo insino all'ultimo, acciocche appara tazip di Dio in tutti
quelli in cui esso a misericordia; onde le revelazidel cadi mento delli frati, della persecuzigremessa, e della
ultima reformazione fatte a santo Francesco esalliprimi frati, cioé frate Egidio, frate lacopaate Ugo, e alli altri
mostrate da Dio misericordiosamente, acciocchéoscardino e concorrino insieme”. Cfr. Angeli Clarédpera I|,
Historia septem tribolationum Ordinis Minorym. 176(b)-177(l).

9 Cfr. H. de Lubacl.a posterité spirituelle de Joachim de Flpkpl. |. De Joachim & Schellingdizione italiana,
Milano, Jaka Book, 1980. Pag.153.

% Cronaca delle Tribolazionicit. , pag. 101-102.

% Angeli ClareniOpera Il, Historia septem tribolationum Ordinis Minoryrp. 183(b). Per la profezia dell’Albero cfr.
Ibidem. p.181-182.

9 M. Reeves and B. Hirsch-Reichhe Figurae of Joachim of Fior&xford, Clarendon, 1972, p. 307.
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messaggio di Francesco. D’altro canto scrive Ege@ilson “di fatto non possiamo
dubitare che san Bonaventura sia stato risolutaemenontrario alle dottrine di
Gioacchino, e nulla proibisce di supporre che alelsjaressa la sua indignazione nel
modo pill vivace durante il process’ll processo sembra essersi concluso con la
condanna di Giovanni da Parma al carcere perpetufyy solo l'intervento del
cardinale Ottoboni ( il futuro Adriano V) ad evigdfesecuzione della pena. La figura
di Bonaventura risulta ad ogni modo ambigua, spiarda ad esempio a Ubertino da
Casale, che certamente fu critico nei confronti@eherale dell’ordine, tuttavia non
negli stessi termini di Angelo ClareRo.

V Tribolazione Questa tribolazione coincide grossomodo con fagueizione
di Pier Giovanni Olivi. Il tono dei termini con uali il Clareno denuncia i misfatti si
fa piu crudo, come a procedere in cimax di ferocia. L'Olivi viene perseguitato
insieme ai suoi sostenitori; la testimonianza énhaggriante per la crudezza dei toni,
Il nuovo generale Girolamo da Ascoli successor@ahaventura non ebbe per gli
spirituali nessun riguardo secondo la testimoniatiz@lareno. Sembra che la causa
di persecuzione derivo, come nel caso precedent&iaivanni da Parma, dalla
ostinata adesione agli scritti dell’abate di Fideeparte dell’Olivi e del suo gruppo;
studi recenti puntualizzano che, in realta, le ziosi di Pier Giovanni Olivi, autore
di unalLectura Super Apocalypsjimon furono in realta cosi strettamente dipendenti
dall'opera di Gioacchino da Fiore, pur traendo $puimdubbiamente da esSa.
Gregorio X (1271-1277) nel concilio di Lione vols®pprimere tutti gli ordini nati
senza l'approvazione papale, gli spirituali pagarool carcere la disobbedienza.

Il papato dell’eremita Pietro da Morrone € insed#& Clareno in questa quinta
tribolazione. Dopo aver dato vita all’'ordine delestini e aver cosi risollevato le sorti
di tutti gli spirituali, il famoso papa del grarfinto spense, con la sua rinuncia, in
breve ogni speranza di riscatto per i francescasidkenti. Sono anni che Clareno
visse di persona, era stato infatti lui stesso iadgne nel 1294 l'approvazione a
Celestino V del suo Ordine e ad ottenerla ( mutaihgwoprio nome da Pietro di
Fossombrone ad Angelo Claréffped & forse per I' esperienza diretta di quegtiian
che nella Cronaca trovano posto scritti di ambigidachimiti quali IOraculum
Cyrilli o il Vaticinium Sibille Eritre.Clareno non usa per la sua cronaca scritti
profetici se non a partire da questi anni, comettolneare, come ha scritto Gian
Luca Potesta, “una percezione metastorica (...) detie in gioco e dei conflitti”; la
storia dell’ordine e la storia della chiesa assumnoraratteri di eventi finali, per
guesto le ultime tre tribolazioni sono dette grameir la loro vicinanza cronologica
allultima tribolazione della storia, quella prafetata da Cristo iMatteo XXIV. 1%
Celestino V e il generale dell'ordine Raimondo Gaufquest’'ultimo aveva messo
fine alla prigionia del gruppo di dissidenti orgarando una missione in Armenia)

% E. Gilson,La Philosophie de saint Bonaventupgima edizione italiana,a filosofia di San Bonaventur#ilano,
Jaka Book, 1990. Pag. 24.

9 Cfr. G.L. PotestaStoria ed escatologia in Ubertino da Casaté. p. 27.

190 Cfr. H. de Lubac, La posterité spirituelle de Joacde Flore, cit. pag. 118 e seguenti.

191 cfr. G.L. PotestdAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltit. p. 27-28.

192 |pid, cit. p. 205-205. Per®@raculum Cyrillinella Cronaca di Clareno cfr. Angeli Clar@yera II, Historia septem
tribolationum Ordinis Minorump. 195-197.
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ebbero come successori rispettivamente Bonifacid ¥I Giovanni Mincio di
Morrovalle, che costrinsero il gruppo di Angelo @ao a fuggire in Grecia. La fine
della quinta tribolazione coincide grosso modo tmmorte di Pietro di Giovanni
Olivi (1298) e il papato di Bonifacio VIII. Va adgai modo precisato che la sesta
tribolazione comincia durante la quinta. La crondcguesta grande tribolazione si
chiude con una rivelazione; scrive il Clareno cheadte il settimo anno del papato
del Caetanigeptimi anni pape Bonifa}t*® quindi nell’anno 1301:

Pero che subito nel mezzo d'una grande chiesaggande monasterio, il quale si chiama
Santa Maria, dove erono piu di quaranta uomingiesi, subito in essa chiesa fu posto uno leggio
coperto colla tovagliagd ecco che apparve uno diacono vestito colla delayae fu posto nello
leggio un libro il quale aveva sette segnacolinBcaail diacono ad aprire el libro, e aperse il gest
segnacolo per leggere quelle cose che v'eronoalsntitte, e tutto fu mutato e cambiato nella
mente e nel corpo, e non poteva leggere le cogadk esso era venuto per leggere, ma con molte
lacrime, con silenzio e gemito inenarrabile ess@tndoa costui che vedeva la visione, cioe le cose
che si contenevono nel libro, e come universalmdatecose che appartenevano alla sesta
tribolazione dell' ordine, cioé le cose che si dama@fare quelli per li frati dell'ordine per se erp
autorita delli loro maggiori, tutte queste cose naemente erano degne di lamento e di pianto; si
come manifestamente noi veggiamo per le cose cheago fatte, e non credo che si potessino
nascondere a nessuno che abbia spirito di Dianetg voltassi gli occhi per non le vedere. Per la
qual cosa di quelle cose che furono fatte nelle fielli ventotto anni e in quel torno, le quali
appartengono alla sesta tribolazione, forse meglidi tacere che di dirne nulla, perché non si
porrebbono esplicare con poche parole, ed el sdated diacono mostrd che piuttosto si dovevono
con silenzio manifestaré?

Si e accennato alla corrispondenza delle settelazioni dell'ordine con i
sette sigilli del libro diApocalisse(5,1) e in questo caso I'apertura del sesto sigill
corrisponde agli avvenimenti che coinvolgono i itelli dal 1301 al 1329.
Nell’ Apocalisse di Giovanril sesto sigillo corrisponde agli sconvolgimentsouci
(sole nero, luna di sangue, terremoto ét%.e nella storia della chiesa qualcosa di
paragonabile ad uno sconvolgimento cosmico sarehbecalta da |i a breve
avvenuto: la chiesa sarebbe stata portata ad Av@ronsacrandosi, agli occhi dei
contemporanei, come immagine della rediviva Bal@oiConclude il cronista: “e
impero solamente si diranno alcune poche cose e Sate fatte per avere notizia
delle sette rotazioni e revoluzioni, per le qualrdine si rivolge e ritorna al suo fine
animale e bestiale”, come nel testo latino dove cadibestiale” ma senza tuttavia
alterare il significato della frasdta tamen, quod solum ad habendam notitiam
septem rotationum, quibus ordo ad suum animaleenfimevolvitut.'® La ruota
della storia dell'ordine compie sette movimentga/rebbe infine “divenire animale
e bestiale”, oppure “a ritornare ad essere animealeestiale”. Un’interpretazione
immediata dei termini animale e bestiale che serabbe dare un’accezione negativa
alla conclusione delle vicende dell’'ordine: I'Ordidiverrebbe animale e bestiale,

193 Angeli ClareniOpera Il Historia septem tribolationum Ordinis Minorym. 254.

104 Cronaca delle Tribolazionicit. pag. 134. cfr. Angeli Clare@pera Il Historia septem tribolationum Ordinis
Minorum cit. p. 254-255.

195 Apocallisse6,12.

196 Angeli ClareniOpera Il Historia septem tribolationum Ordinis Minoryrit. p. 255.
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tornando ai simboli della profezia della prima ¢idzione, da oro, che era sarebbe
diventato sacco, tessuto umile. Se invece per “aleir@ bestiale si intende primitivo,
e povero, allora I'ordine dovrebbe tornare ad @sseme Francesco I'aveva voluto.
Le ultime due tribolazioni indirizzano verso unasigne pessimistica dei destini
dell’ordine. La profezia che chiude la quinta ttdmone tace sui tormenti che i
fraticelli dovranno patire durante i ventotto aseguenti I'anno 1301, periodo quasi
interamente coperto dal papato di uno dei piu aticpersecutori degli spirituali,
Giovanni XXII, il papa “eretico”.

VI Tribolazione Si accennava agli sconvolgimenti dell’ordine cmsm
conseguenti all’apertura del sesto sigillo; dopovigenda che vide protagonisti il
Caetani e il suo vecchio nemico Colonna, sembradlghepato fosse destinato a ben
peggiori umiliazioni, in realta il trasferimento ldechiesa fu uno sconvolgimento
sociale profondo per tutto I'occidente cristiana kesta tribolazione viene fatta
cominciare con l'incarcerazione di papa Celestino V

“fuit etiam principium propinquum tribulationis sextque et finem eccepisse putatur in
anno vigesimo octavo ad abrenuntiatione papatuseteratione domini pape Celestif?’

guello che non pochi francescani avevano identdicael profetizzato papa
angelico'®®Con il carcere e la probabile uccisione del papaivaoo veniva
imprigionato simbolicamente un intero ideale: s®isa questo proposito Roul
Manselli che: “questa speranza si presentava coumeca via d’uscita da una
situazione che si era venuta lentamente polarizzagoadun contrasto tra uomini di
chiesa buoni e degni, che formavanedalesia spiritualised altri che non lo sono e
che appartengono aléclesia carnalishe, piu 0 meno velatamente, si finiva per far
coincidere con la curia romana e con lo stessoefioat’®. La salvezza sarebbe
arrivata da Dio, non con l'improvviso ritorno dii€to, bensi con la preparazione a
guesto avvenimento che avrebbe infine conclusacib:cil papa angelico sarebbe
stato l'iniziatore dell’'eta dello Spirito Santo ardjue il riformatore della chiesa. La
testimonianza di Dante rispecchia in qualche maaladélusione di piu di una
generazione di Spirituali. Manselli sottolinea comen la bollaUnam Sanctam
avvenisse in quegli anni, un cambiamento epocaftelgestoria della spiritualita
occidentale, consistente nel passaggio datidesia spiritualisal corpus misticum
passaggio nel quale la chiesa diviene Cristo e ukiiagnulla tutte le attese di un suo
ritorno tra gli uomini, in quanto Cristo € gia é uomini, nel mondo, per mezzo
della sua Chiesa.

Se nella quinta tribolazione si erano calcolatitgd#no anni dal 1301, ovvero
dal settimo anno del papato del Caetani, si € wktla sesta tribolazione copre in
realta i ventotto anni dal rifiuto di Celestino 8al 1294 al 1321. A caratterizzare la
sesta tribolazione interviene I'eresia di Gherag#marelli (Giraldo Ciccarello) che

197 Angeli ClareniOpera Il Historia septem tribolationum Ordinis Minoryrit. p. 260.

198 R. Mansellida Gioacchino da Fiore a Cristoforo Colombo, stadi francescanesimo spirituale, sull’ecclesiologia
e sull’'escatologismo bassomediev&gma, Istituto storico italiano per il Medio EVi§97. Pag. 705

199 |pid. pag. 710.
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diede vita all’azione di fra Dolcino proprio neiipr anni del XIV secolo. A quanto
scrive il Clareno entrambi gli eresiarchi furonasi dallo spirito di Furio, uno dei
demoni al servizio dell’Anticristd:*® Ed & durante questa tribolazione che fa la sua
comparsa Ubertino da Casale il frate unto dallatspili Gesu Cristo che respinse la
setta di Dolcino insidiatasi tra gli spirituali perezzo di un certo frate Bentivenga.
resto della tribolazione € un ritratto spiritualdJthertino e della sua missione che lo
spinse a sostenere la propria personale tribolazmmtro il papato di Giovanni
XXIl. Aman e Mardocheo sono i personaggi bibliciecimeglio sintetizzano il
conflitto tra Giovanni XXIl e Ubertino, un perseom® ed un perseguitata
Mardocheo “non piegava il ginocchio né si prostt&Vaai piedi di Aman e per
guesto fu ordinato lo sterminio di tutti i giuddi popolo al quale apparteneva
Mardocheo; cosi come “gli frati minori, per nomen@n per opera” inasprirono le
persecuzioni contro il gruppo messo insieme dad’dtGiovanni Olivi nel sud della
Francia, i beghini, e contro i Fraticelli che erafiora in qualche modo rappresentati
dal carismatico Ubertino. La condanna delle tesi'@esi chiude la sesta
tribolazione, le ossa dei fraticelli vennero disdtpe dissacrate.

VII Tribolazione.Si tratterebbe degli anni compresi tra il 1322ilet331, la
data della fine della sesta tribolazione piu hos@pfaggiunti nove a distinguere la
settima rivoluzione della rots), sono gli anni della disputa sulla poverta. @ristli
apostoli usarono o possedettero qualcosa? Perndsp®, Angelo Clareno, che
conosceva le tesi di Olivi sullsus pauperchiama in causa la rivelazione che
Francesco avrebbe ricevuto dal Signore che “Bgn® di vivere cruciformemente e
di portare dopo di lui la ignuda croce e di nonevelavere in perpetuo sotto il cielo
se non Jesu Cristo povero, umile, crocefisso paorieni”.*** Pertanto il gruppo del
Clareno dell’Olivi e di Ubertino da Casale contirareno a subire i colpi dell'esercito
dell’Anticristo fino alla conclusione del ciclo. lal chiusura della quinta tribolazione
viene profetizzato che quando la rivoluzione deliata del tempo avra compiuto i
ventotto anni, e cioé un intero giro, allora l'orditornera al suo “fine animale e
bestiale”. La conclusione del ciclo corrispondereiabia fine del papato di Giovanni
XXII:

Il raddoppiamento prenunziato nelle piaghe in Feano e la dinunziazione della morte
nella cittade, della apparizione della sepultumadama del morto e del vivo e la sua traslaziorle e
mistico testimonio della sua parola e il vestimesti'abito secolare e il coprimento delli piangent
e l'assunzione e reduzione all'abitazione del sato $atta per Benedetto, di colui che cadde allato
di Jesu Cristo crocifisso, e lo spogliarsi lo vesinto brutto e corrottoso e il ripigliare I'abitelld
caritade e della mondizia, e I'apparizione del aeglo ricevuto da cielo passano nascose queste
cose e tutte velate al mondo e alli mondani, mana@sguti da pochi vedenti gli quali non sono del
mondo.

Non differente il testo latino:

10 Cronaca delle Tribolazionicit. pag. 139.

M1 cfr. Felice ToccoSul valore della cronaca delle tribolazigrmit.
H2Ester 3,2.

13 nfra.

14 Cronaca delle Tribolazionicit. pag. 159.
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Duplicatio vulnerum in Francisco previsa, et denatib mortis in civitate apparitionis et
retardationis sepolture, fama mortui et viventis, tenslatio ipsius, et verbi eius testimonium
mysticum, et habitus secularis indumentum, et luig@noperimentum, et cadentis a latere Christi
crucifixi per Benedictum assumptio et reductio adsistentie sue stationem, et depositio lugubris
et sordide vestis, et reassumptio habitus clastatimunditie, et celitus accepti signaculi apeaifi
occulta et convelata transeunt et abscondita muisdahmundo, paucis non de mundo videntibus
ex parte notd™®

La profezia parla di tredici avvenimenti che restero nascosti ai piu, ma che
sono invece ben noti ai profeti. Non c’e molto dggiangere sulla profezia del
raddoppiamento delle piaghe, ma il resto dellagmiaf resta oscura. Si parla di un
annuncio di morte nella citta, laddove la cittarpbbe essere Roma; seguirebbe
I'apparizione della sepoltura, e qui vengono irt@ie profezie delle lettere di Cola
di Rienzo: la sepoltura indicherebbe il sepoltonEesco che risorgerebbe, anche se e
piu probabile che Francesco sia il “mistico testimno della sua parola” e
I'apparizione € quella di Cristo. La fama del moetalel vivo potrebbero essere la
fama di Cristo risorto e la traslazione il ritordella Chiesa a Roma, ma l'ipotesi
resta debole. Il “vestimento dell’abito secolare iecoprimento delli piangenti” :
gueste parole riassumerebbero in qualche modadtigthi wlestini dell’'ordine, laddove
| falsi frati minori abbandonerebbero l'ordine peestire abiti secolari e l'abito
francescano coprirebbe invece i piangenti che sgmerseguitati. Si accenna a un
Benedetto, e si aprono diverse possibilita di ifieazione del personaggio. La prima
chiama in causa Bonifacio VIII, al secolo Beneddftaetani, che non fece pero
alcuna concessione ai Fraticelli, e che dunque éestdudere. Restano i suoi
successori Benedetto XlI (1303-1304) e Benedetto (X834-1342); ma Angelo
Clareno mori sotto il papato di quest’'ultimo, perseato ed esule in Basilicata. Resta
Benedetto XI, il cardinale Niccolo Boccassino cbéail papato di Bonifacio VI
aveva preso posizione contro la disposizione det&a di impedire la predicazione
dei minori fuori dai conventi. Tuttavia il papato Miccolo Boccassino duro appena
dieci mesi e la chiesa, gia in crisi, subito dopbida definitiva disfatta con Clemente
V. Ancora un personaggio di difficile identificane quello che il Clareno chiama:
“colui che cadde allato di Jesu Cristo crocifisdbhrimo personaggio identificabile
con colui che cadde al fianco di Cristo € il ladratelVangelo diLuca (23, 39) sul
guale circolavano diverse storie apocrife. Ma issug modo sarebbero ricollegabili
il ladrone e papa Benedetto XI. Francesco vennssspelentificato con Cristo, e |l
suo ordine come il secondo popolo di Dio, e poteebbsere il santo di Assisi il
personaggio morto accanto a Cristo avendo eglutos&ruciformente”. Sembra piu
plausibile questa ipotesi data la volonta di BettedXI| di aiutare i fraticelli, o
meglio gli spirituali, e dunque in qualche modo rieé@sco che riviveva nel suo
popolo, tuttavia Benedetto Xl & lontano da un’igedi papa spirituale, resta a
testimoniarlo la valutazione che fa di lui Ubertida Casale neWrbor, ove lo

15 Angeli ClareniOpera ||, Historia septem tribolationum Ordinis Minoryrit. p. 308-309.
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chiama pseudopapa e anticricriSt®Resta il fatto che si tratterebbe di avvenimenti
precedenti al 1329, anno della fine dei ventottmi aella ruota (contando dal
1301)*". Il resto della profezia riguarda evidentementétdrno al francescanesimo
primitivo ma resta oscuro quale sia il segno chaelabe apparire in cielo. Continua
il cronista:

Dopo l'arsione di Laurenza peccatrice e dopo lalgta che sara fatta delli ardenti e dello
arso mondo cieco da tre angeli che saranno maddkgielo, allora si comincieranno a vedere ed
essere predicate e revelate dalli vedenti le caseaste. Finalmente date le rivoluzioni delli
ventotto anni alle fatiche della revoluzione e akesta ruota del cerchio animale del povero
peregrino reprobato in giudicio, sopraggiunti naveistinguere la settima rivoluzione della rota, si
rischiarera I'aurora d'altro tempo colla santa miotee in meglic-*®

Tre angeli bruceranno il mondo e la settima rivimog della ruota sara
compiuta dando inizio all’eta nuova. Il parallelsmoon 'Apocalisse di Giovanre
evidente, i tre angeli sono quelli annunciati @ajlila (8, 13), gli ultimi tre dei sette
angeli del settimo sigillo; al suono della trombal duinto angelo lo Sterminatore
tormentera con le locuste gli uomini, che verratnociati al suono della tromba
successiva, la sesta. Al suono della settima trosnlbanclude il mistero del settimo
sigillo, il regno del mondo passa in mano a Cristome nellaCronica delle
Tribolazioni alla fine della settima rotazione “si rischiard'eurora d'altro tempo
colla santa mutazione in meglio”. Occorre precisamne il rimando ad Apocalisse
11,15 non e esattamente rispondente al concetttaltib tempo”; il Clareno
probabilmente intendeva per “santa mutazione inliwied) nuovo mondo che sara
destinato ai prescelti solo alla fine della guettn I'Anticristo. Se cosi fosse
avremmo due momenti differenti della storia racatatnell’Apocalisse messi in
successione: il momento del compimento del settismillo (9-11,14) e la
realizzazione finale del nuovo regno di Apocaligde Difatti alla realizzazione del
settimo sigillo non succede il regno di Dio, belhgassaggio del regno della terra
(che continua pero a restare tale) nella mani dit@rin effetti le ultime righe della
profezie raccontano della battaglia finale contAmticristo, il dragone o come Ilo
chiama il cronista “Satanasso”. Occorre considedanggque, come mette in rilievo
Gian Luca Potesta, che non si puo parlare di usi@ane cosi strettamente legata a
Gioacchino da Fiore, se Clareno non parla di eli@a &pirito Santo, come dovrebbe
fare se fosse fedelmente legato ad una visionelgio#a della storia; la battaglia
finale prima del sorgere del “giorno eterno” peangsun’espressione di Gioacchino
da Fiore, e l'ultima fase della definiva realizzam del regno di Cristo, ovvero l'eta
dello Spirito Santo con la sconfitta dell’Anticastfinisce la storia e ricomincia
guell’eternita perduta dopo il peccato di Adamoar€ho usa termini differenti, nel
parlare dell'ultimo tempo della storia sostiene sheischiarera I'aurora di un altro
tempo, dove Cristo sara re dei re.

18 Cfr. G.L. PotestaStoria ed escatologia in Ubertino da Casalilano, Pubblicazioni della Universita Cattolidel
Sacro Cuore, 1980, p. 163, 246.

117 Cfr. Felice ToccoSul valore della cronaca delle tribolazigmit.

M8 Cfr. . G.L. Potestdngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltit. p. 212.

42



Ma prima ancora della battaglia finale agli uomiarranno svelati tutti quegli
arcani che prima di allora erano stati solo rivetlti profeti “E allora rimarranno
confusi tutti quelli che, disprezzando santo Franoe sono andati dietro alla
prudenzia del loro senno, e anno adorato gli idella sapienzia mondana e anno
edificato Ii altari delli vani studi’difatti gli arcani “non si forniranno per senno née
per sapienzia umana, ma immediate da esso Je$a’CEsnfine la guerra:

Della mano del forte rapiranno la preda e per mertger sangue aranno la vittoria del
dracone, ed entreranno nelle viscere del dracaomperanno le sue interiore e spezzeranno e' capi
suoi e cacceranno le tenebre dell'ultima notte;ek mezzodi della carita ficcheranno li loro
tabernacoli. Satanasso non avera vittoria di lov@ sara conculcato da loro sotto i loro piedi;r@a sa
loro maestro Dio, Jesu Cristo e lo Spirito Santeaaula seculorum.

Amen.?

Conoscenza e Anticristo sono tra loro strettametwanessi, la prima
associazione che viene immediatamente in mentekagaccontata ngbenesi ma,
per restare sulle fonti prese qui in considerazianeonoscenza era stata I'arma con
la quale i demoni avevano, con successo, avveldi@tdine. Lo stesso Cola di
Rienzo parla di una nube doppia posta dal sergemtgli uomini e la luce, affinché
gli uomini non comprendano il messaggio dei proietltre sempre Cola di Rienzo
vede l'insegnamento di Cristo oltraggiato dall’'m@gse dimostrato nei confronti di
Aristotele. Conoscenza come atto satanico, ma armtme destino finale degli eletti,
evidentemente le due cose furono concepite in marfien distinta. Da un lato la
conoscenza che puo derivare dallo studio, dalidéirconoscenza della Scrittura. Ma
non € in realta cosi semplice, difatti tanto Ang€lareno quanto e soprattutto Cola
di Rienzo non furono affatto degli ingenui lettdal solo testo biblico. Nelxcursus
sulle tribolazioni dell’'ordine, il Clareno fa i nordi Olivi, di Ubertino da Casale, di
Gioacchino da Fiore che certamente non furono eeipsici lettori delle Scritture,

119 «Lo Re delli re e il Signore de' signori Jestl @rissso & potente di rinnovare e di tirare swalii beni celestiali gli

affetti e li cuori delli suoi santi e adempiereplemissioni; e voltandosi col suo santo onnipotexgteardo a Pietro, e
richinato e addormentato il diletto suo discepodb petto della sua carita, &€ potente di fondereitl perdonare la
colpa, alzare la speranza e dare piu copiosa viranifestare li secreti, aprire li misterii, e tarrere e transvolare alle
divine cose; delle grandi promissioni, fatte e ptafe sotto la legge, che n'era stato fatto, quagia dire poche per
rispetto delle cose che adempié e fece Jesu Cdigtoi che fu incarnato; cosi per insino a ora sfatte e adempiute
poche cose delle promessioni fatte a santo Francastspetto delle cose che si debbono adempiehei ida Jesu
Cristo, per lo spirito suo adempiere nelli tempiafi; quasi di mille libbre non appare una onciaguelle cose che
appariranno nello stato evangelico incominciatopadre delli poveri santo Francesco, segnato inasdg le cose le
guali sono state incominciate da Jesu Cristo irelgier lui non si forniranno per senno né per segeumana, ma
immediate da esso Jesu Cristo, Dio e uomo, il gesdeameranno e' gusteranno con tanta plenitulilipartecipazione
delli suoi doni e grazie che si cognoscera ceniasiente da ogni uomo che esso Jesu Cristo € vei@aisneso in
loro per li suoi spirituali doni e affetti. E allrimarranno confusi tutti quelli che, disprezzasdaoto Francesco, sono
andati dietro alla prudenzia del loro senno, e aamhorato gli idoli della sapienzia mondana e amificato li altari
delli vani studi. Imperocché Jesu Cristo manifestelti suoi poveri le cose incerte e occulte dslla sapienzia, e
riceveranno le parole delli suoi secreti della lzosoa e vedranno la profondita delli misterii @sap saziati delli frutti
della carita. Della mano del forte rapiranno ladaree per morte e per sangue aranno la vittoriaddetone, ed
entreranno nelle viscere del dracone e romperamrsué interiore e spezzeranno €' capi suoi e Gautele tenebre
dell'ultima notte; e nel mezzodi della carita fierdnno li loro tabernacoli. Satanasso non avetaridtdi loro, ma sara
conculcato da loro sotto i loro piedi; e sara loraestro Dio, Jesu Cristo e lo Spirito Santo in Eeseculorum.»

Amen. Cronaca delle Tribolazionicit.,pag.163-164. Cfr. Angeli Claref@pera I, Historia septem tribolationum
Ordinis Minorum cit. p. 309-310.
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tutt’altro, il pericolo che questi interpreti rajggentarono per la societa dell’epoca fu
proprio connesso al fatto che una luce nuova vegettata su quanto consolidato
dalla tradizione. | flagellanti di Venturino da B@amo, le allegorie dipinte da Cola di
Rienzo, le prediche e le profezie sulle fine deige tutti questi fenomeni ebbero in
comune un risvolto concreto, Venturino condusse @an& i suoi flagellanti
impressionando ['ltalia, lo stesso Cola di Rienzm riu tanto un teorico quanto un
uomo d’azione cosi come lo furono il Clareno eegto dei fraticelli, per quanto li si
possa immaginare come una comunita isolata trargini, furono in realta degli
organizzatori pratici, basta pensare appunto ai$sione Boema di Cola di Rienzo.
Alla vita contemplativa sembra che diedero un tarat‘concreto” ovvero si tratto di
una vita trascorsa in realta non tanto nella coptemone fine a se stessa, quanto
piuttosto tesa a organizzare una comunita di etdtd sarebbero stati gli eterni
cittadini di Gerusalemme. Se cosi fosse il librmsagnato da Cristo a Francesco
diventa un terzo testamento destinato a stabdimokrme del vivere della societa che
avra il privilegio di abitare la Citta Eterna, edriealta il testamento di Francesco fu
esattamente questo per i fraticelli, un testo gqeasro da seguire alla lettera a costo
della prigione, delle torture e della stessa \iice Tocco spiega il fenomeno dei
Fraticelli parlando addirittura di materialismo rsto, un’eresia cioé che riflette
concretamente sulla “ingiusta partizione tra i poeei ricchi”, tal che l'auspicato
ritorno al primitivo diventa innanzi tutto ritorreoquell’eta dell’oro durante la quale il
mio ed il tuo non esistevano. L'eresia fraticellessi diffuse con una rapidita
iImpressionante coinvolgendo non solo frange estrdmeligiosi ma anche laici;
contrariamente a quanto aveva fatto I'eresia catanacoinvolse invece la nobilta per
evidenti ragioni di interesse economico. La diffusg dell’eresia fu in certa misura la
reazione alla Babilonia di Avignone e al suo tamtatdi intromettersi
nell’organizzazione dei comuni italiani, basta @eesal caso di Cola di Rienzo che
riscosse largo consenso da autonomo organizzatara doverno “popolare” e fu
invece vittima del suo stesso popolo dopo essgn®sentato a Roma come spalla
dellAlbornoz. A questa reazione se ne affianco wul@ carattere universale, il
bisogno di tornare al primitivo, o almeno di vedadsstribuita la ricchezza in modo
equo; ecco che allora i ciompi fiorentini ed i &tli londinesi rientrano in questa
lotta divenuta “ecumenica” dove l'eresia dei movntigpauperistici aveva fatto la
sua parte nell'attirare a sé l'attenzione di questesse di popolo escluse dalla
gestione del comune o della cosa pubblica. Chiantamnatervennero le differenze di
fini, laddove i fraticelli desideravano un mondarfcescano, cioé la dignitosa poverta
di chi rinuncia a tutto per Cristo, i ciompi volex@ainvece prender in qualche modo
parte all'attivita politica cittadina; I'eresia ddiaticelli “ha un contatto del tutto
estrinseco con le rivendicazioni delle arti mingyntro le maggiori e con le loro mire
ad impadronirsi del governo dello staté® Ma il punto sul quale si cerchera di
tornare concerne non tanto quei movimenti che maet® distinti i fini finendo
gradualmente con l'indebolirsi, come accadde pémticelli, quanto piuttosto di
rintracciare almeno un tentativo storico di comaione tra l'interesse sociale e

120 Tocco,Le due prime tribolazioni dell'ordine francescarnio Atti dell’Accademia dei Linceil908.
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guello religioso. Sembra che a Praga, influenzatiopo molto da Cola di Rienzo, i
confratelli della Nuova Gerusalemme o il circololl@eRosa Nera con Nicola di
Dresda riuscirono a organizzare una comunita chsepfisicamente possesso di un
edificio della citta e comincio a lavorare ad uifierma della chiesa e della societa.

45



Capitolo I

Profezia e conoscenza

Un pazzo € il profeta
(Osea 9,7)

A questo punto e opportuno risalire al modo in &iquestione della
conoscenza profetica trovo, sin dal Xl secoloneho due opposte scuole di
pensiero, quella francescana, e ci si riferiscepamticolar modo ai francescani
cosiddetti spirituali, e quella domenicana; I'opeiaGioacchino da Fiore decise la
storia del profetismo francescano, mentrguestionesl71-174 della seconda parte
dellaSomma Teologicdi S. Tommaso d’Aquino sul tema della profeziansggno
la scuola domenicana.

Un esempio di profetismo gioachimita, seppur corddwute riserve, € la
Cronaca delle Tribolaziondi Angelo Clareno, ove la storia degli uomini deth
chiave profetica diventa narrazione del conflitta Cristo e Anticristo, I'uno
rappresentato dai Fraticelli e I'altro, salvo ramzezioni, dal potere temporaféLe
lettere inviate da Cola di Rienzo a Carlo IV daicese di Praga nel 1350, sono un
altro esempio della medesima interpretazione atétlaa. Si tratta, occorre precisare,
di linee interpretative della storia che possononegeamente rientrare nella visione
gioachimita ma con le dovute differenze e consepeiead esempio soprattutto per
Angelo Clareno, la fine della storia non viene aciolere con un’eta dello Spirito
Santo, lasciando quindi cadere un rigido legame looachema gioachimita, che
invece prevede i tre stadi delle tre persone diefiaa.

Occorre tener presente tuttavia che negli ambigmbicalittici piu entusiasti
non pochi lessero le profezie di Gioacchino comamente ispirate da Dio, non
furono unicamente i francescani spirituali a ritengdivine le rivelazioni dell’abate di
Fiore, ma anche personaggi dello spessore di Radégeone o di Dante Alighieri,
che nellaDivina Commedianon manca di dare all'abate una collocazione akbb t
eccezionale nelParadisa’® Quando Cola di Rienzo parla di autorevoli profigl
passato, cita la Sibilla, Merlino e Gioacchino ecomta delle miracolose rivelazioni
ricevute per mezzo di visioni, di tavole o librivohi, e dal canto suo, seppur con le
differenze del caso, anche Angelo Clareno menziesia di ispirazione gioachimita.
Le rivelazioni di queste autorita profetiche furononsiderate vie d'accesso alle
verita divine, tuttavia rifiutate dai piu a causa&llthtervento dell’Anticristo,
occultatore della verita. La verita di Dio, quetlagata al resto dell'umanita dopo |l
peccato di Adamo, sarebbe divenuta accessibilengazo dellintelligenza delle
sacre scritture, solo per i predestinati al’lEtaoMa, quando Cristo avrebbe

121| a Lectura super Apocalipsimell’'Olivi pone la questione all'incirca negli s termini. Cfr. G.L. Potest&ngelo
Clareno, dai poveri eremiti ai fraticellcit. p. 146, 209.
122 il calabrese abate Giovacchino/ di spirito priofetiotato ». CfrParadisq XII, 140-141.
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dispensato l'intelletto divino ai cittadini dellee@salemme Celeste.

Gli intransigenti spirituali, tra i quali si potreeé annoverare Cola di Rienzo,
ritennero di poter rintracciare un particolare stemto a disposizione dell’Anticristo
per avvelenare la fede: la filosofia di Aristotdlepericolo che il filosofo rappresento
per i francescani spirituali, in particolar moda pEraticelli fu dovuto alla potenziale
distrazione che lo studio della filosofia rapprdaea per i frati; in Angelo Clareno ad
esempio leggiamo nellarima tribolazioneche frate Elia venne distolto dalla fede
“essendosi dato alle sottilitate della filosofi@’,nellaterza tribolazionel generale
dell’Ordine Crescenzio della Marca d’Ancona viermegentato come corrotto dalla
“curiosa e sterile sapienzia de Aristotile”. Attemmento niente affatto diverso si
trova in Milic di Kromeriz, dove al binomio verit®8ibbia &€ contrapposto il binomio
menzogna-Anticristo, uno spirito rivela infatti labemo che Anticristo € colui che
tiene nascosta la verit&

Le questiones 171-173.

Tommaso distingue gli uomini, rispetto agli abiagli atti di ordine razionale,
secondo tre differenze: le grazie carismaticheyita attiva e contemplativa, e
secondo cariche e stati. Spiega l'aquinate, chgrdeie carismatiche non sono per
tutti le medesime, ad esempio ad uno e dato ilulwggio ad altri la scienza ecc.
Anche la vita attiva risulta differente da quell@entemplativa come diverse furono
Marta e Maria. Stesso discorso vale per la terfi@rdnza, difatti ciascuno ha la
propria carica differente da un’altra, come l'aptse il pastore.

Cio che concerne la conoscenza profetica rientibambito della prima
differenza, quella delle grazie carismatiche.

| carismi riguardanti la conoscenza possono comipesichel termingrofezia'?*

Qui profezia sta per rivelazione; non esclusivamegii eventi futuri sono
oggetto della rivelazione della profezia, ma, aggal Tommaso, anche le realta
divine, le verita di fede, e gli alti misteri delgapienz&d*Questa rivelazione si
estende poi alle realta spirituali. La rivelaziangeressa le sostanze spirituali che
spingono al bene o al male, e infine la scienza diambito degli atti umani.
L’indagine intorno alla natura della profezia éetimmente connessa al problema
della conoscenza.

Il primo articolo dellaguestiol71 procede come segue: € opinione comune non
ritenere la profezia una forma di conoscenza, guabno le argomentazioni a
sostegno di questa opinione. Primo argomento:giabei morti possono profetare, se

12:'Ccum tacent et non audent et eius veritatem coramitiibus confiteri, qui veritatem et iusticiam digitinent". Cfr.
Milic di Kromeriz, Libellus de Anticristpin Matthiae de Janov dicti magister parisiensis Regulaeteris et novi
testamentiPrimum in lucem edidit V. Kybal, Oeniponte, suibps librariae universitatis wagnerianae, 1911.. Vi),
pag., 376.

12435 Tommaso d’Aquind,a Somma Teologicdl,ll, g. 171. Traduzione a cura della Redazideéie ESD, Vol. 4,
Bologna, 1996, p. 613.

125 bid.
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cio risulta possibile occorre ritenere la profeaitaio da un fatto conoscitivo, giacché
non vi € conoscenza nei morti. Secondo argomeatpatola, € uno strumento della
profezia, tuttavia la parola e un effetto della@ssenza e non la conoscenza. Terzo
argomento: il profeta & un pazzo, dice Osea; l@soenza esclude la follia, dunque
esclude la profezia. Infine: la profezia puo essare rivelazione o un’ispirazione, e
solo nel primo caso e di ordine conoscitivo, I'sgione non rientra infatti
nell'ordine conoscitivo ma in quello affettivo, dyure la profezia € conoscenza solo
nel primo caso, se si tratta cioe di una rivelagion

Risponde Tommaso: il termine profeta viengbanos apparizione, il profeta
infatti vede qualcosa, le visioni del profeta nane visibili agli altri uomini; il
profeta fu anche chiamat@tesin virtu di questa forza della mente. Inoltre i f@to
parlano per bocca di Dio. Infine, i profeti non lpap di cose che cercano conferma
nella ragione umana, infatti la trascendono, sofiracoli possono confermare le
profezie. Il corpo di un morto che profetizza emimacolo dunque la profezia di un
morto mantiene il valore di conoscenza. Il profeta, per rispondere alla seconda
opinione, enuncia la profezia non parla. Sullaidodlel profeta Tommaso si limita a
definire falsi i profeti che vaneggiano. Infine Towaso risponde a coloro che
ritengono lispirazione fonte di affetto e non dinbscenza. L'ispirazione e l'atto del
porre l'attenzione della mente alle cose divinengle il dono di una particolare
intelligenza che coglie la luce e la verita, dungueonoscenza.

Sempre riguardo al tema del rapporto tra profezieoeoscenza leggiamo
nell’articolo 3 un passo di Paolo di Tarso:

“a uno viene concesso dallo Spirito il linguaggedla sapienza; a un altro invece, per mezzo
dello stesso Spirito, il linguaggio di scienza;rua fede per mezzo dello stesso Spirito; a uo alt
il dono di far guarigioni per mezzo dell’'unico Sy a uno il potere dei miracoli; a un altro ilrdo
della profezia; a un altro il dono di distinguetespiriti; a un altro le varieta delle lingue; a altro
infine I'interpretazione delle lingue”.

La profezia rientra dunque tra i doni dello SpirBanto, distinta e separata
dalla sapienza, dalla scienza e dalla fede. Opinimomune & dunque ritenere che
I'oggetto della conoscenza profetica sia distingdl’oggetto della conoscenza per
fede o della conoscenza scientifica. La rispossssta sul valore conoscitivo della
profezia; il corpo ha la luce o conoscenza adattedare ad esempio i colori, 'anima
possiede invece la luce adatta a quanto € sogalkititelletto agente, la profezia puo
invece comprendere tutto, essendo luce di Dio. @uameno gli oggetti della
conoscenza sono lontani dallambito umano, tantol pientrano sotto la
comprensione della profezia. Tre sono i gradi desgultimo tipo di conoscenza
profetica:

l. 1l profeta pud conoscere azioni compiute lontad® lui, pud conoscere
segreti del cuore o pud conoscere tramite profemache altri conoscono per
dimostrazione scientifick?

Il. 1l grado di conoscenza relativa a cose in &ss# comprensibili ma che |

1265 Tommaso d’Aquind,a Somma Teologicdl,ll, g. 171, a. 3. p. 618.
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limiti della conoscenza umana rendono incomprelsdame il mistero della Trinita;
tale grado di conoscenza e peculiare alla profezia.

lll. Infine il grado di conoscenza delle cose insgesse incomprensibili, come i
futuri contingenti, che ricadono unicamente sottodominio conoscitivo della
profezia.

Prosegue Tommaso:

“I'oggetto piu proprio della profezia & la rivelaz@degli eventi futuri**’

Il ragionamento dell’aquinate si chiude con uniaki constatazione: le verita
della sapienza e della scienza appartengono aflascenza naturale ma possono
ricadere nelllambito della conoscenza profetica,ntmge le verita propriamente
profetiche non possono rientrare nella sfera cattegmaturale. La fede infine non
riguarda la conoscenza ma I'accettazione di cossilmli all'uomao.

L’articolo 4 riguarda la completezza della conogeeprofetica e qui Tommaso
dimostra la parzialita della conoscenza profeti8ambra che i profeti conoscano
tutto quanto pud essere oggetto di profezia, sideig Amos «In verita, il Signore
non fa cosa alcuna senza aver rivelato il suo gbasai suoi servitori, i profeti»,
sembra dunque che i profeti abbiano conoscenza delbni di Dio, dunque che
conoscano tutto il profetabile. Inoltre come un ngnaatico possiede tutta la
conoscenza della grammatica, il profeta dovrebberean possesso di tutta quanta la
conoscenza profetica. Contro queste opinioni argwandommaso: le verita sono
generalmente conosciute distintamente, solo lasmarza del principio unificatore
permette la connessione tra le verita, che altimesstano tra esse distinte. Ora, il
principio delle verita profetiche € la verita prinachie non € dato ad alcuno conoscere,
neppure al profeta, pertanto la conoscenza deéfaroésta parziale, limitata alla sola
rivelazione ottenuta. Il Signore rivela tutte leesarioni ai profeti, come si legge in
Amos ma non rivela tutto a ciascuno, ma solo una p&t&nto poi all’argomento
della conoscenza del grammatico e del profetapirade ritiene insoddisfacente |l
paragone; chi possiede una scienza ne possiedecippre tale e il grammatico, ma
possedere i principi della profezia significherelpossedere la conoscenza di Dio e
cio non € possibile.

La questio 172, divisa come la precedente in $eicdiy esamina le cause della
profezia. Nell'ultimo articolo, il sesto, I'aquirasi interroga sul rapporto tra Satana e
la verita, o meglio, se i demoni possano dire flovper mezzo dei loro profeti. Si
legge nella secondzaettera ai Corinzi

quale rapporto infatti ci puo essere tra la giiste&zl iniquita, o quale unione tra la luce e le
tenebre? Quale intesa tra Cristo e Beliar, o gemllaborazione tra un fedele e un infedé&f@?

Tommaso cita Crisostomo:

127 bid. p. 619.
1285 Cor. 6,15.
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e stato concesso al demonio di dire talora delieavper avallare, con quel poco di verita, la
sua menzogna.

Pertanto, argomenta l'aquinate, se il vero sta@l@scenza come il bene sta
alla realta, allora, non essendovi realta assolemaenprive di bene, allo stesso modo
non vi sono forme di conoscenza assolutamente mhiweerita, dunque anche la
conoscenza ricevuta dal demonio contiene delleéaverche la rendono suscettibile di
accettazione®. Dio, continua Tommaso, si serve anche dei cgitiviannunciare la
verita:

per cui anche le Sibille predissero molte cose irgoeno a Crist&™.

Il fatto che Tommaso menzioni le Sibille non & d#&wvalutare ai fini della
comprensione della disputa tra profetismo frangeseadomenicano, per la semplice
ragione che qui Tommaso sostiene che le Sibille,ppofetando cose vere, furono
ispirate da Satana, laddove in Cola di Rienzo Buggero Bacone, sono presentate
come ispirate dallo Spirito Santo.

[l primo articolo dellaguestiol73 riprende grossomodo I'articolo 4 della
guestio 171 sulla completezza della conoscenzaficaf In questo caso pero non Si
tratta di stabilire se il profeta conosca tuttprivfetabile, ma se il profeta conosca le
cose che conosceranno gli abitanti della Gerusate@eteste. Tommaso nega che
cio sia possibile, i profeti infatti vedono Dio ketano, solo i beati, che hanno gia
raggiunto la dimora del Padre vedono Dio da vicino:

percio e evidente che la conoscenza profeticagrgshwdalla perfetta conoscenza che si avra
nella patria beat&!

L’articolo 2 della questio 173 risulta piuttostaaochinoso, tratta infatti delle
specie della conoscenza profetica, se Dio nelareefjualcosa al profeta si avvalga di
nuove specie o elabora le specie gia note. Peresgpac Tommaso intende le forme
delle realta sensibili ; 'aquinate sostiene la &gfermativa, cioé che Dio nel rivelare
al profeta qualcosa si avvalga di nuove speciprdtesso di conoscenza di queste
nuove specie parte dalla valutazione di due strtmemani: la percezione
(rappresentazione delle cose) ed il giudizio. Lecsp vanno a dar forma alla
rappresentazione, prima tramite i sensi e dopo iteafimmaginazione e infine
tramite lintelletto possibile, che coglie le specdella fantasia per mezzo
dell'illuminazione dell'intelletto agent®. Il quarto passaggio di questo processo
chiama in causa un tipo eccezionale di specigdeis della fantasia. Si tratta, spiega
Tommaso, di forme delle realta sensibili spesdterdinti da quelle ricevute dai

12935 Tommaso d’Aquind,a Somma Teologigdl,Il, q. 172, a. 6. p. 632.
130 i
Ibid.
1313, Tommaso d’Aquind,a Somma Teologicdl,Il, g. 173, a. 1. p. 633.
132 Specie (forme delle realta sensibM)1) sensi, 2) immaginazione, 3) intelletto possibilespecie della fantasia, 5)
intelletto agente.
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sensi. Nelle specie della fantasia si trovano gp@cogni caso ricevute dai sensi, ma
che in qualche caso vengono elaborate e non condgmo piu a quelle ricevute,
come avviene in chi dorme e nei pazzi, 0 come aevala ragione che preordina dei
fantasmi, cioe delle apparizioni o immagini, allanoscenza di qualcosa. Questa
seconda tipologia di specie fantastica viene eséogh da Tommaso come segue : i
fantasmi sono come le lettere dell’alfabeto, digpas modo diverso danno concetti
diversi, allo stesso modo avviene con le specikirdelletto. Dunque risulta che le
specie nuove delle quali parla Tommaso siano oispemve oppure il risultato di
nuove combinazioni tra specie sensibili, che comiettere dell’alfabeto, esprimono
specie diverse. Questo per quanto riguarda la peree; sul giudizio Tommaso si
limita a dire che si tratta della luce intellettiche agisce sulla mente. La profezia
investe percezione e giudizio con nuove specierertmva luce intellettuafé? Il
profeta, prosegue Tommaso, deve ricevere da Ditelletto del giudizio, perché
anche un sogno puo contenere nuove specie, ma lselnza dell’intelletto, che solo
Dio puo dare, non sono comprensibili. Pertantadlfgta pud giudicare specie della
fantasia che hanno ricevuto altri, ad esempio (peseinterpreta il sogno del
Faraone.

Evangelico odio

La perfezione anelata dai francescani spiritualn nea ricercata nella
conoscenza, coincide invece con la rinuncia al mcgl a se stessi, la vita perfetta
per un francescano spirituale € la vita di Cridte,accome si € visto nellaronacadi
Angelo Clareno, é esempio di grazia, umilta, p@yguteta, carita e pace. Nell'ideale
di vita perfetta degli spirituali vi sono la conesza della Bibbia e I'imitazione di
Cristo, la riflessione intorno al ruolo della s@anresta veicolata dalla concezione
agostiniana, il sapere porta con sé la presunzoiea di Adamo, che lo spinse a
conoscere guanto non doveva e a perdere il Parddaslolove Dio, che e la meta
ultima di ogni conoscenza cristiana, si fa conas@eima per mezzo dei profeti e poi
per mezzo dell'avvento del figlio, non occorre @lohe seguire 'esempio di vita di
Cristo. Dio resta inconoscibile se lo si cerca ain strumenti della filosofia.
L’annullamento del sé (evangelico odio, cioe digpoeper se e per il mondo) per
I"imitatio Christi diventa obbiettivo del percorso del cristiano ¢iatiche ascetiche
lo strumento per ascendere la scala verso la realiane, la morte di ogni
Immaginazione, pensiero e ragionamento sono gletwi che il fedele deve
conseguire al fine dell'identificazione in Crist.| movimenti pauperistici furono in
un certo senso legati tutti ad un ideale di vita dssimile da quello dei fraticelli, si
pensi ad esempio ai beghini. Nel caso specificdi dpgituali, tale modello di vita
era stato rinnovato dal fondatore dell'ordine, B@@sco, il quale avrebbe ricevuto la
regola direttamente da Cristo, pertanto attenelsi i@gola significava per un
francescano spirituale innanzi tutto obbedire astGritutto cid a discapito delle
gerarchie ecclesiastiche che certamente videro ericglo la loro autorita dal

1333, Tommaso d’Aquind,a Somma Teologicdl,ll, g. 173, a. 2. p. 635.
134 Cfr. G.L. PotestadAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltit. p.90-91.
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momento che il francescano poteva obbedire ad toritau piu alta. La salvezza non
stava nellobbedienza alla Chiesa ma nell'atteneaba regola di Francesco,
prefigurazione di Cristo redivivo. Il culto per lsemplicita del frate di Assisi
coinvolgeva aspetti della vita legati al possesso léni e non solo, il fatto di
praticare la semplicita significava in qualche mesanche astenersi dallo studio e
dalla scienza, per mantenere una sorta di sen@pBgirituale ed essere in tal modo
meglio disposti verso Dio. Ad una tale idea fecgu#®, come si € visto, un
pressoché totale rigetto per la conoscenza. Tattzviancora ricordato che Clareno o
Cola di Rienzo, che pur lanciano invettive conag@bnoscenza e Aristotele, furono a
loro volta degli uomini colti; basta pensare atiioia conoscenza del greco di Angelo
Clareno o all'interesse di Cola di Rienzo per liemta romana e i suoi autori.
Nonostante cio, al rifiuto per quelle forme di ceoenza lontane dalla regola
francescana o0 evangelica e dunque potenzialmemnieolose, fece seguito una
entusiastica fiducia nella conoscenza profeticanég&sco, in quanto prefigurazione
del Cristo, per gli interpreti della storia in cheagioachimita, era stato, insieme a
Domenico, liniziatore di un nuovo momento dellaorsd della chiesa, che
Gioacchino aveva previsto indicandola come I'Etgliderdini monastici. Ma |l
problema della conoscenza non si limita al fatte ¢é parole di Gioacchino
trovarono conferma in questa interpretazione dallara di Francesco, ma anche nel
particolare ruolo che alcuni attribuirono a Fraissce quello cioé di profeta. Angelo
Clareno racconta delle rivelazioni consegnate adésco da Cristo e della profezia
del santo di Assisi circa i destini del suo ordinque, ricapitolando, si puo
ipotizzare che presso alcuni gruppi di francescgpirituali un certo tipo di
conoscenza, quella filosofica, piu precisamentst@elica, venisse rigettata, mentre
la conoscenza acquisita mediante una rivelaziomeaoprofezia, oltre chiaramente a
guella delle Scritture, fosse accolta e considenata solo non dannosa, ma anche
foriera di verita divine. L&Regoladi Francesco, letta in chiave profetica, divehta i
precetto che serve al frate per vivere nella Géeusae Celeste, che era sempre piu
avvertita come prossima a realizzarsi. Tanto @adanimento contro i fraticelli o gli
spirituali si acuiva, tanto piu i tempi della granttibolazione erano prossimi a
concludersi con la “santa mutazione in meglio” peare I'espressione di Angelo
Clareno.

Il tempo della fine della storia o dell'inizio dallnuova storia sara coronato
dalla realizzazione della legge evangelica. Orastpu concezione come si € Visto
chiama in causa il problema del Terzo Testamerdella conoscenza perfetta delle
scritture. Tommaso d’Aquino, ci riferisce nell’'adio 4 dellaguestiol06 parte I-Il il
rischio di questa interpretazione, che va a cozzaee la sua portata innovativa,
direttamente con la lettura agostiniana della astomtesa come conseguenza del
peccato di Adamo ed Ev&Scrive Tommaso, usando opinioni evidentemente di
ambienti gioachimiti, che la conoscenza imperfettarra soppiantata dalla
conoscenza perfetta al sopraggiungere del Nuovo,Stzhe significa che il Nuovo
Testamento finira per lasciare il posto ad un Teet#to perfetto. Lo Stato Nuovo e

1353, Tommaso d’Aquind,a Somma Teologicé-l, g. 106, a. 4. p. 882.
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guello dello Spirito Santo, che manifestera lataerCome infatti vi fu lo stato del
padre dominato dal Vecchio Testamento, vi e looddat Figlio, dominato dal Nuovo
Testamento e vi sara lo stato appropriato alloitSp$anto, dominato dal Vangelo
dello Spirito Santo:

il Vangelo di Cristo non € il Vangelo del regno, uh@ve venire un Vangelo dello Spirito
Santo, cioé un‘altra legdé®

Se per il primo stato vi furono i patriarchi e plesecondo i chierici, saranno
gli spirituali ad essere predominanti nel Terzadgta

La replica di Tommaso in realta non sembra smertompletamente le
opinioni dei gioachimiti, seppur difende la perter del Vangelo di Cristo, nulla
infatti ne sostituira la perfezione, tuttavia ndifeana nulla di troppo distante dai
gioachimiti; chiama in causa Dionigi sostiene che gono gli stati dell’'umanita:
legge antica, legge nuova, ed un terzo che nomraiia questa vita ma nella patria
beata, e continua:

ora, come il primo[stato] e figurale e imperfetto rapporto allo stato evangelico, cosi
guest'ultimo é figurale e imperfetto in rapporttoadtato della patria; alla venuta del quale |dosta
presente finird>’

Tommaso, dunque conferma la fine della Nuova Legggnza tuttavia
concedere ai gioachimiti che vi sara una nuovadegyvero quella dello Spirito
Santo, poiché non vi e bisogno di uno stato degdioit® Santo in quanto Cristo stesso
asceso e glorificato diede lo Spirito Santo ai dzatati. Inoltre come la Vecchia
Legge parla di Cristo per mezzo dei profeti, atttsso modo la Nuova Legge parla
dello Spirito Santo, pertanto non occorre attendee terza legge. Infine I'opera di
evangelizzazione decretera la fine del mondo seraoné differenti modi, in primo
luogo I'esempio di Cristo decretera la fine di Gademme terrestre, cioé la
distruzione letterale della citta. Poi il secondodm di intendere I'evangelizzazione é
in rapporto all’'opera della Chiesa nel mondo, cheoaa non € completa e dunque il
mondo non puo finire prima che cio sia avvenutcar€io stesso si distacca da
Gioacchino anche su questo fronte, per l'autordad€@ronaca il Vangelo e
immutabile?®®

Abbracciare la concezione gioachimita implicava attere che Dio fu sempre
nella storia e non si fece storia incarnando ilBdered inoltre che Cristo sia un
momento di passaggio della storia e non il culndaka storia, dal momento che si
attende un terzo Stato. Decretare inoltre la fieléeda dei clerici in vista dell’eta dei
monaci, nei quali i francescani si identificarosognifica decretare la morte della
Chiesa ; il gruppo di spirituali perfetti, illumitiadirettamente dallo Spirito Santo,
non sarebbero infatti stati soggetti alla gerarobialesiastica, poiche avrebbero
scavalcato qualunque mediazione che si fosse fed@pma loro e Dio, porre infatti

1363 Tommaso d’Aquind,a Somma Teologicé-Il, g. 106, a. 4. p. 883.
137 bid.,. p. 883.
138 Cfr. G.L. PotestadAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltit. p. 231.
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sullo stesso piano Vangeloe laRegoladi Franscesco implicava I'abbandono di un
modello di vita ecclesiastico, improntato su gdracpossesso di beni, e quant’altro
dispiaceva agli spirituali, per abbracciarne unaastico piu vicino alla volonta di
Cristo, in quanto da Lui dettato a Franscesco. &laerto il caso di Angelo Clareno,
ma la morte della Chiesa entusiasmo molti francesoanostante I'esempio del loro
fondatore, che aveva scelto di sottoporsi all'datdoecclesiastica, a quanto sembra
dalla Cronaca del Clareno, per volonta stessa whitdCrtuttavia obbedire ad una
Chiesa divenuta sede di iniquita, divenne un probl@erfino per il prudente Angelo
Clareno, che aveva invitato i confratelli a imaneomunque fedeli alla Chie§4.

Dopo la condanna del 1215 sostenere Gioacchinofiseya macchiarsi del
peccato di eresia, a quella del 1215 seguirone dlie condanne (1255, 1263) ed in
seguito, il concilio di Vienne, dichiaro ereticcePiGiovanni Olivi, uno dei maggiori
interpreti del gioachimismo, e le sue ossa, divemué¢ta di pellegrinaggi da parte di
fedeli, dissepolte e bruciate per fermare il cuttell’eretico francescano. La
concezione della storia dell’abbate Gioacchino wadad intaccare direttamente la
concezione dell’'unita della Trinita. Dio uno e trisi dispiega in tre stati successivi
della storia separati e segnati ognuno da un difter testamento ognuno dei quali
dettato da ogni singola persona della Trinita. Spauda concezione sospettata di
triteismo che venne condannata e che ne ClarenOlimge neppure Ubertino da
Casale sentirono di poter abbracciare. La difela dentralita di Cristo nella storia,
pur senza negare i tre Stati di questa, portavhvi,G poi Ubertino da Casale, a
pensare ad una storia scandita da tre differentnemdi di Cristo, il Cristo dei profeti
di Israele, il Cristo fatto uomo e terzo il Cristbe tornera a giudicare i vivi ed i
morti.**Il momento del francescanesimo, interpretato instjittermini risulta essere
allora solo una ripresa dell’autentica vita cristigprima del ritorno di Cristt?

La conoscenza contro I’Anticristo

L’inconciliabilita tra le due frange dell’Ordine a@ncescano, quella degli
spirituali e quella dei conventuali, fu ulteriormieraccentuata dal disaccordo sulla
guestione della conoscenza. Non mancarono tuttiiateologi francescani, coloro
che, per mezzo della conoscenza, si adoperaroncaggiungere il medesimo fine
dei Fraticelli: larenovatio mundiNel 1264 saliva al soglio pontificio Clemente IV,
un anno particolare per gli ambienti dediti alleemretazioni delle profezie
gioachimite. Gioacchino da Fiore, sulla scorta d@mbolismo numerico
dell’Apocalisse di Giovanniaveva interpretato il numero milleduecentosessanta
come la data entro la quale sarebbe iniziato ilévdilio; da quella data in avanti, quei
francescani che, nonostante le aspettative delesetinuarono a credere nelle
profezie dell’abate di Celico, attendevano I'Ansto mistico ed il Papa angelico,
guest’ultimo guida spirituale per la cristianitéeadoglie del Terzo Stato.

139 Cfr. Supra ; Cfr. G.L. PotestAngelo Clareno, dai poveri eremiti ai fraticeltit. p. 99-103, 134-135, 220-221.
140 Cfr. G.L. PotestaStoria ed escatologia in Ubertino da Casaté. p. 86-87.
141 bid.,. p. 81.
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In questi anni trova collocazione I' ambizioso t#ivo di Ruggero Bacone:
indagare ogni ramo dell'albero del sapere. In alp@ole una grande opera
enciclopedica destinata ad indagare ogni ramo dellole per avviare una riforma
della societa e della chiesa, un progetto di rimnoento culturale che avrebbe dovuto
coinvolgere fedeli ed infedeli nel tentativo di &are rapidamente una societa unita
nel sapere, verso la tanto auspicata Eta Nuowuaftd sotto la guida di una Chiesa
rinnovata. Alla base di tale progetto vi e la vahibne di un generale stato di
decadenza tanto della Chiesa quanto del saperéanfrerla riforma doveva
coinvolgere entrambi gli aspetti. Per realizzarée tanpresa Ruggero Bacone
confidava nell'indispensabile intervento di ClaneenV, che in verita si dimostro
realmente interessato alla proposta del frate segle'Opus Maiuse il prospetto di
guesta impresa, il disegno di un’enciclopedia @glese che Ruggero Bacone non
riusci mai a realizzare.

Senza entrare nel merito della questione del mefmodposto da Ruggero
Bacone per realizzare tale enciclopedia, occorramyece soffermarsi sull’aspetto
della questione concernente i rapporti tra profez@noscenza. Si € visto come per
Tommaso la conoscenza profetica abbia caratteoizimtrivelazioni di Dio agli
uomini per mezzo dei profeti del Vecchio e del Nmohkestamento. Bacone € un
francescano, parte da una complessiva fede nelfezie gioachimite, ma soprattutto
prende le distanze dalla posizione assunta dagedbmenicani rispetto al problema
della conoscenza, il suo diretto antagonista e dbdi Colonia, domenicano e
teorizzatore di un sistema enciclopedico (1245-1280 sapere deve essere
finalizzato allarenovatiq quando manca questa finalita il sapere e malagdizio
di Bacone il sapere professato nelle Universita rdaestri domenicani € vuoto,
malato, da riformare. Nel progetto baconiano ilesepleve coinvolgere la vita attiva,
pertanto a chiudere il suo sistema enciclopediélaiMorale.

Si diceva che l'anno 1264 fu anno gioachimita, Gata IV fu visto dal
francescanesimo gioachimita come il papa delleovatio ecclesiadl 22 giugno del
1266, papa Folcoldi scrive a Ruggero Bacone pereanetizie dell’'opera del frate
inglese. La risposta di Bacone ®©pus Majus un grande programma di riforma
culturale, un progetto scientifico ed utopico nahtempao-*?

La proposta di Ruggero Bacone presenta almeno dpettache vanno ad
interessare direttamente I'aspetto della conoscpratica: in primo luogo si tratta
di una riforma pensata come guida per la cristicit@ sara impeganta nel processo di
renovatio (per avviare quello che un certo gioachimismo laveechiamato Terzo
Stato, I'eta dello Spirito Santo); in secondo lusgtratta di una riforma che interessa
un aspetto pratico, un’azione concreta che culmieida proposta di una riforma
morale. Bacone si rivolge ad una chiesa di uonatiefati, illuminati dalle umane
scienze oltre che dal lume divino. La teologia eppsta come scienza, allo stesso
modo di tutti gli altri saperi sperimentali. Allan@sa viene affidato il compito di
organizzare tutti i saperi, in quanto unica isidta2 in grado di incanalare tutte le
discipline e dare loro dunque un aspetto unitdfidaccordo tra le discipline & il

142 ¢ vasoli,Il programma riformatore di Ruggero Bacqrie Rivista di Filosofia XLVII, 1956, 2. p. 180.
143 |p:
Ibid., 181.
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preludio ad un accordo tra i principi della ter@ pguindi tra chiese e anche tra
religioni; 'uomo con la forza del sapere potracmsna riformare il mondo, agendo
sulle stesse forze della natura. Pertanto sonspedsabili una guida, una regola ed
una gerarchia. La regola ®pus Majusla gerarchia quella ecclesiasti¢aladdove

il frate inglese investe la Chiesa di questo rum#atrale, pensa chiaramente ad una
Chiesa di impeccabile dignita morale. La chiesaatta ha corrotto la teologia; i
teologi allontanano dal testo biblico, la teolo@acorrotta perché da piu peso ai
commenti che alle Scritture. La disciplina dellalégia proposta del frate inglese per
la riforma e un ritorno al Testo Sacro, non cormlotin i commenti della tradizione o
con le sottilita della scolastica, la nuova teaddogeve essere scientifica, il Testo
Sacro studiato anche con gli strumenti della fiyi@b". Conseguenza diretta di
guesta necessita filologica € la necessita delidistdelle lingue la conoscenza
dell’ebraico, del greco e di altre lingue orientéliLa Bibbia ha subito due traduzioni
dall’ebraico al greco e dal greco al latino, ledtraioni non furono condotte con gli
strumenti adeguati a render giustizia del testotap® il confronto tra i tre testi-
scrive Bacone- svela tutte le gravi imprecisioniperta numerosi esempi di errori di
traduzione o di fraintendimentd’

Riforma del sapere dunque, dalla teologia al diritnonico, una riforma per
riportare all'unitd ogni scissione civile e relige Il dato caratteristico di questo
modello e la profonda differenza rispetto ad akntativi di riforma, ad esempio
guello di Cola di Rienzo, che applico la giustizaRoma con un esercito, non
diversamente da come faranno gli hussiti di Zif&cedente di un secolo la riforma
di Bacone fu pensata in tutto e per tutto all’inseglel piu semplice cristianesimo,
pacifica e universale.

Anche tra le scienze non vi e guerra, ad esempalegdiscipline contro le
quali si erano espressi i maestri delle universitggiudizio di Ruggero Bacone
pOSsoNo rientrare a pieno titolo tra le scienzé&adsEpienza cristiana. L'astrologia, la
magia e l'alchimia rispondono ad esigenze dellimteeomunitacristiana, come
calcolare l'avvento dell’Anticristo o controllare Iforze della natura e provocare
prodigi che stupirebbero gli infedeli portandolimgli al cristianesimd?®

Bacone e a propria volta lettore di quella letigatgioachimita ampiamente
presente tra i francescani, dunque accoglie leepi@fdi Merlino e della Sibilla a
conferma dell’'urgenza dei tempi e della prossimasione dei mongoli identificati
come le schiere deRpocalisseil grande mago, I Anticristo tornera e solo ddpo
sua definitiva sconfitta risorgera il regno di Dio.

Gioachimismo dunque, ma mitigato; laddove Gioaazhiade la morte della
Chiesa, Ruggero Bacone le affida il compito piuamane della sua opera, quella di
condurre un’'umanita illuminata verso la realizzaeioLa fede nellimmortalita della

144 C. vasoli,Il programma riformatore di Ruggero Bacqrie Rivista di Filosofia XLVII, 1956, 2. p. 182.

145 Cfr. The Opus Majus of Roger Bagatlited by J. H. Bridges, Frankfurt/Main, Mine@am. b. H, 1964 ; V. III., p.
80-84: V. 1., p. 66.

146 ¢ vasoli,Il programma riformatore di Ruggero Bacqrat. p. 183.

147 Cfr. Fr. Rogeri Bacon. Operaquaedam Hactenus inedital. |, Opus Minusedited By J. S. Brewer, London M.A.,
Her majesty’s stationetu office, 1859, Kraus reipitoh 1965, p. 349-357.

148 . vasoli,Il programma riformatore di Ruggero Bacqrat. p. 194.
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Chiesa depotenzia il gioachimismo inglese di unéefearica eretical€L’ordine
francescano si trovo sostanzialmente dinnanzi avaydottare per una riforma della
Chiesa oppure essere promotore di un’organizzazoomeunitaria dedita alla vita
evangelica. Bacone potrebbe rappresentare la Via w®rma, Clareno la via del
movimento sociale distaccato. Negli gli hussiti besmo convergere entrambe le
istanze, almeno fino al 1420.

Dove la profezia diventa conoscenza? Si € dagvdlilla fede gioachimita di
Ruggero Bacone, e si visto come il suo programmimsgrisca all'interno di un
problema escatologico. Ma vi € di piu, Ruggero Bacearla della profezia in
termini di rivelazione, rivelazione che non andoomvergere necessariamente sugli
autori cristiani o sul popolo di Israele ma anzglae i pagani furono inconsapevoli
strumenti di un messaggio profetico. Ruggero Badegge il sapere antico alla luce
dell'avvento di Cristo e ne scorge i semi dellaisapa divina e quindi conferisce a
guesto i caratteri della profezia, se la Sibillasdi ad ottenere da Dio la conoscenza
dell’avvento di Cristo, perché non avrebbero dowitenere tale privilegio i grandi
filosofi del passato come Pitagora, Socrate, P&atiristotele? Queste le parole di
Bacone:

et addo ad confirmationem sapientiae philosophopaphetiam Sibyllae de Christo, et de
ecclesia, et de vita futura. Nam si una muliercpauit haec a Deo recipere, multo fortius et
rationalibus est quod viri tam boni et tam sapiantsicut Pythagoras, et Socrates, et Plato, et
Aristoteles, et alii zelatores maximi sapientiagceperunt a Deo speciales illuminationes, quibus
intellexerunt multa de Deo, et de salute animaefoetan magis propter nos Christianos quam
propter eorum saluter?®

Nella gerarchia dei saperi la teologia mantiene puimato rispetto alla
filosofia, la ragione di tale primato e giustifiaatlalla confluenza di tutto il sapere
nelle Sacre Scrittureche sono in parte destinate a restare oscure@ihiprensione,
tuttavia la filosofia e il diritto canonico sonawinenti adeguati a penetrare il testo
sacro §ed ejus explicatio est jus canonicum cum philosdph La riforma di questi
due stumenti risulta fondamentale alla riuscitaptegramma. In particolare Bacone
pensa al diritto canonico fondato sulla parola . [@uando pero il diritto canonico
prende una direzione differente da quella dettatk dcritture, allora il suo dominio
perde ogni valore; mentre laddove mostra una chi@mvazione biblica, allora
assurge a vertice delle gerarchie giuridiche, ctangerarchia ecclesiastica € sopra
ogni gerarchia umana, cosi vale per il diritto adaepeculiare. Tuttavia ammette
Bacone, lo stato delle cose non fa del diritto cégwuno strumento cristiano perché
sporcato da inutili cavillt®® Interviene la profezia gioachimita deastor Angelicus
identificato verosimilmente con papa Clemente |V:

149D, Bigalli, | Tartari e I'Apocalisse: ricerche sull'escatologimAdamo Marsh e Ruggero Bacougé., p. 2, 35.
150 Cfr. Fr. Rogeri Bacon. Operaquaedam Hactenus inedital. |, Opus Tertiumcit., p. 81.

151 Opus Tertiumcit. p. 81.

152D, Bigalli, | Tartari e I'Apocalisse: ricerche sull'escatologimAdamo Marsh e Ruggero Bacooé., p. 136-137.
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Sed prophetatum est a quadriginta annis, et multovisiones habitae sunt, quod unus papa

erit his temporibus, qui purgabit jus canonicumeetlesiam Dei, a cavillationibus et fraudibus

juristarum, et fiet justitia universaliter sine epitu litis >

Direttamente conseguente all'instaurazione di uitt@iuniversale sara la fine
dello scisma con la chiesa Greca e la conversionEadari e Saraceni. Nel XV
secolo a Praga un riformatore di Dresda, Nicoladestite del colleggio Rosa Nera
ragionera negli stessi termini. Guidato dall’ideell’drigine divina del diritto
canonico, Nicola della Rosa Nera, forse attraveFsancesco Zabarella, fu
teorizzatore di una riforma sociale a partire dakesilari esigenze di propagazione
del vero ad opera di giuristi, medici e dottoridititto canonico € in quel caso pietra
di paragone per valutare l'operato ecclesiaticatatia il diritto canonico, non
diversamente da quanto espresso in Ruggero Bae@wdtoposto all’esame del testo
biblico. Ruggero Bacone esemplifica la derivaziai® primo dal secondo con il
simbolo dell'albero, scrive a proposito:

Et ideo jus canonicum sine potestate scripturaeumo corpore continetur, sicut unius
arboris corpus ex radicibus et stipite, ramis, flars, et fructibus constituitur?

La natura divina del diritto canonico conferiscguesto un primato sul resto
delle leggi umane e ne fa uno strumento di DicspaBizione del’'uomo, in tal senso
la riforma sociale deve passare per una riformadd@to canonico. La riforma del
diritto deve essere accompagnata da una diffusiehsapere inteso nel senso di un
sapere tecnico come ad esempio le scienze natutaliarti, si tratta di intervenire
strategicamente sulla conoscenza a livello deaagplicabilita concreta. L’esempio
riportato da Bacone e quello di Alessandro Maghe, divenne invincibile oltre che
per il coraggio dei macedoni, anche perché a geildasua impresa vi era un grande
filosofo come Aristotel®®, come accadde ai nemici di Alessandro cosi accadra
all’'esercito dell’Anticristo se il sapere sara stiintemente divulgato:

Et hoc debet ecclesia considerare contra infideteebelles, ut parcatur sanguini Cristiano
et maxime propter futura pericula in temporibus iéimtisti, quibus cum Dei gratia facile esset
obviare, si prelati et principes studiunt promovaret secreta naturae et artis indagarent.

Il punto di vista di Ruggero Bacone rappresenta nmdta rispetto a quanto
visto in Tommaso e in Clareno. Non si tratta qucaire la natura della conoscenza
profetica, né, ed e il caso di Clareno, di contoamp conoscenza profetica a filosofia
aristotelica, qui si tratta di prendere un datonitor dalle profezie, ovvero
I'approssimarsi dei tempi dell’Anticristo, ed un tdarecuperato da una solida
tradizione filosofica che contrappone verita a nogma e che mette la prima in
relazione a Cristo e la seconda al Nemico. Quante gisto a proposito della
rivelazione alla Sibilla e ai filosofi pagani pote scienza al servizio di Dio e |l

153 Opus Tertiumcit. p. 86.
1% The Opus Majus of Roger Bagait., V. I., p. 35.
155D, Bigalli, | Tartari e I'Apocalisse: ricerche sull'escatologimAdamo Marsh e Ruggero Bacoué., p. 161.
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problema della pericolosita di Aristotele ovviatda anche il sapere pratico puo
fornire elementi utili per prevenire gli attacchalidAnticristo, scrive Bacone:

Nolo hic ponere os meum in coelum, sed scio quogcdesia vellet revolvere textum
sacrum et prophetias sacras, atque prophetias @ibyet Merlini, et Aquilae, et Sestonis, Joachim
et multorum aliorum, insuper historias et librosilpsophorum, atque juberet considerari vias
astronomiae, inveniretur sufficiens suspicio vebisaertitudo de tempore Antichridt?

L’astronomia e uno strumento di calcolo che foreodati, tali dati sono utili
allo scopo cristiano di salvare I'umanita dal Nemi®Questa appare una ragione
sufficiente a giustificare I'utilizzo di un’arte gle I'astronomia a fini escatologici.
Quest'ultima citazione ribadisce I'utilizzo che Ryggo Bacone fa e delle profezie e

del sapere; obbiettivo di entrambe: arginare quaptd possibile I'azione
dell’Anticristo.

1% The Opus Majus of Roger Bagait., V. I., p. 268-69.
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Capitolo I11

| riformatori boemi
Beato chi aspettera con pazienza e
giungera a milletrecentotrentacinque
giorni. (Danielg 12,13.)

Le ragioni sociali

Quando nel 1300 Bonifacio VIII promosse I'anno giake, un fiorino d’oro
comprava 400 denari romani, solo trenta anni pnmaaleva 175. Segno di un grave
disagio economico che pesava su Roma, disagioad gugiubileo non pose freno.
Con una popolazione di circa 25.000 abitanti, Rasnarovava in un difficile
momento, aggravato tralaltro da quanto sarebbedatwadi li a breve, cioe il
trasferimento della chiesa ad Avignone. Una delgiani di questo collasso
economico sembra rintracciabile nell'atteggiamermtegli artigiani, 1 quali, a
differenza dei lavoratori indipendenti di citta oenkirenze, Verona, Siena e
Mantova, rimasero isolati e non riuscirono a potez le loro corporazioni,
divenendo sempre piu deboli e meno competitivi. §éituti delle corporazioni
legavano spesso i produttori a vincoli che impedovi sviluppo delle corporazioni.
Le cause di questo ritardo sembra siano da rinaeemella logica tipicamente
feudale alla quale i produttori romani erano angoodondamente legati.

Questo grosso modo il quadro tracciato dallo stoceco Josef Macek nel suo
articolo Racines sociales de l'insurrection de Cola di R&fznel quale il rapporto
del tribuno con la chiesa e con la nobilta del tumpo viene rivisto non alla luce del
complesso carattere mistico della sua rivolta abiirare e antipapale, quanto
piuttosto in relazione al fatto che Cola rappredeat’intera classe, quella che
potremmo definire borghese, ovvero quel ceto digiarti e commercianti, che
vedevano costantemente lesi dalla nobilta i proyeressi e che il notaio di umili
origini difese con grande coraggio di fronte al @agp ai cardinali (tra i quali un
Colonna) ad Avignone nel febbraio del 1343, in gaali rappresentante del popolo.
Quando dunque nel 1347 Cola prese il potere fiealta un’intera classe che vide
rivendicati i propri diritti e che ottenne magglmeneficio dalla politica del tribuno.

Praga soffriva del medesimo male negli anni duragigali Cola di Rienzo vi
rimase prigioniero. La “cattivita avignonese” nommao di creare disagi nella citta
imperiale; Carlo IV durante il papato di Clementé 36ttopose la Boemia a una
Insostenibile pressione fiscale, resa necessalt@a pl@bende ecclesiastiche. Il potere
economico accumulato dalle grandi proprieta ecadtishe era di gran lunga
maggiore rispetto a quello dei piccoli signori, ttarche “pia di un terzo del
patrimonio fondiario era di proprieta ecclesiastiéaCio che rappresento Cola di

157 Cfr. 3. MacekRacines sociales de Iinsurrection de Cola di Reeiz Historica, 6, 1963.
158 Molnar, Jan Hus testimone della verjtiorino, Editrice Claudiana, 1973. Pag. 13.
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Rienzo per la “borghesia” romana negli anni Cindaadel XIV secolo, lo
rappresento in seguito Jan Hus per il popolo eepdetla nobilta all’inizio del XV
secolo. Hus ed in particolare il gruppo di suoiusey riuscirono ad avere dalla loro
parte non solo il popolo, ma anche quella nobikaadluta che era sopraffatta dai
grandi signori; la lotta contro i potenti, contrmabili, divenne lotta per la riforma,
lotta per Dio. Cola di Rienzo sentiva la blasfemalagia tra la propria lotta contro i
nobili e la lotta di Cristo contro i demoni, i prilguerrieri hussiti non agirono troppo
diversamente dal romano. La giustizia sociale,ugglistribuzione della proprieta
mosse si il popolo, ma soprattutto quei nobili dietache praticavano il mestiere
delle armi per sopravvivere; nell’abbracciare lausaa hussita i nobili poveri
riconsegnavano alla cavalleria quel ruolo sacro prababilmente era gia andato
perduto. Il 60% delle parrocchie di Praga (che @r2084) erano in mano ai grandi
signori, la reazione dei cavalieri hussiti dovevalare ad intaccare lo strapotere di
guelli**®. La necessita di sottoporre a verifica la solidih gsistema feudale all’alba di
guel processo che avrebbe portato, almeno in J[talisorgere di nuovi centri di
potere comincia anche da questi tentativi di roaesento dei vecchi privilegi
nobiliari. 1 movimenti pauperistici rappresentaronpa delle forme di rivalsa, e,
probabilmente non a caso, lo spirito di fondo clesse i flagellanti di Venturino da
Bergamo o i fraticelli della Maiella o i movimentaldesi e anabattisti si ritrova in
buona parte quasi inalterato anche due secoli dopoe ad evidenziare la portata
rivoluzionaria di idee che avrebbero con Luterovéto un primo punto d’approdo.
Le accuse mosse da Petrarca e da Cola di Riere@®allilonia avignonese sono le
accuse che verranno mosse da hussiti e luteedarmatio ecclesiasignificava lotta
alla secolarizzazione della chiesa, riforma chesgtavinteressare nuove forze sociali,
Eta Nuova significava anche societa nuova, la pnif@ma in questo senso fu
probabilmente quella di uomini come Cola o Miliceélle loro idee poggiarono le
proprie Hus e cento anni dopo Lutéro

Si e visto come uno degli aspetti di maggior effiaadurante la sua
propaganda antinobiliare fu, per Cola di Rienzaytillzzo di rappresentazioni
pubbliche. Le rappresentazioni che fecero la cosgpaui muri di Roma nei mesi

159 Scrisse Amedeo Molnar: “bisogna dire che la piacobbilta céca si senti molto presto attratta daltee che si
erano messe in movimento: per dei combattenti ditiee ecco d’ora innanzi un’occasione unica péraeam con le
armi al servizio di una nobile causa. Forse sarshdta capace di elevare alla dignita di un corimhatito «per la legge
di Dio» le antiche faide ed i vecchi litigi che ana di recente avevano dovuto sopportare per opaltasrapacita dei
potenti signori delle grandi famiglie? Molti di éssotto I'influenza della predicazione di Hus, idiesavano da anni
operare in senso riformatore secondo il ruolo eagpiche la teoria di Giovanni Wyclif attribuiva pbtere secolare.
Ora appunto il patrocinio sulle parrocchie fu spesutato ai cavalieri hussiti: effettivamentesepotevano contare in
Boemia su 43 parrocchie delle 731 alle quali aveeblpotuto aspirare. Se si paragona la loro sibm&zeon quella dei
grandi signori che patrocinavano il 60 % delle Z.Qfarrocchie dell’arcidiocesi di Praga, il loro steggio appare
evidente. Sul piano economico questi cavalieri gnaiotti sull’'orlo della rovina erano spesso ridat condurre
un’esistenza quasi contadina che, se da un latbHligava a vivere in maniera avventurosa, datbalendeva piu
facile una loro scelta a favore delle rivolte deivs della gleba, dei contadini, dei servitori,tditi i miserabili che
costituiranno il grosso delle forze taborite nanprtempi”, cfr. | taboriti, avanguardia della rivoluzione hussitaet
XV),a cura di A. Molnar, Torino, Claudiana, 1986. P&§.

1% Rienzi et Pétrarque comptaient surtout sur lesefo sociales nouvelles, sur les popolani, la Emisie. Par la
“reformacio ecclesiae” se reférait a I'avenir aipt#it les idées d’avant Réforme, les idées coletn@&gne séculier de
'Eglise avec lesquelles arriva cent ans plus tar&éforme tchéque et ultérieurement aussi la Rédfaallemande »,
cfr. J. MacekRacines sociales de l'insurrection de Cola di R@gmit.
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precedenti la presa del potere di Cola hanno, fiettefcome oggetto di scherno i
nobili e la chiesa, i primi rappresentati con seanbe di fiere pronte a infierire sulla
citta, la chiesa invece come una vecchia per wo trcenerita dalle fiamnie Tra
gueste immagini ve ne fu una, posteriore all'ascesaCola, che scherni
pubblicamente due nobili fuggiti dopo la disastrésdtaglia del 15 settembre del
1347, si trattava di Rainaldo e Giordano Orsinirisiepubblicamente in una
rappresentazione che li ritraeva con le gambeiaealta testa per terra, in segno di
sconfitta. Circa settanta anni dopo, nel 1420,am&raccadde qualcosa di analogo: il
popolo hussita ritrae il nobile Cenek di Vartembeapovolto con le gambe per aria,
come i due nobili romani.

Il pubblico al quale era destinata 'immagine debite ceco rovesciato non era
dissimile da quello romano ai tempi di Cola di RienQuando nel 1420 I'esercito
hussita gettd nel panico l'intera aristocrazia pesg, il processo di aggregazione
delle nuove forze sociali con le vecchie era gigeauto. La scelta dell’'utilizzo di
una rappresentazione pubblica mette in luce iraentie le circostanze, I'esigenza di
un linguaggio semplice, alla portata di tutti, gutesse far breccia tra il popolo. Ed e
di un linguaggio semplice che si avvalsero predicdtancescani, valdesi, e hussiti ;
| temi ricorrenti tra costoro sono noti: la cormze ecclesiastica, I'esigenza del
ritorno ad una chiesa primitiva, I'importanza diaunita povera ed evangelica ecc.
Quanto accomuna, almeno a grandi linee, la vicelhd2ola di Rienzo a quella dei
riformatori boemi, non e solamente la dichiaraziahimtenti, riassumibile nella
formula renovatio ecclesigema sopratutto la scelta degli strumenti adegadti
ottenere tale cambiamento. Sarebbe errato sosteher&li movimenti non abbiano
dei precedenti, basti pensare ai movimenti paugperigati tra XIl e Xlll secolo se
non a certi addirittura precedenti ( catari, patadc). Sembra pero che si affacci
durante il XV secolo la possibilita di cambiare ®tivo: la lotta per larenovatio
ecclesiaelascia il posto alla lotta per creare un societangelica autonoma e
indipendente dalla chiesa, i nuovi riformatori negd'obbedienza alla chiesa, non
solo perché corrotta ma perché illegittima.

La Nuova Gerusalemme

Nel 1367 Jan Milic di Kromeriz si trovava a Roma lleecarceri
dell’lnquisizione romana; davanti agli inquisit@stenne la necessita di predicare |l
Vangelo affinché si ponesse un ostacolo all'aziale#i’Anticristo. Deluso dal
riscontro con la chiesa torno a Praga dove nel 1i8h2 un gruppo di predicatori e di
ex prostitute nella comunita Nuova GerusalemmeNuava Gerusalemme non tardo
a richiamare I'attenzione dell’autorita ecclesiestche convoco il suo fondatore; Jan
Milic moriva nel 1374 ad Avignone in attesa di @sseottoposto a processo. In
qualita di funzionario della cancelleria della eormperiale, Milic probabilmente
venne a conoscenza della vicenda di Cola di Rienzotrebbe essere stato lui stesso
il tramite della diffusione di idee di ambito fraszano, o meglio fraticellesco

181 Cfr. Supra.
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“portando nella cultura boema alcuni germi dellarismlismo gioachimita™? |
gruppo di Milic diede pero all’attesa dei tempi muoN’impronta nuova: non l'attesa
di unarenovatio ecclesigeé di unpastor angelicu® di un imperatore celeste, ma la
convinzione che il rinnovamento si sarebbe comppeo volere di Dio, nel tempo
dello Spirito Santo e per mezzo dei poveri, dei mtruiti, con l'ausilio della sola
parola del Vangelo e con 'amministrazione autona®asacramenti, soprattutto di
guello della comunione che piu di ogni altro sa@ata richiamava quella
condizione perduta nella quale avevano vissutamipgristiani e i discepoli e Cristo
medesimo. La comunione dei beni fu tra i primi p@dimenti messi in atto da Milic
e dal suo gruppo per muovere battaglia alle foedBAdhticristo. Laddove Petrarca o
Cola di Rienzo e con loro tutta la secolare trahei gioachimita avevano cercato i
protagonisti dellaenovatio mundin figure divine, i boemi di Milic e i loro seguiac
videro nel popolo semplice lo strumento del riscatta vera arma contro il male. Jan
Hus trascorse il periodo degli studi universitaia ttostoro e riconobbe in un
carismatico predicatore come Milic il proprio maest predicatori che questa scuola
educo furono efficaci e fecero presa sul popolo, idoro sermoni, chiari e diretti, Si
avvalsero in modo semplice del testo biblico, intipalare della letteratura paolina,
perché: “chi ascoltava doveva capire la necessitllad rivolta, della
disobbedienzd®. L'azione di Milic parti dall'occupazione di un iéidio sito in un
guartiere malfamato di Praga (chiamato Venezia)cessogli da Carlo IV. Dal
gruppo di seguaci di Milic uscirono numerosi pradici, discepoli diretti o0 anche
solo lettori riconoscenti; dopo la fine della NuoBarusalemme nacque un secondo
progetto. Dopo la morte di Milic, venne fondatadasa del Pane che fu poi la
Cappella di Betlemme (1392), dalla quale Jan He$,1402, predico per la prima
volta®. 1l progetto fu finanziato da un gruppo di borghssguaci di Milic che
individuarono nell’'Universita di Praga il tramitempla riforma. Il primo obbiettivo
che questo gruppo di fedeli si era prefisso di egase fu I'utilizzo della lingua ceca
per le prediche, imprimendo definitivamente un ttara nazionalistico al movimento
che é all’'origine della Chiesa boema. Anche in tuesteggiamento sembra potersi
rintracciare un’analogia con quella che era statenissione di Cola di Rienzo. Ad
ogni modo l'opera di Milic prosegui attraverso éotogo Mattia di Janov. Autore
delleRegulae Veteris et Novi TestameMattia dedico una parte della sua opera alla
figura dell’Anticristo inserendo nello scritto wmbellus de Anticristadi Milic. | suoi
sermoni, in particolare quello sui sette segni 'Asticristo'®, sono un attacco
frontale al clero, una denuncia dell’'evidente ipgiarcon la quale i ministri del culto
offendevano Cristo e con lui tutti i fedeli, increntando il potere dell’Anticristo.
Mattia di Janov condusse, come il maestro spietlilic, una lotta contro il male
dilagante avvalendosi della sola arma cristianayahgelo; la vita in comunita

162 R. CegnaAppunti per una tipologia dello status Spiritiisettatis nella riforma boema e del Centro Europal d
Quattrocento e degli inizi del Cinquecento Il profetismo gioacimita tra Quattro e Cinquecentatti del Ill
Congresso Internazionale di Studi Gioachimiti, $ov@nni in Fiore, 17-21 settembre 1989, a cura @nQ.uca
Potesta, Genova, Marietti, 1991.

%3 pid., 357.

184 Cfr. A. Molnar,Jan Hus testimone della verjtéit. pag., 16-17.

185 Cfr. Infra.
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presentava l'occasione per dare un significato fotte al sacramento della
comunione del Corpo e del Sangue, recuperare lauGiome fu una delle peculiarita
del programma di questi primi riformatori, e, norcaso, il Santo Vaso della cena
divenne successivamente l'insegna delle miliziateisd'impegno eucaristico, la

dura polemica antimonastica, la convinzione deltasgnza dell’Anticristo, che

obbligava il vero cristiano a una lotta vigile, neono aspetti peculiari solo del
pensiero gioachimita. Tuttavia, come ha scritto BlenCegna, il gioachimismo era
nell'aria™.

Jan Milic di Kromeriz, dopo essere stato funziomaubalterno del margravio
di Olomuc, lavoro come segretario presso la conjgeriale di Carlo IV; in seguito
prese gli ordini sacri ma, sembra, senza lascasparire nessuna delle convinzioni
che l'avrebbero reso padre della riforma. La vemaversione sarebbe avvenuta nel
1363 in seguito alla lettura della Bibbia, cominelfora a vivere alla maniera degli
eremiti spirituali, e dopo un anno di ritro comjpledal mondo ricomparve
nell'autunno del 1364, come predicatore a Pragati@ad a condurre una vita senza
agi, di preghiere e digiuni, ed in assoluta castita

Tra il 1365 e il 1367 Milic di Kromeriz intrapreska sua lotta contro
I’Anticristo, convinto che i tempi rivelati dal pieta Daniele fossero imminenti;
dapprima identifico il nemico nelllmperatore (ai a denunciare pubblicamente
I'identita dell’Anticristo alla presenza dello ssesCarlo IV durante un sermone,
venne arrestato ma fu subito rilasciato) e suceasgnte attribui alla Chiesa corrotta
la causa di ogni male. Nel 1367 giunse a Roma teseainvano il ritorno di papa,
Urbano V. Decise di lasciare Roma per Avignone mm@ di partire appese alle
porte di S. Pietro le sue profezie. Questa secaleamncia pubblica, dopo quella
contro Carlo 1V, costo a Milic nuovamente la priggo In una cella del&ra Coeli
avvenne il primo dei miracoli che gli vennero dttniti: il mistico boemo fu liberato
da un angelo che lascio cadere le catene dallenaneaffinché potesse continuare a
scrivere. L'evento miracoloso non convinse I'Ingose e solo l'arrivo a Roma,
nell'ottobre del 1368, di Carlo di Boemia valseemdere la liberta al predicatore.
Uno scambio epistolare con il papa diede a Milgioae di ritenere che la riforma
della chiesa sarebbe stata preparata con urgemtal3Y2 € nuovamente a Praga
dove compie il suo secondo “miracolo”: la convemsiadi una prostituta. Milic si
dedica in questi anni al suo progetto, la Nuovau&demme. Si € accennato al fatto
che gquesta comunita attiro rapidamente su di aédazioni della curia praghese che
guardo con sospetto al progetto del “visionariolidfidifatti, nel marzo del 1374, il
predicatore € chiamato a giustificare il propri@@io ad Avignone, qui, accolto dal
cardinale Grimoaldi gia suo protettore dopo la ipng nelle carceri
dell’inquisizione romana, morira lo stesso anno.cuaia di Praga aveva presentato
alla curia pontificia una lista di dodici capi d&asa contro Milic di Kromeriz e di

186 R. CegnaAppunti per una tipologia dello status Spirititsertatis nella riforma boema e del Centro Europ d
Quattrocento e degli inizi del Cinquecentit., pag. 354.

1741 ne serrait jamais la main & une femme”, cfauPde Vooght|’Heresie de Jean Huskuovain, bureax de la
revue bibliotheque de l'unioversité, publicatiorivansitaires de Louvain, 1960. Pag. 10.
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questi il predicatore avrebbe dovuto rispondereadeuse sono grossomodo le
seguenti: di aver dichiarato la data di nascitd Aldicristo, di aver predicato la
poverta dei preti e la vita in comunita, di essetsnuto superiore a Cristo, di aver
cercato di inimicare papa e imperatore, di averdeonato le arti liberali come
peccato mortale, di aver fondato una chiesa invegahia casa per prostitute, di dare
la comunione a queste donne, di dare la comunigtie giorni e di aver raggruppato
un gruppo di preti fondando una nuova regola.

Se Milic di Kromeriz viene definito dagli storiciel movimento hussita |l
padre della riform@?, il ruolo di teorico, piu propriamente di teologtel movimento
boemo spetta invece a Mattia di Janov. Discep@mmiratore di Milic di Kromeriz,
Mattia studio a Parigi teologia tra il 1373-138%kll'ottobre del 1381, dopo un
viaggio a Roma, divenne canonico del Capitolo digar Incorse in almeno due
condanne da parte della curia: la prima nel 1388g8@ndo decise di opporsi alla
decisione del sinodo di Praga di proibire primadawunione quotidiana ai laici, e il
culto delle immagini; la seconda, nel 1392, quavelmnero posti sotto esame due dei
suoi scritti; per la contestazione del 1389 fu sgspper sei mesi dal servizio mentre,
riusci invece ad evitare la seconda condanna. MoRraga nel 1394. La sua
principale opera sono IRegulae veteris et novi testamentiterzo libro delle
Regulae porta il titolo Tractatus de Anticristo, accedit tractatus magisiro
parisiensium de periculis novissimorum temporum men Milicii libellus de
Anticristo®, Il contenuto profetico delle riflessioni di Mattdi Janov sull’Anticristo,
potrebbe suggerire un indizio per capire se e guantGioacchino da Fiore sia
confluito nel profetismo boemo di quegli anni. L&p dalla quale occorre partire €
senza dubbio iLibellus de Anticristpdi Milic, che il discepolo Mattia inserisce a
conclusione del suo trattato.

De Antichristo

In modo generico, si puo dire che guesta enigmdigaa dell’Anticristo,
propria di tutti i movimenti profetici cristiani,enne grosso modo identificata, volta
per volta, con uno dei protagonisti delle vicenaddtiche dell’'epoca (un papa, un
imperatore, un tiranno, un principe saraceno etalyolta pero, accanto all'esigenza
di identificare I’Anticristo con un personaggio lease ne affiancd una seconda,
molto piu complessa, quella di capire chi fossentiéristo rispetto a Cristo, ovvero,
chi fosse colui che veniva definito I’Anticristo stico. L'idea della presenza di piu
Anticristo e neotestamentaria; gia nelle due efastib Giovanni si legge: “figlioli
guesta e l'ultima ora. Come avete udito che dewered’Anticristo, di fatto ora molti
Anticristi sono apparst™, e ancora: “poiché molti sono i seduttori che sapparsi
nel mondo, i quali non riconoscono Gesu venutoanedrne. Ecco il seduttore e
I'anticristo™ ",

1%8Ctr. i lavori di P. De Vooght, A. Molnar, R. Cegnh,Macek.
159 Milicii libellus de Anticristo.cit..
10 prima lettera di Giovanni2,18.
"1 seconda lettera di Giovanri,7.
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La corrispondenza operata dai teologi o predicatba si interrogarono sui
tempi e sui modi dell’Anticristo fu in maniera molschematica la seguente. Si tratta
di uno schema che oppone:

Chiesa Spirituale Chiesa Carnale
Papa Antipapa

Cristo Anticristo
Gerusalemme Babilonia

La presenza della variante dell’*Anticristo mistiqariva questo schema della
pretesa di una completa simmetria, dal momentolahaflessione sull’ Anticristo
mistico chiama in causa la riflessione sul dopmpo del Cristo; al corpo fisico del
Cristo fu attribuita la funzione di terreno sul tgu&a chiesa visibile aveva gettato le
proprie fondamenta, mentre & sul corpo mistico@hegdto che la comunita di eletti
andra a fondare la propria chiesa, la chiesa inlasi Si tenga conto della
fondamentale distinzione che qui potrebbe sfugdnee,la chiesa Carnale e quella
visibile: non e la chiesa in sé che si presta a@resinterpretata come strumento
dell’Anticristo, ma solo la chiesa corrotta e, duag carnale risponde a questa
funzione. La distinzione porta a immaginare la coeepnza di tre Chiese, una
carnale e satanica, una visibile che riunisce fawuota di fedeli e una terza che si
realizzera alla fine dei tempi. Se la chiesa carmala risposta satanica alla chiesa
visibile, e I'antipapa la risposta al papa, I’Amtsto mistico sara il nemico di Cristo.
Solo alla fine dei tempi sara possibile vedere tiémsto mistico, perché sara
I'avversario di Cristo e il seduttore che corrongpée anime dei condannati alla
Geenna. Ubertino da Casale aveva sentito il prabléefia collocazione della chiesa
nel terzo stato, per non licenziarla, come avevada fatto Gioacchino, le assegna
un compito nuovo, sempre ricavato dalla riflessisakcorpo mistico di Cristo. Si
tratta cioé di vedere la chiesa come corpo di Qristseguito all'azione di grazia
operata dallo Spirito Santo, una chiesa che divéateue un corpo del quale il capo
& Cristo stessti Fraticelli si ritennero parte della chiesa spiaie del Terzo
Stato'"

Il terzo volume delleRegualedi Mattia di Janowe dedicato allractatus de
Anticrista. Il sermone di Mattia e il libello di Milic fornno la testimonianza della
diffusione di idee di stampo apocalittico che pitmlmente si nutrirono della stessa
linfa fornita dall’'apocalittica francescana di dezione gioachimita. Ma occorre
subito precisare che da questa prima fonte (norieside la prima cronologicamente)
emergono in verita piu differenze che analogie leotradizione apocalittica italiana
che ebbe come portavoce il movimento Fraticelleggaofetismo ceco forse ebbe
origini autonome, ma trovo una conferma in quet@iano (Cola di Rienzo) o
inglese (Wyclif). In uno dei sermoni presenti inegta parte dell’opera, il sermone
del giorno dei santi Giacomo e Filippo, Mattia decia I'allarmante decadenza della
chiesa e il conseguente pericolo per i fedeliragtd con tutta evidenza, a suo dire, di

172 Cfr. G.L. PotestaStoria ed escatologia in Ubertino da Casaté. p. 95.
173 Cfr. G.L. PotestaStoria ed escatologia in Ubertino da Casaté. p. 238.
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un’azione delle armate dell’Anticristo, decise anfomdere con false prediche la
comunita dei veri Cristiani; la maschera assuntgpdeere satanico e perfetta come
perfette sono le parole dei falsi predicatori, algggi avvalgono nientemeno che della
figura del papa e della chiesa da lui retta. Saltettura dei Vangeli e in particolare
di Paolo di Tarso rappresenta, agli occhi del magdre ceco, il vero e unico antidoto
contro l'azione satanica; da questa constatazianéoro nasce l'esigenza di
rivolgersi ai fedeli con toni allarmanti e chiandicando la vera dottrina del Cristo e
il pericolo rappresentato dall’Anticristo, I'aziordel quale € gia presente nei sette
segni che Mattia va a svelare.

| sette segni:

I: | falsi predicatori. La predica deve essere epma nel dolore e nella
speranza di cogliere i frutti delle anime, cosilBdnsegna a Timoteo: laddove si
predichera con ipocrisia cercando lodi, frutti mialee vivande si avra, ammonisce
Paolo, falsa evangelizzazidfe

lI: I cani. Sono sempre i falsi predicatori che dade trovano un vero
predicatore cominciano ad abbaiare come i canidu&adono un estraneo entrare in
casa.

lll: Gli adulatori. Compito di questi emissari délhticristo e far preda della
plebe attirandola con belle parole e lunghe pregicha i vangeli ammoniscono dal
guardarsi dai falsi propositi degli ingannatGri

IV: La folla di predicatori. Questi falsi evangeaori non vanno tra gli
infedeli e tra i saraceni a predicare, ma portangdrola di Cristo dove gia altri
hanno predicato, senza curarsi dei luoghi e deblpcpe ignorano la salvezza.

V: Gli agnelli e i lupi. Come Cristo mando i suaescepoli tra gli infedeli cosi i
predicatori devono andare tra le folle. Ma i disiepatirono I'insulto e la sofferenza
come agnelli tra i lupi, mentre i falsi predicatedno essi stessi lupi tra gli agnelli,
che infliggono sofferenze, non tollerano alcunarf@rdi biasimo e ricorrono anzi alle
armi della scomunica e della prigione.

VI: Opposti agli apostoli. | falsi predicatori vanmmo immediatamente lodati e
apprezzati e patiranno il disprezzo solo in segailm smascheramento della bugia,
mentre al contrario, i veri discepoli furono disprati e mandati a morte, e piu tardi
amati e lodati.

VII: La gloria. Gli apostoli chiesero e ottennefanhore e la gloria di Cristo, i
falsi vorranno onore e gloria per se medesimi.

Il personaggio che meglio si presto a essere st da Mattia di Janov con
uno degli Anticristo fu certamente Clemente VIILI&€di Rienzo aveva identificato il
Nemico in Clemente VI, Milic di Kromeriz in Carl&/] Mattia di Janov lo identifica
in colui che occupo la cattedra di Pietro tra il7&83e il 1394. Quest'ultima
identificazione € piu diretta delle due precededdi, momento che si tratta del papa
del Grande Scisma. La cristianita, gia abbastanzaridntata dalla Babilonia-

" Filippesi, 1,18 :Corinzil, 9, 14.
17> Matteq 23,2.
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Avignone, si trovo a dover scegliere tra due papgn tra un papa e un antipapa
come era stato in passato, ma tra due papi cheaasecapo a due chiese e con i
rispettivi seggi ubicati in due differenti cittau€sta coppia di chiese rivali si presto
bene a essere interpretata come segno di una dreetrane e male che era appena
iniziata e che avrebbe visto il definivo scontrofptizzato da Giovanni. Gia Milic
aveva richiamato all’attenzione dei fedeli la vidardei due testimoni dipocalisse
11, uccisi dalla Bestia che sale dall’Abisso e bd#agli abitanti della terra; in
Apocalisse9, I'angelo della quinta apre il pozzo dell’Abissta questo nefasto pozzo
salgono sulla terra due dei tre “guai” annunciall’dquila (Ap. 8, 13), il primo dei
guai corrisponde al principe dell’Abisso con il segercito di locuste, il secondo alla
bestia che deve uccidere i due testimoni di Apesalill, questi ultimi identificati
con Pietro e Paolo o con Mosé ed Elia. Dopo il rdgb6 luglio i due testimoni di
Apocalisse 11 furono identificati con Hus e Girotada Praga (bruciato il 30 maggio
del 1416); i due testimoni vestiti di sacco monwauccisi dalla bestia, papa
Giovanni XXIII, per poi essere chiamati in cielol d&ignore. Ora la lotta tra due
chiese trovava nel Grande Scisma nuova linfa, dacfiae dei tempi fosse prossima
divenne convinzione diffusa. Occorre inoltre tepeesente che la cupa immagine
della Morte Nera era ancora ben presente in Eurbptiavia non e alla peste del
1348 che i “profeti” dell’Anticristo fanno riferimeo per trovare la data dell'inizio e
della fine del Millennio. | testi di riferimento pée cronologie sono sostanzialmente
guattro: Isaia, Daniele, Matteo XXIV e naturalmetfifgpocalisse di Giovanni. I
1367 nel Libellus de Antichristodi Milic di Kromeriz rappresenta |'anno
dell’Anticristo, il boemo invoca il concilio papald’arma della quale dispone la
chiesa per purificarsi.

Libellus de Anticristo

Il primo capitolo delLibellus di Milic € un resoconto del percorso mistico che
condusse il predicatore da Praga a Roma nel 13§%&dfme si € visto, per due volte
in prigione; una prima volta a Praga, per l'accusalta a Carlo IV di essere
I’Anticristo; uscito di prigione dovette sottometealle decisioni dell'inquisitore di
Praga che sembra gli vietasse di leggere la Bikbwi predicare; in seguito fu
nuovamente prigioniero a Roma per avere appesmj®ip profezie alla porta di San
Pietro.

Il Libellus contiene rivelazioni, ammonimenti esortazioni amo altro poteva
scrivere un predicatore convinto dellimminente e@vto dell’Anticristo. La
rivelazione e presentata come dettata da unogdifiitic scrive di essere stato rapito
“in estast’® e di aver ricevuto da questo spirito l'lluminamrie, nientemeno che la
promessa del frutto dell’albero della vita: “Al ¢itore daro da mangiare dell’albero
della vita, che sta nel paradiso di Dio” si tratiaé della restituzione dello stato
anteriore alla caduta e al peccato, che coincidel@za@ondizione di immortalita per
'uomo.r”” Il testo descrive le fasi della preparazione smfe dell’autore, la

7% Ego fui in spiritu », cfr. Milicii Libellus de Anticristocit. Pag 368.

7 Apocalisse2,5.
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coscienza di non essere ancora un vero seguade,dnBcchiato come e della colpa
di Adamo, di gustato dell'albero del bene e delena questa presa di coscienza
segue un periodo di preghiere, rivolte al Signaerevere I'unzione dello Spirito
Santo, poi un periodo di penitenza e rinuncia pikedicazione. Il frutto dell’albero
della vita, che viene chiamato anche “pane di vitdintelletto delle sacre scritture”
e il fine della ricerca di Milic. Da notare che terza eta di Gioacchino da Fiore
promette qualcosa di analogo, e cioe la compreastbretta delle verita bibliche,
mentre in Angelo Clareno si legge, a propositofge profeta lacopo, che gli: “ fu
data da Dio la scienza e la intelligenzia dellétsee e lo spirito della profezi&™.

E’ durante questo momento di mortificazione debane che Milic scrive di
ricevere la rivelazione dell’Anticristo. La riflassie di Milic sui tempi dell’Anticristo
muove da Matteo XXIV,15 che scrive: “quando vedrete I'abominio Idel
desolazione, di cui parlo il profeta Daniele, stag# luogo santo”; probabilmente
ancora sotto il controllo dell’inquisitore di Pragllilic non poteva ancora avere
accesso al testo @aniele e quando gli fu possibile, trovo la materia oacey non
trovando né tra i cristiani né tra gli ebrei qualoun grado di aiutarlo a capire quelle
cose, decise di recarsi a Roma ad aspettarerioitdel papa.

Tandem tantum anxiatus fui, quod de licencia caoigs textum by[b ]lie et alios libros de
hac materia legere cepi et annos Danielis scruthti.cum nemo sciret me de hiis informare ex
judeis et christianis, dixi confessori meo: "Eceeemo potest aufferre de corde meo istam
materiam, nisi domimus papa. ldeo vado Romam, iegperiam sibi cor meum, et quidquid
mandaverit, faciam "

Milic di Kromeriz descrive il suo soggiorno romaocome un periodo trascorso
tra penitenze e digiuni, pregando affinché gli 8earo consegnate le chiavi per
interpretare i libri dei profeti biblici, in partoc modo per interpretare le cronologie
sottese alle profezie di Daniele. Sulla scorta midso diMatteg “ti benedico, 0
Padre, Signore del cielo e della terra, perchétér@uto nascoste queste cose ai
sapienti e agli intelligenti e le hai rivelate aicqli”,'®® spera di essere tra i
destinatari del premio che, come si e visto, comsbbe nell'intelligenza delle
scritture e renderebbe evidenti gli oscuri passigtici. Anche in Clareno ed in Cola
di Rienzo si riscontrava un atteggiamento simifesh& se rivolto contro i frati dediti
allo studio di Aristotele piuttosto che delle denie. Trascorso un mese a Roma in

attesa del papa, lo spirito torna a parlare algteof

Ita ergo, quod conceperam de hac materia in Boem@epi tunc in Roma, clarius
intelligere. Et cum iam desperassem de adventurdamstri pape, tunc preparavi me, iter volens
arripere versus Avinionem. Et interim irruit in rspiritus ita, ut me continere non possem, dicens
michi in corde: "Vade, intima pubblice per cartaquali affiges hostiis ecclesie sancti Petri, sicut
sollitus fuisti intimare in Praga, quando eras pieatus quod velis predicare, quod Antychristus
venit et exhortaberis clerum et populum, ut orem gomino nostro papa et pro domino nostro
imperatore, ita ut ordinent ecclesiam sanctam iirig@libus et temporalibus, ut securi fideles

178 Cfr. Supra.
19 ibellus de Anticristocit., pag., 370.
¥ Matteq 11,25.
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deserviant creatori, et dabis in scriptis sermonglim ne mutentur verba tua et ut materia
diwulgetur ut mali in timorem mittantur et boni ¥encius deo famulentur®*

Lo spirito distoglie Milic di Kromeriz dall'intragendere il viaggio per
Avignone, gli ordina invece di divulgare cio che appreso intorno all’avvento
dell’Anticristo. A questo punto della riflessioneldpredicatore boemo, la Chiesa
occupa ancora un posto centrale: si tratta pediyportare avanti una denuncia
finalizzata a una riforma, che solo il papa e I'emtore avrebbero potuto compiere,
una riforma che consiste nel ritorno ad una chmga ed evangelica, sempre pero
amministrata dal papa e, nelle cose temporali,’imi@gieratore; nulla che lasci
sospettare quello che sarebbe divenuta in seguippootesta degli hussiti o, piu tardi
ancora, dei Fratelli Boemi. La chiesa e ancoradi§pensabile tramite al quale il
fedele deve ricorrere con urgenza proprio in attdsavenga I'Anticristo ed abbia
inizio il giorno eterno. Milic si sente investitaldgravoso compito di divulgare la
notizia del prossimo avvento dell’Anticristo, loigi gli ordina di persuadere il papa
e I'imperatore e in questo ruolo di indegno illuatio fautore della volonta di Dio,
Milic di Kromeriz riporta alla mente, ancora unaltap Cola di Rienzo. Certo
entrambi si mossero tra Roma Praga ed Avignone.

Il secondo capitolo delibellus € dedicato alla questione delle cronologia e
dell'identificazione dell’Anticristo. Si legge iDaniele

“ora, dal tempo in cui sara abolito il sacrificjuotidiano e sara eretto I'abominio della
desolazione, ci saranno milleduecentonovanta gi@ewato chi aspettera con pazienza e giungera a

milletrecentotrentacinque giorni. Tu, va pure alla fine e riposa: ti alzerai per la tua sorte fala

dei giorni™®,

L’interpretazione di questo passo € dettata diepaadi Praga dallo spirito che
parla in lui: si tratta di datare i due avvenimeaosicuri della profezia, la data
dell’abolizione del sacrificio e quella dell’abormordella desolazione, e due sono gli
eventi che permettono a Milic di datare gli osquaissi di Daniele: la passione di
Cristo (33 d.c.) e la distruzione del tempio di @&&lemme a opera di Tito (71 d.c.).
Queste le considerazioni del predicatore: il seooif della vecchia legge viene
abolito da quello della nuova legge, che consigt#arnpassione e nella morte di
Cristo e corrisponde all'anno 33. Il 33 € ancher@a della desolazione poiché nel
tempio viene collocato un idolo al posto del Signawhe € mandato a morte.
Quarantadue anni dopo, cosi riporta il testo,pg® verra distrutto da Tit&. Gli
anni trascorsi dall’abolizione del rito sacrificateterotestamentario (33) sommati a
qguelli che separano la Passione dalla distruziom® t@mpio (42) e ai
milleduecentonovanta giorni @anielesono 1365 (33+42+1290). Per raggiungere il
numero 1367, che corrisponde alla data del suoi@ggromano, Milic aggiunge
due anni. Il due corrisponderebbe alla guerra mdsflamperatore contro Almana
nel 1365, due anni prima (da cio il numero due) #67. Il secondo numero di

181 ibellus de Anticristocit., pag., 371.
%2 paniele, 12, 11-12.
183 | realta il tempio venne distrutto nel 71 e neh 76 come invece il testo suggerisce.

70



Daniele e il milletrecentotrentacinque che sommet@3 anni di cristo fa 1368,
anche se il testo riporta 1387a questa cronologia risulta come i tempi siano
maturi perché avvenga la rigenerazione del mondosegni dellavvento
dell’Anticristo sono i medesimi della profezia @aniele XII, 'abominio della
desolazione, che Milic interpreta alla luce deitaazione della chiesa del suo tempo;
cosi infatti commenta:

Hoc est ergo, quod Christus in ewangelio Mt. di¢iCum videritis abhominacionem
desolacionis” etc. Ubi tamen dicit :"Qui leqit, mitigat", excitat nos ad videndum quomodo
negligentia pastorum desolata est ecclesia, sibuhamegligencia pastorum desolata fuit synagoga,
guia etsi ecclesia modo in pace et diviciis habtindeporalibus, despoliata tamen est diviciis
spiritualibus. Et sic impletur illud ewangelium: &dundavit iniquitas”, videlicete ex mamonna
iniquitatis, "et refrigescet caritas multorum" Arom refriguit karitas et habunda]vi]t iniquitas, ex
guo unus habet multas prebendas aut pro servicioeaupromocione aut per symoniam aut ex
cupiditate obtentas? Et multi ex hoc coguntur mesme et furari et sacrilegia committere
pauperes, utigue membra Christi, quibus debitum trabiiur. Inde vendicio et empcio
sacramentorum et sepulture, inde symonia in retidggos multis, inde proprietas in eis, qui divicias
abdicaverunt, inde concubinarii manife&t

Il passo neotestamentario al quale accenna e fezmaliMatteo24:

“Quando dunque vedrete |'abominio della desolazidneui parlo il profeta Daniele, stare
nel luogo santo - chi legge comprenda -, allordlgclee sono in Giudea fuggano ai monti, chi si
trova sulla terrazza non scenda a prendere ladiotesa, e chi si trova nel campo non torni indietr
a prendersi il mantello. Guai alle donne incinta quelle che allatteranno in quei giorni. Pregate
perché la vostra fuga non accada d'inverno o datsaliPoiché vi sara allora una tribolazione
grande, quale mai avvenne dall'inizio del mondo firora, né mai pitl ci saré®

L'abominio della desolazione e dovuto all'ipocristaall’avarizia del clero
corrotto che rende deserta la casa del Signorejudufa profezia degli Anticristo
troverebbe conferma proprio nell’atteggiamento degbmini di chiesa e si
tratterebbe di uno dei segni del prossimo avvergdl'Achticristo Magno. Per
identificare I’Anticristo Magno, il profeta ricorral mistero della tribu di Dan, I'unica
delle tribu benedette da Giacobbe a non risulsmétia nel libro della vita. Le parole
che Israele usa per benedire Dan risultano al gaeatie boemo cariche di analogie
con la figura dell’Anticristo e I'identificazione @el tutto conseguente al fatto che sia

184 «Hoc itaque senco ex spiritu, qui in me loquebatuod) Antychristus venit, ex annis Danielis ubi legitquod

tempus quo ablatum fuerit iuge sacrificium et @ofiterit abhominacio in desolacionem, dies M.CC.:XBeatus, qui
expectat et pervenit usque ad dies M.CCC.XXXVIde lgacrificium fuit ablatum anno passionis Chrigjijia
sactificium Judeorum per mortem Christi ita fuitl@om, quod amodo efficaciam non habuit, vel quiactChristus
per mortem carnis ablatus fuit, qui est iuge séctiin non figuratum. Abhominacio autem desolacsoniel
desolacionem futuram indicans incepit eodem anrssipais Christi, quando pjlatus posuit ymaginenteémplo, et
conpleta est, quando Tytus et Vespasyanus destnixesmplum, XLII anno post passionem Christi. fieodo ergo
diem pro anno .in utroque numero secundum illi@iém pro anno dedi tibi", tunc primus numerus Dalis, videlicet
M.CC.XC., incipiendo conputare a destruccione daper Tytum et Vespasianum conpletus. est annonaindo
nativitate M.CCC.LXV., videlicet ante, duos annes,tempore quando dominus, imperator societaterideione
versus Almaniam deduxit, volens eam dispergeraauntatur. Secundus autem numerus, videlicet M.CG&WX,
numeretur ab anno passionis Christi, quo ablatumiwge sacrificium, et sic invenietur esse conednno presenti,
qui est a, nativitate Christi anno M.CCCLXVII, glMCCC.XXXV et illi anni, qui fuerint a nativitateh@sti usque ad
eius passionem, directe faciunt annos M.CCCLX\libellus de Anticristocit., pag., 372-373.

85| ibellus de Anticristocit., pag., 373-374.

1% Matteq 24,15-19.
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guella l'unica tribu a essere esclusa dalla viearegt concessa ai 144.000, vale a dire
ai 12.000 membri per ognuna delle dodici tribu shiakle secondoApocalisse di
Giovanni®”-Dice il Genesi “ sia Dan un serpente sulla strada, una viperauta sul
sentiero, che morde i garretti del cavallo e il alere cade all'indietro ***Dan
risulta essere dalle parole di Giacobbe un serpdatstessa bestia sotto le cui
sembianze fara la sua comparsa nel mondo I'Anti;rik «serpente antico» evocato
nell’ Apocaliss&®.

Isti sunt figurative de tribu Dan, et ideo, licetdicent causas et iusta iudicia et iniusta et
habeant benediccionem de pingwitudine terre, naneta in Apokralypsi inveniuntur sub Dan

descripti sive inter C. XL. Illl milia electorumgsiati, quia Dan cum tribu sua, id est Antichristus
cum suis Antichristianis non est i3

Resta al predicatore il compito di mettere in riglag la verita biblica con la
menzogna satanica; a tal riguardo le parole dedsaepolo indiretto Jan Hus, sono
illuminanti:

“percio fedele Cristiano cerca la verita, ascodtaérita, apprendi la verita, ama la verita, di
la verita, attieniti alla verita, difendi la verifeno alla morte: poiché la verita ti fara liberald
peccato, dal demonio, dalla morte dell’anima edltimo dalla morte eterna che significa eterna
separazione dalla grazia di Dio e da ogni gioiaebdetta, di quella gioia, cui partecipa chiunque
crede in Dio ed in Gesu Cristo, vero Dio e vero 0@

L’'immortalita perduta dopo il primo peccato risultacuperabile: la lettura
della Bibbia e la strada per arrivare a godere ao@nte del frutto dell’albero della
vita; al contrario la non-verita, la negazione aelérita, la menzogna e quanto di piu
lontano da Cristo e dalla salvezza, e tale distareggapunto I'Anticristo.

Il capitolo terzo delibellus de Anticriste@ un dialogo tra il profeta ed il suo
spirito, ed € incentrato sull'identita degli Anigto, e su quella dell’Anticristo Magno
che verra. L’Anticristo che Milic descrive sembrssere esattamente il contrario di
guanto si legge nel frammento di Jan Hus. La veritaffuscata dalle schiere di
Anticristi, per Milic le locuste coronate delpocalisse si tratta di usurai, falsi
cristiani, oppressori di poveri, tiranni ecc. tuttehiere demoniache che attraverso
infiniti mezzi tenderebbero in realta ad oscuramaita luce di salvezza ovvero la
verita, e per verita qui si intende senza dubbiBiltdia.

Occorre a questo punto rimandare a quanto accaddttantennio dopo |l
1367. Morto Hus e il compagno Girolamo, a Pradariinento hussita aveva gia dato
vita al movimento taborita, e tra i primi provvedinti presi da costoro per porre
rimedio ai continui assalti dell’Anticristo vi fualtraduzione della Bibbia in ceco.
Mantenendosi fedele alla Vulgata, fu Giovanni Aiexy per conto del taborita

187 Apocalisse 7,5.

188 Genesi49,17.

189 Apocallissel 2,9.

199 ibellus de Anticristpcit., pag., 375.

1913, Hus,Spiegazione della Confessione di fedeA. Molnar,Jan Hus testimone della verjtéit., pag. 5.
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Filippo di Padarov, a tradurre nel 1436 il testanéssaggio tanto di Hus quanto di
Milic di Kromeriz aveva sortito I'effetto di renderindispensabile la lettura diretta
delle scritture, senza la mediazione del clerayria lingua che non fosse il latino. Il
pericolo dell’avvento dell’Anticristo trova risp@sin un provvedimento sociale che
consiste nella divulgazione della verita al popalame aveva voluto Hus e, prima di
lui, Milic. Il Libellus lancia infatti un chiaro messaggio evangelico:uttjare la
verita ovvero la Bibbia.

Hiis consideratis dixi spiritui, qui in me loquelbat "Quis est Antychristus?" Et respondit:
"Antychristi multi sunt, et qui solvit et negat @Gtum, Antihcristus est". "Et qualiter alii negant
eum?" "Cum tacent et non audent et eius veritaterana hominibus confiteri, qui veritatem et
iusticiam dei detinenit?

Quanto all'identificazione di questi occultatorilldeverita, vale quanto si € gia
detto intorno alla corruzione dilagante tanto tiaai, in particolare gli usurai, quanto
tra il clero corrotto e simoniaco. |l profeta cheegoi al suo spirito: “quis est ex
nimine, vel utrum est ille magnus, qui in fine muagpectatur venturus?” e lo spirito
“Non est tuum ad presente scire perfecte, sed ciomaive”. Resta oscura la figura
dell’Anticristo Magno che alla fine dei tempi, saigelato dagli eletti; un avvento
Imminente come testimoniato dalla profezia di Paospirito dichiara apertamente
che negli ultimi tempi alcuni si allontaneranno ldafede, dando retta a spiriti
menzogneri e a dottrine diaboliche sedotti daltifisia di impostori gia bollati a
fuoco nella loro coscienza®

Milic identifica poi gli spiriti menzogneri con alai gruppi di eretici, i begardi
ed i beghini, causa oltre che della crisi dellaeshi anche di quella del regno di
Boemia e dell'intero impero.

Le beghine non furono propriamente eretiche, mdttai di donne laiche
dedite ad una vita povera, condotta entro le cotauarbane in particolare del
Belgio; considerate erroneamente eretiche e pedtasguwallinquisitore Bertrando
Gui per volonta di Giovanni XXII. La loro persecage si protrasse fino alla prima
meta del XIV secolo.

Lo spirito che animava queste donne é singolareneiotno a quello di Milic:
cio comporta qualche problema interpretativo a psdp di questa accusa; anche se,
a dire il vero, quasi tutti i movimenti cosiddetreticali del XIV secolo, se si
escludono i catari, potrebbero essere consideoatidissimili tra di loro, tant’é che
gli storici parlano di movimenti pauperistici, prap a sottolinearne una comune
matrice. Si aggiunga poi che lo stesso Milic fodena comunita di donne composta
da ex prostitute di un malfamato quartiere di Pragaproblema ulteriore, in quanto
si sarebbe portati a immaginare una simpatia perstqucomunita femminili
all'interno delle quali, come ha ricostruito lo st@ G. Koch i diritti e le liberta delle
donne “perfette” erano molto maggiori di quelli amosciuti nell’ambito

92| ibellus de Anticristocit., pag., 376.
1931 Timoteq 4,1
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ortodosso™. Altra cosa erano i begardi, molto vicini aglirdpiali italiani e francesi,
dunque eretici dissidenti che subirono un notevaimero di condanne al rogo. In
Italia i begardi o beghini furono anche chiamahzoicheri e forse potrebbe essere
utile richiamare qui I'attenzione su un insulto cfene rivolto a Cola di Rienzo da
un nobile romano: “per ti, tribuno, fora piu conesenle che portassi vestimenta
oneste de vizuoco, non queste pomptsd’e parole che I'anonimo romano riferisce
essere state pronunciate da Stefano Colonna, pet@lsimandare alla simpatia di
Cola di Rienzo per la setta dei fraticelli pertatitovito ad indossare I'abito da
“vizuoco”, bizzoco o pinzochero, vale a dire begarduona come un’accusa di
eresia. L’'accusa di eresia, rivolta ai begardigdate in realta essere un’accusa allo
stesso Cola. Milic di Kromeriz attribuisce causealdiordine a questi eretici, € non e
improbabile che il pensiero dell’'ex segretario dite di Carlo IV andasse proprio a
Cola di Rienzo, responsabile di aver creato disadra papa e imperatore, anche se
in seguito sara lo stesso boemo ad essere acalsatapitolo di Praga della stessa
colpa, della quale avrebbe dovuto giustificarsifaignone, se la morte non fosse,
nel frattempo, sopravvenuta. Certo, I'accusa ravaltquesto gruppo di eretici nella
terza parte ddlibellus lascia spazio all'ipotesi di un atteggiamentatdemita”. La
traccia, se pur debole, non & probabilmente dasdtitare. Qualunque sospetto di
familiarita con le idee di Cola di Rienzo andavaut® lontano; condannare i begardi
0 beghini, implicava una condanna a Cola di Riefvzouoco), e una conseguente
presa di distanza dal suo operato, presa di destartispensabile proprio alla luce
delle profonde analogie tra il boemo e il tribunoano.

L'ultimo capitolo del libello di Milic di Kromerizé una sorta d’appello alla
crociata contro I’Anticristo e il suo esercito gaid da Gog e Magog. Alla Chiesa e
in particolare al pontefice, resta affidata la cdetle armate di Dio, ma in realta c’'e
di piu, lo spirito che sin dall'inizio ha guidatanhpresa di Milic, rivela al predicatore
boemo che il papa e eletto dallo Spirito Santoe stio compito e deliberare contro
le armate sataniche e inviare per il mondo predicaftfinché sradichino le eresie:

Vade et dic sommo pontifici, qui ad hoc spirito @anelectus est, ut reducat ecclesiam in
statum salutis, ut mittat angelos sive predicatanes tuba predicacionis et voce magna, ut tollant
predicta scandala de regno dei sive de ecclesiguid messis, id est consumacio secoli venit, iam
eradicent zizzania hereticos et pseudo prophetagppocritas et Beghardos et Beginas et
scismaticos, qui omnes per Gog et Magog signifioant

Anche da queste righe, si deduce come il pensiel@rimo dei riformatori
boemi non avesse ancora elaborato una riflessioineatore della chiesa militante
tale che andasse ad intaccare le fondamenta dei#sac romana; occorrera che
dall'Inghilterra giungano gli scritti di Wycliff pefar si che il gruppo di riformatori
boemi e poi di hussiti riconsideri il primato dieRio sulla cristianita e il concetto di
predestinazione. A tal proposito sembra che Milanfi nella possibilita di

194G, Koch,La donna nel Catarismo e nel Valdismo medioewaMedioevo ereticalea cura di O. Capitani, Bologna,
Il Mulino, 1977.
19 Anonimo romanoCronica, cit.
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redenzione, lo spirito che parla al profeta boenehidra la necessita di un concilio
con la precisa funzione di ridefinire i ruoli deglnministratori della chiesa e dare la
possibilita ai peccatori di rimediare agli errddin concilio, che pochi anni piu tardi
sara realmente convocato, ma che avra effettattrti’ che favorevoli per il gruppo di
riformatori che da Milic prese vita.

Ad ogni modo lo spirito profetico affida a Milicnea missione ben precisa,
come d’altronde il fraticello di monte Vulcano aeefatto con Cola di Rienzo:

“Suade igitur summo pontifici, ut faciat consiliuengrale in Roma, in quo omnes episcopi
accipiant modum corrigendi suos et suorum defecaiscertas personas dent religiosas et
seculares”.

Il terzo uomo, tra papa e imperatore, protagondtatto dellarenovatio
ecclesiaan quanto assertore dell'urgenza di un concilie plonesse fine alla chiesa
babilonia, ovvero al regno del Nemico. Cola di R®nda uomo politico si rivolse
allimperatore con il medesimo intento, definireaumea di azione che avesse come
obbiettivo finale una chiesa nuova e un nuovo impeistiano, immune da divisioni.
| guerrieri di Cristo saranno sacrificati, come dwj per mondare il mondo
nuovamente dai peccati commessi dagli uomini:

Vix enim permagnus eorum sanguis eorum fusus pnastGhvel passionis labor,quod
sustinerent, sufficit ad expianda peccata, quibhawigsime est [ob]volutus populus christianus.

| protagonisti di questo scontro mondano con iblsangue le colpe degli
uomini e sconfiggono I'Anticristo, vale la pena tmmtare il medesimo episodio
raccontato da Angelo Clareno:

Della mano del forte rapiranno la preda e per mertger sangue aranno la vittoria del
dracone, ed entreranno nelle viscere del dracaomperanno le sue interiore e spezzeranno e' capi
suoi e cacceranno le tenebre dell'ultima notte;ek mezzodi della carita ficcheranno li loro
tabernacoli. Satanasso non avera vittoria di lov@ sara conculcato da loro sotto i loro piedi;ra sa
loro maestro Dio, Jesu Cristo e lo Spirito Santegaula seculorum.

Amen.'°

E soprattutto confrontare il premio dovuto aglitieleche in Milic si € visto
essere il frutto dell’albero della vita, “pane diav e “intelletto delle sacre scritture” e
non diversamente in Angelo Clareno, dove il premsolta essere la conoscenza
diretta offerta da Cristo: “Imperocche Jesu Cristanifestera alli suoi poveri le cose
incerte e occulte della sua sapienzia, e ricevexd@mrparole delli suoi secreti della
bocca sua e vedranno la profondita delli mistersiaeanno saziati delli frutti della
carita™’. La conclusione del libello sancisce in definitifaruolo centrale della
chiesa per i destini delle anime:

1% Cronaca delle Tribolazionicit.,pag.163-164.
197 Ibid.
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Si dominus papa fecerit iuxta consilium, quod ptefe ex tunc clavis David Christus
aperiat sibi Apokalypsim, ut eam intelligat, quantpertinet ad presens ecclesie tempus

18| ibellus de Anticristpcit., pag., 381.
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Capitolo IV

Nicola della Rosa Nera

O uomo, tu chi sei per disputare con
Dio? Osera forse dire il vaso plasmato a colui
che lo plasmo: "Perché mi hai fatto cosi?".
Forse il vasaio non & padrone dell’argilla, per
fare con la medesima pasta un vaso per uso
nobile e uno per uso volgareRgmanj 9,20-

21.)

Nicola da Dresda o Nicol@erna Ruz¢in ceco rosa nera da cui Cerruc) fu tra i
maggiori teorici del movimento hussita; visse ag@raegli anni tra il 1412 ed il
1415, gli anni piu caldi della rivolta hussita, cogni probabilita studio diritto
canonico in Germania, l'uso del linguaggio giuraidel quale si avvalse per le sue
opere avvalora questa ipotesi. L'universita di Brdg in quegli anni campo di
battaglia di due fazioni studentesche, da una mrtstudenti tedeschi, privilegiati
dalla possibilita di eleggere il rettore dell'unigsiéga con a disposizione tre voti,
dall'altra gli studenti cechi penalizzati dalla pislita di esprimere un unico voto
contro i tre degli studenti stranieri. La polemszaisolse con la vittoria della fazione
ceca (Decreto di Kutna Horda), vittoria alla qualgedeschi risposero con un
massiccio esodo verso l'universita di Lipsia, lessb Nicola ne fu coinvolto, e dopo
un soggiorno di circa quattro anni in Germania, ¥&l2 decise di riprendere la via
per Praga. La decisa impronta nazionalista chéfdarma religiosa boema assunse
non mitigd questi attriti, tuttavia il dresdensecodla fu accolto nella comunita
praghese come un discepolo dei riformatori déllsova GerusalemmeNel 1415
Nicola della Rosa Nera, travolto dalla rapidita ldexyenti successivi alla morte
dellamico Hus, lascid Praga per la Germania, daveebbe introdotto il rito
utraquista, come aveva gia fatto a Praga con GiaadenMisa (o da Stribro). Con
ogni probabilita il rito sotto le due specie delmm e del sangue si diffuse con una
certa rapidita tra il clero e tra i fedeli, a gicalie dal numero di roghi accesi dopo
Costanza, cioe tra il 1414-1416, per combattereedia boema dell’'utraquismo,
Nicola stesso nel 1417 subiva la torttith.

Durante il primo decennio del secolo XV Praga faglo d’'incontro di grandi
personalita dell’'epoca, da Vencesclao IV allares@/o Giovanni di Jenstein; al
gruppo di riformatori boemi non mancarono punticdntatto con ['ltalia, il legato
papale Matteo di Cracovia, operante in quegli amrifraga, con ogni probabilita
incontrava tra il 1403-1404 Francesco Zabarellay @amprobabile che Nicola della
Rosa Nera avesse incontrato nella stessa occabardinale padovano e che l'idea
maturata ed esposta dal dresdense neDgsugsuris di un diritto canonico di origine

199 Cfr. R. CegnaAppunti su Valdismo e ussitismo. La teologia secidi Nicola della Rosa Nera (Cerruc
Bollettino della societa di studi valdesi, n. 13@71).
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divina (divina perché verrebbe dallo Spirito Santé)sse proprio il risultato
dell’esperienza padovafia

Diritto canonico, Scrittura, Ragione. Il De Purgaiom

Non é chiaro chi abbia introdotto il rito del saegoella comunita della
Cappella di Betlemmaeuttavia si e visto come tanto per Milic di Kromzequanto per
Mattia di Janov, la pratica quotidiana dell'eucdaisfosse il vero farmaco dello
spirito contro il lavoro dell’Anticristo; Nicola \e introdurre nella pratica quotidiana
del sacramento la pratica completa ovvero la coameisotto entrambe le specie,
consuetudine della chiesa primitiva caduta in disesdunque considerata non
ortodossa™*

Come i suoi precursori e maestri, Nicola della Ridsaa vide nella crisi della
chiesa dell’epoca il chiaro segno dell'azione deimcen dell’Anticristo; pur
rinunciando ad identificare I’Anticristo Mistico,veero il profeta dell’Anticristo
Magno, Nicola vide nella generale corruzione delralche la fine dei tempi era
prossima, la sua dottrina prese le mosse appuntueésta constatazione, e fu tutta
finalizzata a fornire le armi per la salvezza aldle; Romolo Cegna a tal proposito
parla di “teologia sociale” riferendosi alla datii predicata dal dresdense nelle sue
opere o di “teologia della riforma®?

La dottrina di Nicola della Rosa Nera fu carattesiia da una forte esigenza
pratica che coinvolse la comunita dei fedeli e fia dase delle comunita che si
formarono in seguito, dai taboriti di Pelrimov’dhitas Fratrumdi Luca da Praga e
Comenio, per quanto riguarda le comunita boeme gaamriscontro del pensiero del
dresdense si trova anche nelle comunita valdesKdtesecolo®® Il bisogno di un
rapporto diretto con le Scritture fu tra i puntrrfe della predicazione di Milic di
Kromeriz e di Mattia di Janov ed il gruppo riunitagtorno al collegio della Rosa
Nera di Praga ne accolse il messaggio; Nicolauadape modo figura di primo piano
in questo gruppo, se ne fece testimone ed elabonditariore piano di difesa dagli
attacchi dell’Anticristo.

Chiesa Il concetto di chiesa risulta fondamentale indlacda Dresda; tanto
nei suoi scritti quanto nell’organizzazione dellanmnita raccoltasi intorno al
collegio Rosa Nera, Nicola pose l'accento sul fath® non necessariamente per
chiesa si dovesse intendere quella di Roma. Da ameggio con il rettore
dell’universita di Corbach, durante una disputaonnd alla questione del rito
utraquista, Nicola con una lettera di repliBaplicaal Rettore di Corbach), attacca la

20 R. Cegna,Medioevo cristiano e penitenza valdese : il Libspesitivo e il Tesoro e luce della fede (parte
secondajrorino, Claudiana, 1994, pp. 258-259.

201| Concilio di Costanza in data 15-6-1415, condafencomunione sotto le due specie di Giacomo daMierché la
comunione sotto la sola specie del pane era staiadotta per consuetudine dai santi padri ; datladanna risulta
inoltre che il sacramento dell’eucaristia sia poisisolo a digiuno.

2R, CegnaMedioevo cristiano e penitenza valdese : il Libspesitivo e il Tesoro e luce della fede (parte sele)

cit. pag. 260.

23R, CegnaAppunti su Valdismo e ussitismo. La teologia secifilNicola della Rosa Nera (Cerryajit. pag. 15.
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chiesa di Roma, definisce chiesa una comunitardi saniti nel segno della carita di
Cristo, e dunque una comunita senza tempo o IU/84duttavia una chiesa con a
capo Cristo e gli Apostoli presuppone un ordineaggrico, che Nicola non nega, ma
a condizione del rispetto per la confessione, ldefee la verita. Per usare
un’espressione di Romolo Cegna “in questo splentbllerante ‘400" I'idea di una
ecclesia spiritualiu presto ampiamente accolta anche da altri grdpgissidenti;
come alternativa alla chiesa romana, la chiesathusen il sacerdozio laico e il rito
utraquista, divenne motivo di interesse per tuttavimenti boemi successivi, dai
taboriti ai fratelli dell’'unita, come per la chiesaldese e per gruppi ereticali nati
prima e ancora operanti, che in qualche modo eraacelaboratori di un’ideale
riforma della chiesa, come i begardi o i fraticéffi

Il rifiuto dell’autorita non avviene dunque per maezdella dimostrazione
dell'infondatezza dell'interpretazione cattolicarrana delle parole rivolte da Cristo a
Pietro, bensi attraverso la valorizzazione del odiopdel fedele con la scrittura, in
altre parole accentuando il peso della coscierthaiduale (ex privatg che permette
il contatto col divino per mezzo dell'illuminaziorgello Spirito Santo. Risulta del
tutto conseguente il rifiuto per l'autorita costitu dalla gerarchia romandex
publica), che amministra la chiesa con pratiche autengcdenanticristiane quali la
simonia, e il commercio delle messe per i defultrjfiuto segue la proposta di una
societa di fedeli degni di essere chiamati chigsassaggio accolto dalla chiesa
valdese e dai suoi maestri che presero a pieneda#aiteologia di Nicol&®®

Il problema della chiesa carnale wiel Purgatorioe introdotto da una profezia
attribuita dall’autore alla santa Hildegarda.

Insurgent gentes que comedent populi peccata, tememrdimem mendicancium,
ambulantes sine robore, inverentes multa volva),(&t a sapientibus Christi fidelibus ordo ille
perversus maledicetur: forti et sani cessabunt laofédbus et vacabunt ocio, assumentes potius
exemplum mendicandi studebunt nimium qualiter ddmis veritatis resistant et cum potentatibus
innocentes destruant et potentes seducano, prejieenecessitatem et mundi dileccior@fh

Si tratta evidentemente di quei falsi predicatamtco i quali si era scagliato
Milic di Kromeriz, e prima di lui Angelo Clareno@ola di Rienzo, e che costituivano
la tribolazione dei tempi dell’Anticristo. Questa € a tutti glifetti quella ecclesia
carnaliscontro la quale la chiesa spirituale si sarebhei@omisurare. Qui entrano in
gioco almeno due questioni, la prima e stabilirsacdNicola della Rosa Nera
intendeva nel parlare di chiesa, la seconda qumeestiguarda il rapporto tra il fedele
e Dio mediato appunto dalla chiesa. Per dare um'’idel significato del termine

24 |bid. pag. 14.

25R. CegnaYaldismo e ussitismo, mito e stqrBSSV, n. 144 (1978).

28R Cegnall valdismo del ‘300 come alternativa alla chieseRbma BSSV, n. 18, 1980.

27| de Purgatorioe, con ogni probabilita, parte del tratt&e reliquiis et veneracion@omposto intorno al 1415 da
Nicola della Rosa Nera. Il testo é stato ricostrdial codice Il G 8 (XV. ca.), della Biblioteca Warsitaria di Praga,
di ambiente hussita. Cfr. Nicola della Rosa Nerttodda Dresda (1380-141@)¢ reliquiis et de veneratione : De
Purgatorio, edizione critica a cura di R. CegnaMedievalia Philosophica PolonorunxXIlll, Wroclaw, 1977. VI, 1,
p. 6. Per la profezia della pseudo HildegardaRfiCegnaPredestinazione ed escatologismo ussiti nel Valdism
medievaleBSSV, n. 128, 1970. Pp. 26-27.

298 |pid.
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chiesa utilizzato nel dialogde Purgatoriooccorre capirne I'uso che se ne faceva
negli ambienti della Praga pre-hussita, a tal psapsignificativo e l'utilizzo fattone
proprio da Hus. Si legge nBk ecclesia

Possiamo trarre che il termine chiesa sia usatonskectre accezioni (...). Essa € infatti una
riunione o assemblea di fedeli, sia per una cies& che per una giustizia puramente temporale. E
in tale situazione sono i preconosciuti, i qualirevano nell’ambito della chiesa nel limite di teon
che vivono in grazia. Tale chiesa perd non € ipoanistico di Cristo, né la santa chiesa cattokca,
nemmeno una sua parte. In secondo luogo, per clsigggnde la mistura di predestinati e
preconosciuti, mentre sono in grazia secondo umstigia temporale. Questa chiesa corrisponde in
parte, ma non completamente, alla santa chiesaodield e significata nella mescolanza di grano e
pula, di frumento e zizzania (...). | preconosciwnrsono né il corpo del Signore né una sua parte.
In una terza maniera, per chiesa si intende laanendei predestinati, siano essi in grazia secondo
una giustizia temporale oppure 718.

Assemblea di preconosciuti, assemblea di predésén&ra le due, assemblea
di preconosciuti e predestinati, queste le tresshehe Hus, attingendo a propria volta
dal De ecclesiadi Wyclif, descrive. Nicola parla dicbngregacio fidelium
riferendosi alla chiesa, “la chiesa di Nicola € peoemente la chiesa dei salvati e dei
salvandi”®*® Si entra qui nel merito del secondo problema, Iqueél rapporto tra
fedele, chiesa e Dio. Nicola procede distinguendo chiesa militante e chiesa
trionfante:

Et ista Ecclesia, ut communiter dicitur, militansnéra dyabolum, carnem et mundum, (...)
alia dicitur triunphans et cum Christo suo sponsocelestibus regnans, et de suffragiis illius
Ecclesie patuit supra, ubi dicebatur de oracionil&enctorum post doctores et Ysaiam prophetam
guia “antequam clament, exaudiam eos”, dicit Donsinat precipue de unico mediatore, advocato,
pontifice et episcopo animarum, lhesu scilicet ©ri&gno Dei qui solus tollit peccata mundi, cum
solus pro peccatis mortuus &5t

Il messaggio e chiaro, la chiesa militante, congbié mali: il diavolo, la carne
ed il mondo; la chiesa trionfante partecipa al cegh Dio per grazia, corrisponde
infatti a quella terza forma di assemblea di fedegtiredestinati, deDe ecclesiadi
Hus. Il ruolo di mediatore tra Dio ed il fedele l&rettanto chiaramente indicato da
Nicola con le parole:de unico mediatore, advocato, pontifice et episcpmarum,
Ihesu scilicet Cristo Agno Dei qui solus tollit pata mundi”,il perdono dei peccati
e privilegio di Dio, non della chiesa, sia purectdesa trionfante. Ecco allora come
Nicola smaschera la menzogna che si nasconde diietrenzione del purgatorio:
partendo da un rigido predestinazionismo Nicola pan ammettere che ci sia un
luogo nel quale le anime vengano lasciate ad espiaa colpa, in attesa che un prete
preghi per la loro salvezza o che il papa concégerdono universale. Il teologo

209 3, Hus De ecclesiacap. VII. Cfr. J. Husl| primato di Pietrq traduzione di M. Mazzetti, L. Santini, Torino,
Claudiana, 1974. Pp. 31-32.

#%Njicola della Rosa Nera detto da Dresda (1380-1416Yeliquiis et de veneratione : De Purgatqriit. ; Cfr. R.
CegnaAppunti su Valdismo e ussitismo. La teologia secifilNicola della Rosa Nera (Cerrupag. 15.

21 Nicola della Rosa Nera detto da Dresda (1380-1416Yeliquiis et de veneratione : De Purgatqrigit. pp. 110-
111.
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dresdense nega innanzitutto l'incertezza di Di@ chquanto onnisciente conosce i
destini di ogni singola anima, e poi nega il poe#a chiesa, militante o trionfante,
di perdonare i peccati. Nicola passa poi alla ciazione di quellassemblea di anime
che M. chiama chiesa dormient&dclesia dormiensovvero la chiesa delle anime
collocate nel purgatorio che attenderebbero larresione. Il sonno di Lazzaro,
emblema delladormitio, diventa occasione di scontro Wae M. V ed M, sono le
abbreviazioni dVeritase Mendaciumi due personaggi del dialogo(in realta un frate
inquisitore sostituisckl.).”*?

"Il nostro amico Lazzaro s'é addormentato; ma iova svegliarlo®*®

Commenta Nicola che il sonno di Lazzaro e quadioepl

1) Infidelitatis vel ignorancie "Non dormiamo dunque come gli altri, ma
restiamo svegli e siamo sobri. Quelli che dormonfatti, dormono di notte; e quelli
che si ubriacano, sono ubriachi di noftéQui dormire, commenta Nicola,
corrisponde a peccare, e la notte corrisponde midancanza della luce della
conoscenza, corrisponde cioe all'ignoranza, il peraende ciechi e lignoranza
conduce al male. Nicola rimanda al Ill Libro dElica Nicomacheaove Aristotele
analizza la volontarieta e I'involontarieta del mal

II) Peccati sive culpe"Svegliati, o tu che dormi,/ destati dai modiCristo ti
illuminera"?*E qui Nicola rende giustizia al precedente rimamdoAristotele, il
passo di Paolo di Tarso, interpretato alla lucdided dell’Etica, starebbe ad indicare
il destino delle anime di coloro che per aver colssoepeccato senza volonta,
saranno salve dopo il Giudizio.

[ll) Torpore et negligencie"Fino a quando, pigro, te ne starai a dormire?
Quando ti scuoterai dal sonA8?. Si tratta della debolezza del clero, dovuta alla
rilassatezza dei costumi, che rende piu faciled&@o dell’Anticristo, che trova
intorpiditi i guerrieri di Cristo e si insinua trafedeli, la citazione diMatteo
esemplifica meglio ancora questa terza interpretezdel sonno : "Ma mentre tutti
dormivano venne il suo nemico, semind zizzania @xzo al grano e se ne ando" e
questo per quanto riguarda il torpét€Una seconda citazione, sempreMatteq
riguarda invece la negligenza, ovvero l'allontanatoalalle Sacre Scritture e dunque
dalla verita : "Poiché lo sposo tardava, si assopittutte e dormirond™®

IVV) Conswetudinis prawe"Or ecco, la portinaia della casa, mentre mondava |l
grano, si era assopita e dormiva: percio Recabamdauo fratello, poterono introdursi
inosservati. 2**Essere colti dal sonno, commenta Nicola, signifarai prendere da
volutta e vanita, a discapito della propria vitarigpale, come I'episodio biblico

%2y, ed M. sono i protagonisti del dialoge Purgatorig dove con ogni probabilita V sta per Veritas egéd
mendacium. Cfr. Infra.

23 GjovanniXI, 11.

24| TessalonicesiV, 6-7.

25 Efesinj V, 14.

#%proverbj VI, 9.

2 Matteqg XIlI, 25.

218 Matteq XXV, 5.

29| samuelelV, 5-6.Vulgata, Il Re IV, 5-6.
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racconta, perche, introdottisi in casa, i due fiiat@zzarono il capo di Is-baal figlio
di Saul.

Quadruplice e anche il significato del risvegliol@izzaro, Nicola si limita a
riportare i passi biblici che avvalorano la suaenptetazione del risveglio, ad
eccezione di un riferimento a Crisostomo, peralttaommento dMatteo XXV.

I) Per clamorem predicacionisGrida a squarciagola, non aver riguardo;/come
una tromba alza la voce;/dichiara al mio popolaaigelitti,/alla casa di Giacobbe i
suoi peccati"?*®Una voce grida:/"Nel deserto preparate/la via ghSie,/appianate
nella steppa/la strada per il nostro Bfd Allora Davide grido alla truppa e ad Abner,
figliozgi Ner: "Non risponderai, Abner?". Abner pigse: "Chi sei tu che gridi verso il
re?":

II) Per timoris seu horroris incussionem de iudicigpehis.Quando io dico:
"Il mio giaciglio mi dara sollievo, il mio letto lviera la mia sofferenz&™*A
mezzanotte si levd un grido: Ecco lo sposo, andlatempntro!” ?**Ma egli rispose:
In verita vi dico: non vi conoscG®."Surgite morti, venite ad iudiciurff®.

lI) Per inmissionem flagellorufted ecco gli si presentd un angelo del
Signore e una luce sfolgoro nella cella. Egli toitd@anco di Pietro, lo desto e disse:
"Alzati, in frettal" 2%’

IVV) Strepitu noxiarum solicitudinufOndeggiavano e barcollavano come
ubriachi,/tutta la loro perizia era svanita./ Netigoscia gridarono al Signore/ed eqli
li liberod dalle loro angustie®®

Tenendo presente che il pensiero di Nicola da Rrgsdnde le mosse da un
ideale di chiesa che trova la sua vera espressimila societa, cioe nella
congregazione di fedeli che la compongono, occargriesto punto capire come il
dresdense collocasse il problema della predestinazanel’ambito di una comunita
composta di fedeli degni di salvezza.

2 |saia, LVIII, 1.

#l1saia, XL, 3.

222 | samueleXXVI, 15. Vulgata, | ReXXVI, 15.

22 Giobbe VII, 13-14.

224 Matteq XXV,6.

225 Matteq XXV,12.

2% Crisostomo|n Mat. XXV, Omel.LXXIXCfr. R. CegnaPredestinazione ed escatologismo ussiti nel Valdlism
medievalecit. p. 146.

27 Atti, XN, 7.

228 5almj CVI, 27-28.
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Predestinaziorfé®. All'elaborazione del concetto di chiesa concorretanla
guestione, presente in modo rilevante in tutti oisscritti, della predestinazione.
L’inconoscibilita del disegno divino obbligherebbgni cristiano a vivere secondo le
scritture, nell’attesa che i decreti divini vengawelati nel giorno del giudizio, nel
frattempo pero nel condurre una vita santa, il lEedeanifesterebbe la propria volonta
di attenersi alla parola di Dio. Tuttavia Nicolannaccetta che il termine predestinato
stia ad indicare un fedele che al di 1a della peopondotta sara salvafd® La “fede
severa nella predestinazione”, per usare le patioRomolo Cegna, caratterizza il
pensiero di Nicola da Dresda, che abbraccia il gs@dazionismo agostiniano,
fondato su di una rigida dipendenza del singoloDila indipendentemente dalle
opere e dai meriti; il problema della grazia unsade € risolto affidando il giudizio
sul singolo unicamente a Dio" Nicola affida la sua dottrina predestinazionidta a
scritto De Purgatoriq opera, come suggerisce Il titolo, dedicata alépuwta intorno
all’esistenza del purgatorio, problema caro abaizione hussita come testimoniano i
capitoli ad esso dedicati nellaonfessio Taboritarur(il431).

Il De Purgatorig come si € visto, € una disputa tra I'utraquisted il cattolico
M. La posizione assunta da Nicola (nel dialogo reggnmtato dal personaggif) é
radicale, piu ancora di quella che sara propriataleoriti o dei maestri valdesi: il
purgatorio non puo esistere giacché presupporrebtiedecisione di Dio. Dio sa sin
dal principio chi e destinato all’inferno e chigdradiso, pertanto un luogo di mezzo
tra i due non & necessarfd” Da non sottovalutare inoltre la questione dell@nn
giubilare e del potere che avrebbe il papa di psad® tutti i peccati, difatti con un
perdono universale le anime del Purgatorio in atteessere ammesse in Paradiso, Si
troverebbero in condizione di poter accedere rgghaedel Padre lasciando deserto |l
Purgatorio o annullandone la funziofi&. Il predestinazionismo di Nicola da Dresda
non lascia spazio alle argomentazioni cattolichd.dthe argomenta:

Utputa ponemus quod sint duo quorum unus beneanxitibus diebus vite sue et decedat.
Et alter male vixit omnibus diebus vite sue eine peniteat et eciam decebat. Tunc queritur utrum

22 Tipico esempio del libero giudizio di Dio & la phola degli operai iMatteo "Il regno dei cieli & simile a un
padrone di casa che usci all’alba per prendereraaga lavoratori per la sua vignaccordatosi con loro per un denaro
al giorno, li mandd nella sua vigna. Uscito poisgelde nove del mattino, ne vide altri che stavaullaspiazza
disoccupati e disse loro: Andate anche voi nella wigna; quello che é giusto ve lo dard. Ed esdaemmo. Usci di
NUOVO verso mezzogiorno e verso le tre e fecet@tn®. Uscito ancora verso le cinque, ne vide elite se ne stavano
la e disse loro: Perché ve ne state qui tuttooitrgp 0ziosi? Gli risposero: Perché nessuno ci kair giornata. Ed egli
disse loro: Andate anche voi nella mia vigna. Quahdsera, il padrone della vigna disse al sumfattChiama gl
operai e da loro la paga, incominciando dagli ulfimo ai primi. Venuti quelli delle cinque del pamggio, ricevettero
ciascuno un denaro. Quando arrivarono i primi,spgano che avrebbero ricevuto di pit. Ma anchressvettero un
denaro per ciascuno. Nel ritirarlo perdo, mormoravaantro il padrone dicendo: Questi ultimi hanneolato un'ora
soltanto e li hai trattati come noi, che abbiamppsotato il peso della giornata e il caldo. Mpadrone, rispondendo a
uno di loro, disse: Amico, io non ti faccio torféon hai forse convenuto con me per un denaro? dPildoo e vattene;
ma io voglio dare anche a quest'ultimo quanto &t posso fare delle mie cose quello che voglippue tu sei
invidioso perché io sono buono? Cosi gli ultimiasaro i primi, e i primi ultimi"Matteq 20, 1-14.

#0R. CegnaAppunti su Valdismo e ussitismo. La teologia seciilNicola della Rosa Nera (Cerryajit. pag. 15.

Bl cfr. R. CegnaPredestinazione ed escatologismo ussiti nel Valdismadievalgcit. ; Enciclopedia teologicaa cura
di P. Ficher, edizione italiana a cura di G. Fraaoa, Queriniana, Brescia, 1989 Pvedestinazione

Z2\icola della Rosa Nera detto da Dresda (1380-1416Yeliquiis et de veneratione : De Purgatqriit.

233 R. Cegna,Medioevo cristiano e penitenza valdese : il Libgpesitivo e il Tesoro e luce della fede (parte
secondakit. pp. 257-258.
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ambo ibunt in celum, et si sic, sequitur quod Dewois sit iustus iudex quia eque non meruerunt. Si
autem dicis quod alter damnetur, hoc non potest giica in fine penituit. Ergo ex necessitate
oportetazgczni medium, scilicet purgatorium in quaealpurgatus et emendatus tandem evolet ad
supern

Nicola si avvale delldistinctio XLIX delle Sentenzeli Pietro Lombardo e in
risposta aM. riporta il passaggio in cui il teologo distingua tue generi di uomini,
abitanti di due differenti cittaivitatesChristi, alia diabolientrambe eterne, pertanto i
loro rispettivi abitanti sono destinati o ad unfete gloria 0 ad una condanna eterna
tuttavia non tutti allo stesso modo godranno orgatio ma “uno in modo piu
eccellente dell’altro” ovvero “uno in modo piu @iabile dell'altro”?*Prosegue
Pietro Lombardo nel passo riportato da Nicola:

Da cio appare che come i buoni saranno glorificathodo differente, alcuni piu altri meno,
cosi anche i cattivi saranno puniti diversamentéimferno. Come infatti nella casa del Padre, cioe
nel regno dei cieli, vi sono molte dimore, cio&aliénze dei premi, cosi anche nella geenna vi sono
diverse dimore, cioe differenze di supplizi: tytéiro patiranno una pena eterna, come tutti gliielet
avranno lo stesso denaro, che il padre di famigdiadato a tutti quelli che hanno lavorato nella
vigna. Col nome di denaro si intende qualcosa ciw®e a tutti gli eletti, cioé la vita eterna, Dio
stesso, di cui tutti godranno, ma in grado diveistatti come ci sara un diverso splendore dei
corpi, cosi anche una differente gloria delle anirm@atti differiscono nello splendore della mente
e del corpo una stella dall’altra, cioé un elet&d'dlitro. Alcuni infatti contempleranno il voltoid
Dio piu da vicino e piu chiaramente degli altrijaestessa differenza della contemplazione viene
chiamata diversita delle dimore. Infatti la casan@ sola, cioe il denaro € uno solo; ma c’é li una
diversita di mansioni, cioe una differenza di splem®: poiché una cosa sola e il sommo bene, la
beatitudine e la vita di tutti, cioé Dio stesso.dDiesto bene tutti gli eletti godranno, ma alcuai p
pienamente di altfi*°

Intrecciate ai motivi escatologici, le argomentaziali Nicola intorno al
predestinazionismo risultano assenti tanto in Husntp nei suoi successori valdesi.
Il tema del rinnovamento sociale fu argomento fegiato da Nicola, cio lo distinse
invece dell'idea peculiarmente valdese, della griagnteriore ed individuale. Forse
in questo piu vicino a Cola di Rienzo e a Milicktiomeriz, Nicola della Rosa Nera
vide la chiesa rinnovata come una societa di eletterra, verosimilmente come
guella sperata da Cola di Rienzo e come quella Mlie aveva concretamente
cercato di realizzare. L’Anticristo del dresdensenne una figura mistica o
demoniaca, ma concreta e visibile, nel senso chimtta di un malessere sociale,
quello della chiesa corrotta, dilagante male clfettiaa il cristianesimd®’

%34 Nicola della Rosa Nera detto da Dresda (1380-1436Yeliquiis et de veneratione : De Purgatqrimt. pag. 82-83.
23> pietro Lombardoln 4 Sent., Dist. 49Cfr. S. Tommaso d’AquindCommento alle sentenze di Pietro Lombardo,
Libro IV, traduzione a cura della redazione delle ESD, Edi&tudio Domenicano, Bologna, 2002.

%3¢ |pid. Da notare che Jan Hus tenne il suo prims@aniversitario proprio sulle sentenze di Pietomnbardo.

%7 Cfr. R. CegnaPredestinazione ed escatologismo ussiti nel Valdismdievalgcit. pag. 24-25. Per quanto riguarda
il De Christi victoria et Antichristi casnon sembra opera di Nicola, si veda Nicola delis&RNera detto da Dresda
(1380-1416)Pe reliquiis et de veneratione : De Purgatqrait. pag. 151.
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Nicola della Rosa Nera e Jan Hus.

Il mito di Jan Hus si consolida negli anni immedraente successivi alla sua
morte sul rogo; Nicola della Rosa Nera gia amiatiseepolo del martire di Praga,
contribui in modo diretto all’idealizzazione del @stro. Abbiamo ad esempio notizia
di un codice detle Purgatoriodove il trascrittore presenta il dialogo, che sigto
avere come protagonisti il cattolidd. e l'utraquistaV. esposto da Maometto e
Wyclif, dove verosimilmente Maometto sarebbe il tpgoce cattolico e Wyclif
guello utraquista Procedit autem hic Nicolaus in hoc suo dampnanger® in
modum dialogi Wicleff et Machométfil trascrittore nel proporre la
contrapposizione tra i due personaggi, identificati il teologo inglese e il fondatore
dell'islam, fa assumere all'opera un forte tonogmalco, soprattutto se confrontata
con il manoscritto delle Purgatorig™® nel quale i due personaggi messi a confronto
sono Hus e Giovanni XXXIIf!Nonostante Nicola della Rosa Nera rinunci ad
identificare I'Anticristo Mistico con un personaggistorico, tuttavia le parole
adoperate per Baldassarre Cossa sembrano rifespeigpad un Anticristo:

"Pauperorum oppressorem, iusticie persecutorem, noo&am iniquorum, Statuam
symoniacorum, carnis cultorem, fecem viciorum etrautibus peregrinum, de toto somno et aliis
carnalibus desideriis deditum, vite et moribus Gtirin toto contrarium, insanie speculum et
omnium maliciarum profundum adinventorem, adeonetantum Ecclesiam Dei scandalisantem
qguod inter Christi fideles vitam et mores eius amgpentes vulgariter dicitur dyabolus incarnatus et
vas omnium peccatordm™

Gli utraquisti riunitisi intorno alla Rosa Nera &raga videro il papa e il
fondatore dell'islam come Anticristi, predicatoreldmedesimo verbo anticristiano
contrariamente a Jan Hus, esempio di imitazion€rdito e profezia incarnata della
definitiva vittoria di Cristo sull’Anticristo?*? Evidentemente |¥eritas (il misterioso
personaggio chiamabtd. delde Simoniasta altrove, al di fuori della chiesa del papa,
non a caso ilde Purgatoriosi chiude con un colloquio tr&l. (Mendaciuny il
cattolico, che dovrebbe discutere dderitas sostituito dalohannem de Husinet?

La disputa di Hus si inserisce nel contesto dedliape riguarda la questione del
purgatorio e delle anime dei morti salvate dal pealdel papa o dalle messe. Nicola

fa dire a Hus :

238 gj tratta del Codice D 52 della Biblioteca delte$tdenza della Repubblica di Praga, cfr. Ibid.. fag

%9 Nicola della Rosa Nera detto da Dresda (1380-143&Yeliquiis et de veneratione : De Purgatqrigt. pag. 120.
20Mentre in un’altra operadpologia Ms IV g 15) si trovano messi a confronto Hus esbla come segukistum

tamen et innocentem petebant et barabbam dimittii@m insignem Cfr. CegnaAppunti su Valdismo e ussitismo. La
teologia sociale di Nicola della Rosa Nera (Cerrait) pag. 17 ; Nicola della Rosa Nera detto da Bag4380-1416),

De reliquiis et de veneratione : De Purgatqr@t. pag. 121.

241 Nicola della Rosa Nera detto da Dresda (1380-1416Yeliquiis et de veneratione : De Purgatqrigt. pag. 120.

%2R. Cegna,Medioevo cristiano e penitenza valdese : il Librspesitivo e il Tesoro e luce della fede (parte
secondakit. pag. 264.

23 Nicola della Rosa Nera detto da Dresda (1380-1416Yeliquiis et de veneratione : De Purgatqrigt. pag. 118.
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Positis indulgenciis papalibus a pena et a culpapremictitur, videtur sequi quod Papa
posset purgatorium destruer@”

Al tono ironico di queste parole fa seguito unacaecondanna di quanto
sostenuto dall’interlocutore cattolico, Hus rivElautilita dei suffragi per i defunti:

Patet, quia quilibet eorum post mortem statim evald patriam, et per consequens non
indiget de suffragiis hic iam dictf&”>

Tuttavia non e la questione del Purgatorio a deteara I'accusa che.
presentera al tribunale di Costanza ; con ogni gbiba Nicola pensa al rito del
Calice, e chiude idle Purgatorio con il resoconto dei fatti di Costanza, dal ceecd
rogo del maestfd®. Nicola pone I'accento sull'illegalitd dei mezzidcarcerieri di
Hus, oltre alla nota questione del salvacondetone negato ad Hus un confessore
e una pubblica udienza. In tale stato di impotethzaaestro della Cappella di
Betlemme veniva consegnato alle fiamme dell’inquasie il 6 di luglio del 1415:

Et anno domini MCCCCXV sexta die mensis Julii, ot sabbato post Procopi, ignis
voraginibus ab eiusmodi traditur, factus Domino dbheChristo, pro cuius labore et lege hec
suscipit, in odorem suavitatis et holocaustiifn.

Giovanni XXIlIl, giudice di Jan Hus fu, come si é&td,dyabolus incarnatyse
le ultime parole di Nicola testimoniano linquietanpresenza di codesto papa
dinnanzi al rogo del martire boemot exemplariter patebit infra per testimonium
Concilii Costancensis de Johanne quondam pafEstrapolando passi dalle
Scritture Nicola mette in luce l'aspetto profetidella vicenda di Hus, che, come
Cristo, e precursore di tempi nuovi, non a casaltane battute del testo sono
citazioni dai profeti:"Riverser0 sopra la casa di Davide e sopra gli atitdi
Gerusalemme uno spirito di grazia e di consolazignarderanno a colui che hanno
trafitto. Ne faranno il lutto come si fa il lutte@pun figlio unico, lo piangeranno come
si piange il primogenito" e continua "ma quantionoscono il proprio Dio si
fortificheranno e agirannd®’ Dove colui che @ stato trafitto & con ogni probigbi
Jan Hus e i suoi discepoli coloro che, in qualitiata chiesa, saranno graziati. La
conclusione del dialogo e affidata ad una riflassiai Aristotele, Nicola cita
grossomodo il capitolo XI del | libro deitica Nicomacheanel quale il filosofo si

> pid.
2% |pid.
246 concilio di Costanza, condanna del 15-6-1415. Siipra.
Z‘; Nicola della Rosa Nera detto da Dresda (1380-14&Yeliquiis et de veneratione : De Purgatqrat. p. 119.

Ibid.
249 7accarig Xl1,10 ; Daniele 11,32. Seguono gli altri passi biblici citati Mécola : Proprio deviando da questa linea,
alcuni si sono volti a fatue verbosifapretendendo di essere dottori della legge mergrecapiscono né quello che
dicono, né alcuna di quelle cose che danno peresitiTimoteq | ,6-7 ;Ci sono stati anche falsi profeti trgpdpolo,
come pure ci saranno in mezzo a voi falsi maekgiiotrodurranno eresie perniciose, rinnegandagih@e che li ha
riscattati e attirandosi una pronta rovina. Mo#igsiranno le loro dissolutezze e per colpa lorvidadella verita sara
coperta di impropeérill Pietro, I, 1-3 ;Costoro sono come fonti senz’acqua eeconvole sospinte dal vento: a loro
riserbata I'oscurita delle tenebtePietro, Il, 17.
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sofferma sulla possibilita dei defunti di agire behe o nel male nel mondo dei vivi,
negando che cio sia possibile, cioé negando chessa essere una qualche influenza
tanto forte da poter cambiare | destini dei viva [Brmo predestinazionista Nicola
trova cosi conferma della propria dottrina e chiildiéalogo.

L' Expositio super Pater Noster

Si tratta di un'opera attribuibile con certezzd\iaola da Dresda, letta da
Romolo Cegna nei codici manoscritti IV G 15 dell@l®teca Universitaria di Praga,
e VIII 8-B,f. della Biblioteca Pubblica di Bauzesptrambi del XV secol&’Si tratta
di una lunga glossa &adre Nostro(Matteo 6, 9-14); sulla scorta della secolare
tradizione dei glossatori da Agostino a Hus, Nidalalella preghiera d&tangelo di
Matteo un‘occasione di denuncia della cristianita del smpo. Ogni passo della
preghiera corrisponde ad una richiesta del fegelpjesta e associata una virtu e la
corrispondente beatitudine ed infine un vizio. hedto non mancano occasioni di
invettive contro la Chiesa-Babilonia avignonesdtatua l'intero percorso della
lettura del commento al Padre Nostro non offre@equalche spunto per accusare il
clero corrotto; qui € l'intera societa "cristiardie Nicola si costringe a guardare con
vergogna ponendo a confronto le sante parole gedighiera, dalla quale dovrebbero
conseguire solo buone opere, con le opere dell@taodel suo tempo che sembra
dedita a tutto quanto & contrarioRddre Nostroed in questa contrarieta, e del tutto
conseguente ad essa, consiste l'anticristianit@alg per eccellenza. Sullo sfondo vi e
sempre il tradimento della Chiesa, che amministade i sacramenti, generanhale
che si diffonde nella societa e cede sempre piarterall'azione dell'Anticristo.

Il Padre Nostro viene diviso in seftetitiones alle quali corrispondono sette
virtutes, settebeatitudinese settevitia. Le sette richieste fanno seguito a propia volta
a sette doni, identificati con i sette doni delfirBo Santo disaia 11°°*

Questo lo schema dell'opera:

| Petitio.
Padre nostro che sei nei cieli, sia santificataalnome;
A questa richiesta corrisponde uno dei doni diald4di,

Un germoglio spuntera dal tronco di lesse,
un virgulto germogliera dalle sue radici.
Su di lui si posera lo spirito del Signore,
spirito di sapienza

WNicolai DresdensisExpositio Super Pater Nostexdizione a stampa a cura di J. Nechutova e Rn&iedMedievalia
Philosofica PolonorumxXXX, Wroclaw, Ossolineum, édition de lI'académidgpaise des sciences, 1990.

%1 n realta i doni sono sei, & con la traduzionegme con quella latina che diventano sette in quaierne aggiunto il
dono della pieta.
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La beatitudine peculiare risulta esserdillacio, la virtu la pace e in ultimo il
vizio: la lussuria. Questo schema é esemplificativoome il dresdense proceda per
il resto del commento; troviamo infatti alla secantchiesta getitio) "venga il tuo
regno;" il secondo dono dello Spirito Santo e laos€la virtu legata ad un'altra
beatitudine e infine il vizio. Riassumendo abbiahszguente schema:

Petitio Dono Spirito Santo| Virtu Beatitudine Vizio
sia santificata Su di lui si posera lpPace Filiazione Lussuria
il tuo nome; |spirito del Signore, | (Beati gli operatori di pace})(perché saranno
spirito di sapienza chiamati figli di
Dio.)
venga il tuo |e diintelligenza, Purezza di cuore Visione di Dio Gola
regno; (Beati i puri di cuore,) (perché vedranno
Dio.)
sia fatta la tuaspirito di consiglio | Misericordia Misericordia Avarizia
volonta, (Beati i misericordiosi,) (perché troveranno
misericordia.)
Dacci oggi il |e di fortezza, Desiderio di Giustizia Sazieta Accidia
nostro pane (Beati quelli che hanno (perché saranno
guotidiano, fame e sete della giustizia,)saziati.)
e rimetti a noi spirito di Afflizione Consolazione Invidia
I nostri debiti | conoscenza (Beati gli afflitti,) (perché saranno
consolati.)
e nonci (Pieta) Mansuetudine Possesso della terralra
indurre in (Beati i miti,) (perché erediteranno
tentazione, la terra.)
ma liberaci | e di timore del Poverta in Spirito Regno dei ciel Superbia
dal male. Signore (Beati i poveri in spirito,) | (perché di essi € il
regno dei cieli.)

Si tratta di una testo di denuncia, pertanto ilsdemse si dilunga sui vizi,
analizza le cause del peccato, ne da delle dedmizne analizza le sottospecie, tratta
Il peccato come una faccenda politica, come naed easesempio dell’'ubbriachezza
dalla quale e doveroso che le autorita si astengano

Et ad quas personam maxime pertinet fugere elteigt@t studere sobrietatf

Questo passo serve solo ad esemplificare comeubrédg di Nicola della Rosa
Nera poggi sempre su di una dimensione non indalele puramente ascetica, ma
guardi all'applicazione pratica, sociale della fioazione. Ed € sempre con questo
particolare occhio che Nicola vede lingiustizidlaesocieta del suo tempo, e molte
Istruzioni presenti in questo commento non sonddrdi intuizioni personali, ma si
inseriscono in un filone di pensiero che ha radei movimenti pauperistici; quando
ad esempio propone l'insegnamento pubblico, veal#iita del Maestro come un
bene da mettere in comunione con l'intera comudé&afedeli, ed € noto che la

%2 Nicolai Dresdensi€xpositio Super Pater Nostegit. p. 146.
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comunione dei beni sara uno dei punti forti delbananita taborita che negli anni
immediatamente successivi alla morte di Hus diehéaguerra alla nobilta praghese.
Nicola cita i seguenti versi:

Qui scit, communicet quod scit, nec vendat egenis,
serviat et iuste sacra discat, non petat afta

Quindi commenta:

Primo “Qui scit, communicet quod scit,” quia pecgat est scienciam non communicare, et
guando non datur consilium indigenti. Il “nec ven@genis,” scilicet pupillis, viduis pauperibus et
orphanis, consilium vel scienciaf.

Nicola fa qui assumere alluomo di scienza unapeasabilitd sociale,
sottraendosi alla quale questo commette un peciggare la conoscenza ai poveri
rientra in una specie di peccato, quello dell’aziarila scienza € un bene, un bene
che puo apportare benefici per l'intera comuni@ndividere i beni per Nicola e
condividere anche i saperi, la scienza appunto, gqgheassume evidentemente |l
carattere di un bene comunitario, in qualche modellg che sara I'insegnamento
“pubblico” delle rappresentazioni sulle mura de@#ta del Sole Senza forzare
troppo la fonte e possibile rintracciare in questgessita di Nicola qualcosa che
potrebbe essere arrivato in Boemia dall'Inghiltexrquindi indirettamente dall’ltalia,
ancora gioachimismo, per la precisione una origimaderpretazione di Gioacchino,
guella di Ruggero Bacone, che vede la conoscensslagrigorosa e scientifica,
come un’arma a disposizione della comunita cristipar non essere ingannati dalle
magie dell’Anticristo. L’Anticristo verra come unago, un negromante, € pertanto
dovere del cristiano farsi trovare pronto, cio #iga pratico delle arti magiche,
quelle pulite, non diaboliche, pertanto pit potetitguelle del NemicS®. Con ogni
probabilita Nicola non sottindende tanto, tuttaveéa fonte €& chiara, negare la
conoscenza alla comunita € un peccato, dunquedazscé qualcosa di positivo, che
giova e deve essere divulgata. Vengono chiamatamsa da Nicola i mestieri
maggiormante remunerat&dvocati, iudices, medici et magisei le citazioni dei
padri e dei canonisti fungono da condanna, citasfigo nell’accusare i giudici:

Unde dicit Augustinus XI g. lll: “non licet iustumdicium vendere iudici”

Per gli avvocati, laddove Agostino sostiene che @iasto chiedere un
compenso, tuttavia Nicola ammonisce con un’alttazone, presa questa volta da un
cononista:

23 |pid. p. 163.
24 |bid. p. 163.
25D, Bigalli, | Tartari e I'Apocalisse: ricerche sull'escatologimAdamo Marsh e Ruggero Bacoré., p. 175-176.
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Et dicit Bartholomeus Brixiensis ibidem (gl.ad Q. §.3 c.71): “Tamen dico, si sine labore

potest dare consilium, non revolvendo libros neaotando in perlegendis allegacionibus, tunc

gratis tenetur subvenire®®

Anche i medici hanno delle responsabilita socalaggior ragione laddove si
riteneva che il morbo fosse una conseguenza dnf@niita attribuita prima che al
corpo all’'anima. Nicola cita 'esempio Marco, \

Or una donna, che da dodici anni era affetta daragi@ e aveva molto sofferto per opera
di molti medici, spendendo tutti i suoi averi seneagsun vantaggio, anzi peggiorando, udito parlare
di Gesu, venne tra la folla, alle sue spalle, ¢aglco il mantello. Diceva infatti: "Se riuscirocre
solo a toccare il suo mantello, saro guarita”. IEstgdnte le si fermo il flusso di sangue, e seefi
Suo corpo che era stata guarita da quel male.

La responsabilita sociale del medico, prima chatke@l salario, € legata alla
convinzione che l'intervento della medicina si psgein modo sbagliato, inefficace
dinnanzi al morbo, se non addirittura in modo can alla volonta di Dio, come
testimonia il passo di Ambrogio riportato da Nicola

contraria divine condicioni precepta medicine stit

\

Tuttavia, osserva Nicola, non e peccato dedicdtai raedicina, persino i
monaci possono praticare [lattivita medica, a copiotie per0 di operare
gratuitamente e di non praticare la chirurgia:

Et clericis in minoribus ordinibus constitutis ntweneficiatis nec intendentibus promoveri
non interdicitur medicine officium, sed clericissacris ordinis constitutis vel eciam in minoribus
dum tamen sufficienter beneficiati sint, non lidet phisica operari nisi gratis pro miserabilibus
personis vel suis consanguineis, nec eciam turppssiet esse ibi periculuft?

ma da canonista aggiunge:

Officium autem cyrurgie, quod adustionem vel irmzisim inducit, sine omni exceptione est
talibus interdictum|...].

Infine ricorda ai maestri, i dententori del sapéeeresponsabilita sociali di chi
puo offrire delle possibilita di istruzione, podsiita che non devono essere negate a
chi non possiede i mezzi per mantenersi agli seudita dal diritto canonico:

Quoniam ecclesia Dei sicut pia mater providere tanene pauperibus, qui subtrahatur, per
unamqguanque katedralem ecclesiam magistro, quicdgreiusdem ecclesie et scolares pauperes
gratis doceat, conpetens aliquod beneficium preb&dn

%% Nicolai Dresdensi€xpositio Super Pater Nostagit. p. 164.
%7 |bid. p. 168.
28 pid. p. 168.
29 pid. p. 169.
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A questo punto potrebbe perdersi la trama del regreento di Nicola;
ricapitolando il dresdense parte dalla richiesiadelele a Dio Padrésia fatta la tua
volonta; che corrisponde al dono dello spirito cioé il dghs che a propria volta
genera la virtu della misericordia; negare la niteedia € peccato, peccato di
avarizia per la precisione, da qui la denuncia eafaonale posizione del canonista
Nicola della Rosa Nera.

La posizione netta in favore della pubblica isivaz non deve pero far pensare
ad uno slancio senza riserve nei confronti del iggmeecorre tener ben presente che
la tradizione inaugurata in Boemia da Milic di Krenz parte da una sostanziale
condanna del sapere, condanna derivata dal perappwesentato in particolare dallo
studio della filosofia di Aristotele, talvolta vestome vero strumento dell’Anticristo
per distrarre i fedeli dallo studio delle scrittdf® Nicola cita Paolo di Tarso "la
scienza gonfia, mentre la carita edifié&".

Non manca, come si diceva una condanna al clerantiul’analisi del peccato
di avarizia, giunto all'undicesimo ramo di questa :simmonia (Undecimo generat
Symoniany peccato che risultera essere strettamente atoral peccato di accidia,
Nicola cita Lotario dei conti di Segni:

De hiis omnibus dicit Innocencius ubi supra : "Radmnium malorum est cupiditas Hec
sacrilegia conmittit, furta et rapinas exercet, gas bellaque gerit et homicidia, symoniace vendit

et emit, iniuste negociatur et feneratur, instatiglonminet fraudibus, dissolvit pactum et violat

iuramentum, corrumpit testimonium et pervertit @idin".?%?

Il dodicesimo ramo riguarda invece i benefici es@stici e solleva la
guestione della chiesa di Costantino :

Duodecimo generat pluralitatem beneficiorum, cunx winus potest uni benefificio
deservire.

Dopo aver esaminato i casi di ecclesiastici matishidel peccato di avarizia,
In questo caso del peccato di non essersi accafiteintun beneficio ma di averne
desiderati molteplici, Nicola continua :

Fidelis ergo sacerdos Cristi tenere debet, quodénalbeneficia plura cum cura vel sine
cura sive mixtim, ymo, eciam unum eomodo, quodimiast supra, est sacrilegium, est contra
racionem, contra ius naturale et divinum et certoomtinet periculum animarum, prout superius
late scripture testantur, et se diligenter abstmelebet ab huiusmodi veneno, Costantini tempore in
sanctam ecclesiam dei infus®.

Il peccato di avarizia sembra essere messo inioakazon quello dell’accidia ;
guando infatti Nicola arriva ad analizzare l'acaiche identifica dodici rami, tra
guesti di particolare interesse risulta esserenlonramo:

20 cfr, Supra.

1| Cor. 8,2.

%2 Nicolai Dresdensi€xpositio Super Pater Nostagit. p. 158.
23 pid. p. 162.
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Nonus est remissio, scilicet qui in bene operanditidie deterius se habent, sicut tardi
prelati, qui corrigunt minima, et non curant coreége maiora vicia®*

Motiva Nicola che i preti sono soliti essere aawsili nhoncuranti e fiacchi
nell’educare il popolo a non peccare, non hannaaecla cura delle anime e sono
negligenti persino nel glorificare il Signore, auta si destano dal proprio torpore
laddove vengono toccati nei propri interessi:

Si populus decimas non obtulerit, murmurant ommesra eos”®

La bramosia di beni terreni, I'avarizia, spingbradifferenza nei riguardi delle
cose sacre, l'accidia, ecco dunque come accidavadzia vengano da Nicola della
rosa Nera identificati come i due peccati maggiort@eadicati nel clero. Anche il
dodicesimo ramo dell’accidia, quello dell'indevaozey contiene un importante
elemento, importante sopratutto alla luce dei thtBBoemia successivi alla morte di
Hus: l'ignavia di chi non amministra il sacramenlell’eucarestia. Quando Milic di
Kromeriz fondo nel 1372 la Nuova Gerusalemme,in@pale dovere della comunita
fu la comunione frequente, con Nicola della RoseaNeGiacomo da Misa, il dovere
del fedele resta sempre la comunione, ma quotidmnampleta, ovvero sotto
entrambe le specie. Una potente arma a disposizieh&dele contro I'Anticristo,
arma tuttavia corrotta dalla chiesa che 'ammiaistr modo incompleto ; qui Nicola
e lapidario, cita il salmo 142, 'anima anela atreanento come la terra arida anela
allacqua :

Duodecimus est indevocio, et est ariditas animen cawon est aliguo humore gracie
humefacta - Psalmus :"Anima mea sicut terra singaatpi”. Et istud vicium maxime invalescet,
dum anima cibum spiritualem, scilicet corpus estgganem Cristi, raro sumit- Psalmus: " Arruit
cor meum, quia oblitus sum comedere panem mé&tm".

Vicium maxime invalescetl peccato € piu grave proprio in questo punto,
laddove viene a mancare linteresse per l'eucaresHi configura, in questa
condanna, lideale di societa cristiana alla quaielano i riformisti boemi e della
Rosa Nera, una societa evangelica, che metta iibescomune, che viva alla luce
dell’esperienza evangelica e che sia dedita aleucdone quotidiana e completa :

qui scilicet per oppositum in nupciis et convivio sacramentissimi corporis et sanguinis
vinum, quod letificat cor hominis et quod admiscoinnibus fidelibus proverbiorum IX
converterent in aquam sive manuum et digitorumrigsdocionem, dantes populo fideli laicali pro
sanguine suo in sacramento, sub forma vini contexgndent’’

Di contro vi e la societa anticristiana, di detenttel potere dediti all'interesse

%4 Nicolai Dresdensi€xpositio Super Pater Nostegit. p. 182.
2% pid. p. 182.
2% pid. p. 183.
%7 bid. p. 142.
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privato e di amministratori del culto disinteressale sorti dei fedeli. Due societa
contrapposte che convivono nella medesima cittagd&®r roccaforte della corte
imperiale e legata ad Avignone. Praga avrebbe pafatezzo di questa condanna
con le guerre ussite. La seconukitio della preghiera riguarda il regno di Dio. Il
dresdense procede come segue : Regno di Dio-@risiaca: «& dunque giunto a voi
il regno di Dio%®® La testimonianza di Cristo «Il regno di Dio énrezzo a voisS®.

Le Sacre Scritture: «vi sara tolto il regno di Dfé%a chiesa Militante: «lIl Figlio
dell'uomo mandera i suoi angeli, i quali raccogliero dal suo regno tutti gli
scandali»’’'La chiesa Trionfante : «siederanno a mensa con rAdyrasacco e
Giacobbe nel regno dei cieffCome si & detto il regno di Dio & concretamente
rappresentato in terra da una comunita che gicstifaffermazione «ll regno di Dio
e in mezzo a voi», comunita che con ogni probabNicola non identifica con la
Chiesa avignonese ma neppure con quella romana;ws$to cosa il dresdense
intenda per Chiesa, pertanto non vi sono dubbfatd che il suo stesso colleggio
della Rosa Nera o la cappella di Betlemme possasere state identificate con
maggior coscienza comécclesia militans Nel De Purgatorio Nicola affida alla
Chiesa militante un preciso compito et«ista Ecclesia, ut communiter dicitur,
militans contra dyabolum, carnem et munduladdove poi nel commento accanto a
Chiesa militante riporta il passo del Vangelo dittda dove viene profetizzata la
renovatiq evidentemente anche in questo testo investerfaugiva dei fedeli di un
preciso ruolo, quello di raccogliere gli scandalirmovare il regno. Ecco dunque che
la lettura del peccato di accidia che spinge ilaccked amministrare male i sacramenti
ed in particolare I'eucarestia, diventa un probleda#ia chiesa militante, ovvero un
problema di Nicola di Jan Hus e di tutta la comauméccoltasi attorno alla Rosa Nera
e alla Cappella di Betlemme. Il nome Nuova Gerusale che Jan Milic di Kromeriz
aveva dato alla propria comunita era gia stathidro segnale una di forte coscienza
sociale, se una comunita sceglie di autobattezhreva Gerusalemme € perché si
sta autoinvestendo del ruolo di chiesa militantetugi i milites Christi infatti
combattevano gia I’Anticristo proprio correggendtifetti della societa anticristiana,
primo tra questi I'inadempienza al sacramento detlarestia. A conferma di cio le
parole di Crisostomo riportate da Nicola:

Nam in omnibus iniquis non Deus, sed Dyabolus regngus faciunt voluntater’®

Occorre tener presente che la forte critica di Mi@ontro la Praga opulenta ed
il clero, avignonese e romano, ha radici nei mowitnpauperistici medievali, dei
guali e diretto discendente, basti il solo nomédic di Kromeriz per rintracciarne
un antenato abbastanza prossimo. L’opposizionddzAisticristo e, per gran parte
dei movimenti pauperistici medievali, lo specchialde differenti condizioni sociali,

%8| ¢, 11,20.

29 ¢, 17,21.

ZOMt, 21, 43.

2IMt, 13, 41.

22 Mt, 8, 11.

23 Nicolai Dresdensi€xpositio Super Pater Nostagit. p. 134.
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guella dei poveri, ai quali Cristo promette il regtei cieli, e quella dei ricchi, per i
guali il vangelo non spende parole di speranza.

Cortina de Antichrista Tabule veteris et novi coloris.

Scritta con ogni probabilita tra il 1412 ed il #4Quest'opera di Nicola della
Rosa Nera mitiga il carattere erudito delle prenoéde si propone come un
inconsueto tentativo di dar corpo ad un testo kmmicale a carattere fortemente
divulgativo, come dimostrano alcune peculiarita ¢hedifferenziano dalle opere
sinora prese in considerazione. Innanzi tutto ippmo titolo, Cortina o Tabule
Entrambi i titoli rimandano a figure, immagini, oal, si potrebbe pensare ad un
arazzo, ad un vessillo, ad una bandiera, ad umaterad un sipario, nel caso della
cortina, mentre per i colori delleabule sembrerebbe leggittimo aspettarsi di trovare
un testo con figure; in realtd quest’opera di Nacdella Rosa Nera non presenta
alcuna figura. Con ogni probabilita vennero ricavdelle figure dalle descrizioni
fatte nel testo, ad esempio i dipinti murali dellappella di Betlemme o quelli del
colleggio della Rosa Nera, oppure vennero utilezidrante le sommosse popolari
degli anni tra il 1416-1420 e poi durante le gudmmssite. Tuttavia il testo non
presenta alcuna figura in nessuno dei testimoniosaitti che lo conservarfd?
Come si spiega allora l'uso di parole che rimandandigure e colori? Come
suggerisce Howard Kaminsky, occorre leggere le lpacortina e tabule con
un’accezione differente, scrive lo storicol&bula can mean a picture but it can also
mean a collection of authorities, a compendiumtarcdured florilegium, and this is
clearly the meaning of the word in our conteXf. Si tratta di gruppi di citazioni,
continua lo storico, che raccontano una particotaadta, quella della Chiesa, realta
che potrebbe essere rappresentata, piuttosto doentata, con delle figure ; le
Tabule di Nicola sono dunque figure non disegnate o makcdigurati,
I'interscambiabilita dei termini rende elasticotilizzo della parolaTabule Stesso
discorso riguarda i colori delle tavole, non sitaadi colori bensi di due paesaggi
morali, il colore della Chiesa Primitiva contragpm al colore della Chiesa
modern&.’® Nicola nel presentare I'opera con le carattefigtidi un libro di figure
estende la fruibilita dell'opera anche ad un evaletypubblico illetterato, Kamisky
ipotizza che vi fosse persino una parte del tesgpnale contenente le istruzioni di
Nicola per l'artista; resta un’ipotesi, tuttaviareno due codici dell€abuleredatti in
ceco tra il XV ed il XVI secolo presentano figuoentificabili con quelle raccontate

2Pper le notizie relative ai testimoni e alla fortutel'opera cfr: Master Nicolas of Dresddme old color and the
new, selecting works contrasting the Primitive Giiuand the Roman Churcldited annoted and translated by H.
Kaminsky, D. L. Bilderback, I. Boba, P. N. Roserthéfrhe American Philosophical Society, Philadelph@63. Cfr.
Kaminky, H.,A history of the hussite revolutioBerkley and Los Angeles, University of Califorfiaess, 1967, p. 40 e
sgg.

27> Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 35.

2’® Terminologia gia presente in Mattia di Janov dohn Wycliff, Cfr. R. Cegnasonti escatologiche del
rivoluzionarismo hussitan Rivista di Storia e Letteratura ReligiosdV, 1979,p. 366.
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da Nicola, inoltre una cronaca del 1476 riferisgetabulas scriptas et pictas
appartenute ai tedeschi della scuola dei dresa@ePsiga di contenuto antipapaié.

Il testo & costruito sulla contrapposizione tgufe antitetiche, vi sono tuttavia
alcune eccezzioni che sfuggono a questo scherraitai di alcune figure o gruppi di
figure che esplicano, ad esempio, solo una star@as contrapporsi ad alcuna
immagine. | contenuti dell'opera sono ben riassdali'excipitdel codice R :

This text, collected in this heretical sense, wampiled, in this form by dresdeners, who,
having been expelled from Dresden, seduced mamgy; did not belive in the existence of the
Purgatory or in the suffrages of the saints, buigfiat the opposité’®

Prima Tabula. Incipit conversacio Cristi opposita conversacioAaticristi.
Nella prima tavola sono raccolte tredici figureegte figure, come suggerisce |l
titolo della tavola, concernono le parole di Cristesse a confronto con quelle
dell’Anticristo. Occorre qui ricordare come Nicadldentificasse I'Anticristo con un
malessere sociale piuttosto che con un precis@pagg)io ; dunque, fatta eccezzione
per Baldassarre Cossa, unico caso di identificazioon I'Anticristo suggerito da
Nicola, dell’Anticristo resta traccia in numeroserponaggi, il papa, Costantino il
clero ecc. Il dresdense della Rosa Nera procedspt@ndo due figure opposte, la
prima :

Scilicet Cristus portans crucem dicit : Novissimursrum. Si quis vult post me venire, tollat
crucem suam, et sequatur me

la seconda immagine presenta invece il papa, figaxdentemente
contrapposta a quella di Cristo:

Scilicet, Papa equitans in equo dicit: Summes if|ntutens insigniis apostolice

dignitatis?"®

La terza invece e un'immagine chiusa, ovvero narriferimento a quella
successiva, pur mantenendo una collocazione che men altera I'insieme. La terza
immagine contiene in sé le due figure precedentst€ e il papa. Piuttosto che una
nuova figura sembra trattarsi di una sintesi daléecedente, scrive Nicola:

Lege vitam Cristi ab utero matris usque ad patibularucis et non invenies nisi stigmata
paupertatis. In hiis Constantino successisti et Retro*®°

Si tratta di una citazione : uno scritto di Bermamdi Chiaravalle per papa
Eugenio I, tuttavia 'immagine ben si presta asere inserita nelle tavole e Nicola,
inserendola in questo contesto, le conferisce loreali sintesi delle due immagini

27" Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 35.

278 |pid. p. 37.

279 pid. p. 38.

20 pid. p. 38
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precedenti.

Senza entrare nel dettaglio, le tredici figureaplima tavola sono : Cristo con
la croce, il papa con i simboli del potere apostliCristo povero e la Chiesa di
Costantino, la fede cieca (che crede in Cristo &ioin Cristo uomo), il papa che
crede di non essere Dio ma neppure un uomo, Costacte conferisce ricchezze
alla Chiesa, Cristo che non possiede un giacigheedpoggiare il capo, Cristo che
fugge per non essere fatto re. La nona immagimedute il primo colore, si tratta di
un passo deVangelo di Lucache Nicola fa precedere dal titol®e veteri colore
Sotto I'antico colore raggruppa due immagini, lanace la decima, entrambe tratte
dai Vangeli, da Luca la nona e da Marco (nel td&atteo) la decima. Questi i passi :

Nonus :De veteri coloteMa egli rispose: "O uomo, chi mi ha costituitoidjice o mediatore
sopra di voi?". E disse loro: "Guardatevi e tenelentano da ogni cupidigia" L€, XII, 14-15) ;
Decimus.Lo rivestirono di porpora e, dopo aver intreaziaha corona di spine, gliela misero sul
capo.Mc, 15, 17).

L’'undicesima immagine porta il titoloDe novo colorge racconta di Ludovico
imperatore, che conferi alla Chiesa e dunque aiessori di Pietro piena potesta sui
territori di Roma:

Undecimus : De novo colore: Ego Ludovicus Imparatoncedo tibi beato Petro et
successoribus imperpetuum sicut a predecessorilmgrisn usque nunc in vestra potestate et

dicione tenuistis et disposuistis, civitatem ronmanaum ducatu suo et suburbanis et territoriis

eius?8?

Le parole dellimperatore-Anticristo sono seguitdlel parole di Pietro, e da
qguelle di Cristo a Pietro, rispettivamente penudtim ultima immagine della prima
tavola.

Duodecimus :Scilicit Petrus pendens in cruce didfioi sapete che non a prezzo di cose
corruttibili, come I'argento e I'oro, foste libearafalla vostra vuota condotta ereditata dai vostri
padri, ma con il sangue prezioso di Cristo, comeagtiello senza difetti e senza macdfifa.
Tredecimus :Scilicet, CristusSeguimi” ;"tenderai le tue mani, e un altro imngera la veste e ti
portera dove tu non vuof®®

La scelta del passo @Giovannia chiusura della prima tavola del testo possiede
una certa ambiguita dovuta in primo luogo al fatthe tutta la tavola, incentrata sui
discorsi di Cristo contro quelli del Nemico, si athée con un dialogo tra Cristo ed il
primo papa della chiesa di Roma, il discorso sgbldi Tiberiade € infatti accolto
dall’'esegesi anche contemporanea come il momentoiiCristo investe Pietro del
primato per la guida dei fedeli. Occorre ricordahe la figura dell’apostolo Pietro
subi un certo contraccolpo in seguito ai movimentticlericali, ad esempio in
ambienti protestanti, contraccolpo che comunque mormvO mai a diventare
impopolarita.

21 pid. p. 40.
282 pjetro, 1, 18-109.
23 Gjovannj 21, 22,18.
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Secunda Tabuld.a seconda tavola denuncia gli abusi ecclesiastionateria
di benefici, titoli e possedimenti. Le quattordiimagini che compongono la tavola
sono disposte in modo alternato fino alla nonayvpsono due immagini del vecchio
colore, due del nuovo colore e la tavola viene sicon la citazione di una decretale.
L’oggetto della contrapposizione tra le quattordimmagini € il possesso dei beni,
come esemplificano le prime due immagini :

Primus : Scilicet, papa dicit : Decernimus ut sitieilo facta ordinacio irrita habeatur.
LXX.di. Sanctorum®*

In opposizione :

Secundus : Nolite possidere aurum nec argentargualungue citta o casa entriate in quella
casa restate, mangiando e bevendo di quello chreofi%h

Le contrapposizioni continuano negli stessi terppeitanto la terza immagine
rappresenta il papa che vieta l'ingresso negli rordi non abbienti, la quarta
Immagine mostra Pietro povero che non possiedeooaogento ; seguono il papa,
« con parole che stanno dinnanzi la bocca » cheadtec di poter investire un vescovo
solo se questo possiede beni sufficienti a mandenerentre la sesta immagine
mostra Pietro e gli altri apostoli che lasciandduer seguire Cristo ; la settima e
I'ottava immagine sono rispettivamente il papa eniangiatoia nella quale nacque
Cristo. Il papa raccomanda che il vescovo vengfaiiist in citta ma norad modicam
civitatem,ed inoltre che sia colmo di onori. Di contro Paotanmenta che Cristo
nasce in una mangiatoia, fuori dalla Citta, pengle Lui ed i seguaci non si confa
una citta stabile, bensi una dimora futtifd.testo continua con due immagini, che a
dire il vero si prestano poco ad essere rese wiswde, trattandosi di due commenti
al vivere de altari, il papa sostiene che chi e stato scelto per ri@pin incarico,
deve godere anche dei benefici ad esso annedsinfmechi serve l'altare deve vivere
dell'altare. La decima figura prende posizione ooté nona, in realta Nicola questa
volta non oppone figure contrarie, ma piuttostaefiin’interpretazione dettata da
ingordigia, la nona, ed una invece piu parca, leinde, ove, sulla scorta delle
Decretali, vien detto Quid est alio de evangelio vivere, nisi laborantebn labora
necessaria vite percipere®’. Ancora una immagine del vecchio colore, si tratta
della prima lettera ai Corinzi, ove Paolo di Taspeega come Dio abbia scelto stolti
e deboli per confondere sapienti e forti. Esattamancontrario di quanto fanno i
chierici ; viene infatti dichiarato nella dodices immaginede novo coloreche per
difendere la Chiesa occorre che vi siano chierechi, che possano far prosperare le
ricchezze per difendere la Chié&4 Appartiene alle immagini del nuovo colore

24 Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 40.
*%pid. Cfr.Lc, 10, 5-7.
20 |pid. p. 41. CfrEbreij, 13, 14-15.
287 ||hi
Ibid.
28 |pid.
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anche la tredicesima, ove un dottore cita le dakratconferisce maggior dignita ad
un eclesiastico di nobili origini, al quale spetiabenefici addirittura in misura
maggiore rispetto agli altri. La seconda tavolackiude con la quattordicesima
iImmagine, indipendente dalle precedenti in quanépara il lettore alla terza tavola,
si tratta infatti di una decretale che sciogli€laesa militante dal tribunale di Dio. Il
giudizio di Dio non puo in alcun modo essere infiz&to da quello del papa. A
guesto argomento Nicola dedica la terza tavola.

Tercia Tabula Primus : Scilicet papa de novo colarg@er chiunque falsifichi
le lettere del papa la pena g@rpetuum carceremmentre per chi insultasse papa o
clero capitali sentencia ferietu®¥ll tema di questa tavola & particolarmente delicato
sopratutto alla luce degli avvenimenti che camimiecadefinitivamente il volto della
protesta dei boemi in seguito al rogo di Jan Hug (questa l'epoca del
conciliarismo !). Il giudizio del papa viene quupiolte contrapposto a quello di Dio;
Nicola tratta I'argomento da canonista, e lo fa denproprie radicali idee, da
convinto promotore della predestinazione, da negatel purgatorio, da negatore del
suffraggio delle anime dei morti e infine da negatdel perdono papale. La seconda
immagine e Cristo flagellato. Una caratteristica she cercato di mettere in rilievo
dei movimenti pauperistici italiani € stata la desza della necessita della
tribolazione, ovvero di come i tempi fossero qudiila sofferenza per gli uomini
dello Spirito Santo, da Clareno a Cola di RienaMilic di Kromeriz a Nicola della
Rosa Nera, chi patisce la tribolazione € dallaepdit Dio. A questa prospettiva
Nicola sembra fare riferimento in questa tavolasiGrperseguitato insegna a pregare
per i propri persecutori, immagine contraria allama. Nella terza immagine un
doctor de novo colorelichiara che la volonta del papa e legge, seguwitiaa di
Nicola che nella quarta immagine mostra Cristo gkelto ai discepoli dice dei
farisei: "Legano infatti pesanti fardelli e li impgono sulle spalle della gente, ma
loro non vogliono muoverli neppure con un difd.a quinta immagine racconta
dell’anatema lanciato dal dottore a chi non oblexlala legge del papdvialedictus
qui non permanet in sermonibus legis huitis. 'La sesta immagine mantiene il tono
di quelle sinora viste, tuttavia, alla luce deipapi tra Nicola della Rosa Nera e
Matteo di Cracovia e di questo con Francesco Z#bala frase del vangelo che
colora la sesta immagine assume un significatagodate. Da cononista ragiona in
termini giuridici, ma il significato che assume p¥icola il diritto non e legato al
mero controllo delle firme degli atti notarili, cenaccusa Matteo di Cracovia iz
squaloribus bensi di una forma divina di organizzazione decidivina in quanto
voluta da Dio. Nicola e qui vicino a Mattia di JandDio volle provvedere a dare
una regola[...] : per questo son state fatte le leg@ stato creato il diritt& In
linea con questa idea, Nicola presenta la sestdatasonferendo alle parole di Cristo

289 Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 42.

290 |pid. p. 42 ; cfrMt, 23, 4.

21 |pid.

292 Cito da : R. Cegna/ledioevo cristiano e penitenza valdese : il Libspasitivo e il Tesoro e luce della fede (parte
seconda)AppendiceNicola della Rosa Nera detto da Dresda, questo esainta Cit. p. 258.
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Il significato appropriato all’idea di diritto dimd : "Non pensate che io sia venuto ad
abolire la Legge o i Profeti; non son venuto pesliad, ma per dare compimentd®

Il testo latino, come altre volte nell€abule non corrisponde esattamente alla
citazione del Vangelo, difatti si legge Ndn veni solvere legem sed adimplere
Kaminsky traducdegemcon law, il testo rimanda aatteo V, pertanto € lecito
pensare che legge sia qui la legge biblicatolah, tuttavia alla luce della figura
precedente, il significato giuridico piuttosto cheligioso della parolalegem
sembrerebbe prevalere, anche se e la citazionsastesconferire alla legge un
carattere divino, coerente tanto con la legge deblsl canonista quanto con la legge
del Nicola Teologo, figure inscindibili proprio guanto il diritto € considerato dono
di Dio. L'ultima considerazione riferita alla sest@magine riguarda la disputa
gioachimita intorno alla terza legge o terzo Vang#lon disponendo per il momento
di altre interpretazioni della legge da parte did\a, si potrebbe pensare che la fede
nel Vangelo dello Spirito Santo non riguardi Nicalaella Rosa Nera. La settima
immagine e la quarta bestiaDaniele VIl la quale: "pensera di mutare i tempi e la
legge". L'ottava rappresenta il dotore del nuovdor® che dichiara la Chiesa di
Roma capace di dettar legge senza tuttavia doveedd® ad essa. L'immagine
successiva riporta le sentenze di due giuristipldicla Lira e Bartolemeo da Brescia,
la condanna di costoro e secca nei confronti dixle leggi e se ne sottragravius
punietur a Deo si faciat contrariufi’

Quarta Tabula Presenta diciassette immagini, il soggetto € essm alla
precedente tavola, si tratta del conflitto trattbricivile e diritto canonico. Nicola
presenta la distanza ttex privatae lex pubblicadal punto di vista del singolo, il
guale individualmente si rapporta a Dio senza aduamposizione esterna. Da qui il
conflitto tra la legge privata e pubblica, la gairtvola presentara la questione a
partire dall'interpretazione del terzo sigillo délpocalisse di Giovanrit> Qui la
guestione non riguarda pero la coscienza del singagportata al potere costituito,
bensi il secolare conflitto dei due fori, quellactae quello ecclesiastico. La prima
figura e quella di un vescovo del nuovo colore dihiara il clero immune dalle
accuse dei laici, la secondke antiquo(colore) rappresenta Cristo che parla ai
discepoli: "Se il tuo fratello commette una colp& e ammoniscild®. Segue
un’altra immagine del vecchio colore: Cristo chemette ai seguaci dodici troni
accanto al proprio nel regno del Padre. Si trovappresentati nella quarta e quinta
iImmagine del nuovo colore il canonista bologneséréa Johannes e un dottore, il
primo scongiura litigi tra ecclesiastici per la baoreputazione della Chiesa; il
secondo dichiara leggittima l'applicazione di umgde anche laddove il giudice
ritenga ingiusta la sentenza, la condanna avviefatiiin nome di Dio, dunque |l
giudice libera la propria coscienza da qualunquéacoCristo nell'immagine

293 Mt, 5, 17. Cfr. Master Nicolas of Dresddme old color and the new, selecting works coningsthe Primitive

Church and the Roman Churdbit. p. 43.

294 |bid. p. 43-44.

izz R. CegnaFonti escatologiche del rivoluzionarismo hussitaRivista di Storia e Letteratura Religiasait., p. 360.
Mt, 18,15.
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successiva dice: "in base alle tue parole saratifjaato e in base alle tue parole
sarai condannatd®/La settima immagine & quella di un grosso monaeodithiara
di poter ottenere possedimenti per mezzo del djrgttdi come, sempre per mezzo del
diritto, puo contrarre matrimonio ed entrare netlinoe, ma prima dell’unione
carnale. Cristo nell’ottava immagine promette mmga nel gheenna ai peccatori e
ammonisce : "non uscirai di la finché tu non aljimg@ato fino all’ultimo spicciolo”
poi, per confutare il cavillo del monaco grasso dlc cita ancora Matteo
rammentando la sacralita del vincolo matrimoniadechi contrae marimonio ricorda
che 'uomo non pud dividere quanto Dio ha unitd® Continua la questione
concernente il matrimonio, Nicola nella immaginéadregorio (Magno ?) Ecce
qualiter, quod lex humana concessit, lex divinahjisait.**®Decima ed undicesima
Immagine, del nuovo colore, sono il monaco graskd papa, il primo sostiene che
molte cose della religione siano state decretatécoagione.

Il papa, nella decima immagine, parla degli erefier la precisione di coloro
che sostengono di essere inviati da Daigsus a deoeretici appuntocum hoc
quilibet hereticus assereretuttavia I'eretico puo dimostrare di essere i fede
con testimonianze speciali e miracoli. Colui chpapa identifica come un “eretico”
puo tuttavia discolparsi dall’'accusa di eresia, char lo dimostri in modo
inequivocabile con dei segni esteriori ; nella taveuccessiva, del vecchio colore,
colui che si dichiara inviato da Dio e lo dimostn segni esteriori, secondo il volere
del papa dellimmagine precedente, € nientemeno I'&rdicristo "la cui venuta
avverra nella potenza di satana, con ogni specipodienti, di segni e prodigi
menzogneri":

Duodecimus : de antiquo colore : Adventus filii gieronis, id est anticristi, est secundum
operacionem sathane in omni virtute, signis, etdpgis mendacibus, et in omni seduccione
iniquitatis®®

La tredicesima immagine funge ancora una volta ttta ¢iaccusa contro il
papa, seguace dell’Anticristo: "Una generazionevgrsa e adultera cerca un
segno®®, La quattordicesima immagine riprende per centsiiaccusa gia presente
nell’Expositio super Pater Nosteove Nicola investiva i detentori della scienza di
una profonda responsabilita sociale nei confromi ctheno abbienti; in questa
immagine I'accusa torna a restituire responsalsidéiale ai dottori della legge, per
mezzo delle parole diuca Nicola ammonisce : "Guai a voli, dottori della legghe
avete tolto la chiave della scienza. Voi non setérati, e a quelli che volevano
entrare I'avete impedito”. La quindicesima immagiappresenta tre ebrdtt sunt
tre ludei, unus in iacca, secundus in toga, teraupileo accuto verosimilmente si
tratta di coloro che stanno nel tempio, sacerdwibse farisei, che provocano Cristo

297 Cfr. Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimgsthe Primitive Church and
the Roman ChurclGit. p. 45 ;Mt, 12, 37.

2% |pid ; Mt, 5,26.

29 |pid.

300Cfr. Il Tess 2, 9-10 ; Master Nicolas of Dresddte old color and the new, selecting works coningsthe
Primitive Church and the Roman Chur@it. p. 46.

%1 Matteq XVI , 4.
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per accusarlo per mezzo di cavilli legali. Una keggsfumatura di antigiudaismo
attraversa questa e le due immagini successiveyieve riportato il discorso di S.
Stefano degliAtti, la sedicesima immagine contiene il discorso duaa contro gli
ebrei, 'ulmima tavola, mostra gli ebrdissecabantur cordibus suis, et stridebant
dentibus in euri®®

Quinta Tabula In medio ponitur equus niger et unus habens itaten manu
et ibi ponitur ista scriptura.

La quinta tavola e di primaria importanza al fine avere notizia
dell’escatologismo praghese del XV secolo. Sidrditun commento, di sole quattro
Immagini, contro le diciassette della tavola prered, adApocalisseVI. La tavola si
differenzia immediatamente dalle precedenti sin'aartura; un’indicazione di
carattere tecnico, come se Nicola si rivolgesseiacgno che deve immaginare o
meglio ancora rappresentare un’immagine. Non édaueaso in questa tavola. Ad
ogni modo il cavallo nero delkpocalisse di Giovanmon €, nell’leconomia del testo,
la prima immagine. Le immagini sono solo quattemcontano un episodio tratto dal
libro di Daniele due vecchi desiderosi di Susanna, Susanna cleeeclal Signore
aiuto contro i due violentatori, Daniele che giwadi€ primo vecchio, Daniele che
gudica il secondo vecchio. Il resto della quinteota € un commento adlpocalisse
VI.

In uno studio sul’argomento, Romolo Cegna riperede tappe fondamentali
dell'interpretazione del cavallo nero délpocalissein area boema e polacca, nel
tentativo di rintracciare la fonte di Nicola da Bda. L'ambiguita di fondo delle
interpretazioni del cavallo nero déipocalisseé data da una ricezione esattamente
opposta del protagonista del passo: da un’inteapi@te cattolica (Pietro Storch) il
cavaliere risulta essere [I'Anticristo, mentre da'intarpretazione riformista
(commento di Berengaudo all’Apocaliyseil cavaliere nero e |l
Signore®*Nell'articolo lo storico del movimento hussita imidlua tre nuclei comuni
a tutti i movimenti riformatori tra XVI e XV secolgrimo I'obbedienza alla legge
dello Spirito Santo, che libera il fedele dall’obiEnza all’autorita secolare, il
secondo nucleo e la messa in discussione dei Vvidodali e, infine, I'approccio
diretto del fedele alla scrittura. Si pensi, a eomfa di questa ipotesi, all'opera
intrapresa dai fraticelli, che in qualche misuransoparadigma di questo
atteggiamento, come lo furono Cola di Rienzo e dMdii Kromeriz; tanto nel
movimento dei fraticelli quanto nei due singoli g@maggi € riscontrabile ciascuno
dei tre nuclei identificati da Romolo Cegna. Il gpo di riformatori boemi, per il
momento rappresentati da Nicola della Rosa Nerde¢m) non fa eccezione.
Occorre inoltre ricordare che Giovanni Aliaparsy pento del taborita Filippo di
Padarov, nel 1436 traducevaVtalgatain ceco, e piu di un secolo dopo la famosa
bibbia di Kralice era consegnata alle stampe dafratelli dell’'Unitas Fratrum. Si
tratta di accettare a pieno la parola dei riformath Hus in particolare, e di ricorrere

302 Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 47 ;Atti, 7, 51-54.
303R. CegnaFonti escatologiche del rivoluzionarismo hussiti., p. 353-354.
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con urgenza alla Bibbia e alla verita evangeliegella che nellelabulecorrisponde
alla tinta antica delle cose morali, il vecchioarel La centralita della Bibbia, per
certi aspetti, € I'argomento vero di questa taviblaavaliere nero tiene nella mano
una bilancia e su di essa € posto un libro, ibliérla Bibbia. La bilancia pondera le
interpretazioni della Bibbia. Nel caso in cui ivadiere nero e identificato con il papa
0 un vescovo, la bilancia che tiene in mano pend#a dparte della cattiva
interpretazione, quella dei dottori della Chiesde cdanno voce alla verita
dell’Anticristo, ovvero alla menzogn®&?
Nicola commenta:

30Eiscce equus niger et qui sedebat super eum habdbatdran in manu sua. Apok. VI

Glosa:

Kaminsky non riusci a rintracciare la fonte deltdeslai piu recenti studi di
Romolo Cegna almeno una parte del commento (ri§h21} risulta essere tratta dal
Decretunt® Per la prima parte del commento occorre inveaanéce ad un teologo
polacco, Pietro Storch, operante a Praga negbist@si di Nicola della Rosa Nera e
autore negli anni 1409-1412 di Wwommento all’Apocalisseonservato in diversi
codici di biblioteche tedesche e polacche. Le fantNicola della Rosa Nera sono
dunque iICommento all’Apocalissdi Pietro Stoch e iDecretum Vi € una terza
fonte, anonima, ilCommento all’Apocalissescritto con ogni probabilita prima del
1412. Il commento anonimo fu a lungo ritenuto opéirain hussita utraquista, vi
sarebbe infatti un riferimento alla pratica dellaguismo ¢ommunicare corpori et
sanguini Christ)j, alcuni storici del movimento hussita (Truhlarari®s) hanno a
lungo ritenuto I'opera risalente agli anni ventil d&/ secolo, duramte le guerre
hussite. Il fatto che Commentdrovi posto nellal'abule(che sono del 1412) affossa
la tesi utraquista. Si tratta invece di un testiocdatenuto riformatore ma di tendenza
cattolica, che a propria volta avrebbe subito ltiahza di un testo lollardo:@puus
arduum®” Il commento di Nicola, come dimostra Romolo Cegrisente in pil
luoghi dell'influenza delle proprie fonti.

Statera est scriptura quia sicut per stateram cagitar quanti ponderis sit corpus, sic per
sacram scripturam cognoscitur quanti ponderis pititus.

La bilancia soppesa i corpi mentre la Bibbia laigmi tuttavia la scrittura € a
propria volta soppesata da due differenti fedélsanto dottore e I'eretico. | primi
subiciunt scripturanentre i secondi:

heretici habent scienciam in manu sua, quia quastates illam suo sensui coaptant.

394 | 'immagine hussita del cavaliere prelato, suggeriRomolo Cegna, potrebbe invece derivareRiaductoriumdi
Pietro Berchorio del Poitou, ove si lege che ilal@re & la Chiesa, nera a causa dei peccati, enéntoilancia é la
promessa di un giudizio delle azioni del singofo, R. CegnaFonti escatologiche del rivoluzionarismo hussitd. p.
357.

305 Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 47 .

30%R. CegnaFonti escatologiche del rivoluzionarismo hussité. p. 350.

307Cfr. R. CegnaFonti escatologiche del rivoluzionarismo hussité. p. 350.
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Il testo di Pietro Storch risulta alterato da Nagdh fonte testimonia infatti che
gli eretici non posseggono la scienza ma la biknci

heretici habent stateram in manu sua, hoc est 8ad@mn quia quasi doctores illam suo
sensui coaptant®

Chiunque abbia la presunzione di interpretare I®lpadella Scrittura senza
fare appello allo Spirito Santo, ma solo alla prmresunzione € un eretico, cadono
in questo errore tutti coloro che non si rivolgaaolibri dei profeti né all’autorita
degli apostoli o dei Vangeli, ma risolvono le difflta dell'interpretazione della
Bibbia facendo riferimento unicamente a se stddsiestri di errore dunque non
discepoli della verita. Negare alla Chiesa I'auéorndiscutibile dell'interpretazione
della Bibbia e un fatto rivoluzionario «che anteigi un secolo le corrispondenti
proposte di Lutero®®’. Vi sono interpretazioni del terzo sigillo in chécattolica
risalenti al Xlll secolo, come quella di Ugo di S&aro, che risentono del clima
proprio degli anni durante i quali imperversavarey pEuropa le maggiori eresie
medievali (spirituali, catari). La liberta d’'integiazione venne ritenuta foriera di
errori e scismi, attenersi all’interpretazione deitori della chiesa venne dunque
ritenuto un dovere del fedele che non volesse eadell’abisso dell’eresia. In tal
senso venne probabilmente e paradossalmente t@pril commento di
Gioacchino da Fiore al terzo sigillo:

Né ci sfugge che nel terzo tempo in cui si apteiko sigillo, fra il popolo greco e quello
latino si moltiplicarono errori e divisioni, pericoon pochi conflitti vennero a galla fra Greci e
Latini e, nonostante cid, seguirono guerre teirdaih le altre nazioni'°

Il paradosso € evidente alla luce del fatto chea@ibino fu condannato per tre
volte di eresia in quanto responsabile della dwtdel Terzo Vangelo e del Terzo
Stato. Ad ogni modo il passo di Gioacchino potrebsgere stato letto come un invito
alla fedelta all'interpretazione ecclesiastica aldibbia; in tal caso la distanza con
guanto proposto da Nicola della Rosa Nera saretdmnnabile, tuttavia non vi sono
prove a sostegno di questa opposizione. La libdirténterpretazione rese eretico
Gioacchino e tutti i suoi seguaci, diretti e noa,Rletro di Giovanni Olivi a Ruggero
Bacone; quest'ultimo proponeva un ritorno alla ara con gli strumenti filologici
adeguati (la conoscenza dell’ebraico, del greceldatino), proprio per rendere la
Bibbia libera dai legacci delle interpretazioni.

La glossa continua e insiste sul valore della tadalla parola Sacra, laddove
infatti il fedele si oppone alla scrittura vi € sdalo. Lo scandalo dei vescovi che
ricevono pagamenti, lo scandalo dei simmoniaci wéedono titoli, lo scandalo di
coloro che si pongono al di sopra della legge d8larito Santo. Non € solo chi
riceve denaro a macchiarsi del peccato di simman@aanche chi fa dono di denaro,
chi paga per le sepolture e per le messe ai nieti.costoro la condanna e ferrea:

3%Cito da R. Cegnéonti escatologiche del rivoluzionarismo hussiti. p. 353.
39 R. CegnaFonti escatologiche del rivoluzionarismo hussiti. p. 354.
319 Gioacchino da Fiore&Sull'Apocalisse traduzione e cura di A. Tagliapietra, Milanoltfieelli, 1994, p. 195.
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eterni incendii ignibus deputenttr'Torna I'argomento dei benefici, gia affrontato
nella seconda tavola, tuttavia il fatto che laipeasimoniaca del beneficio venga qui
accostata alla menzogna contenuta nell'interpataziecclesiastica della Bibbia
consente di ricavare una preziosa informazione,mava, ma chiara I'Anticristo e

nel contempo Menzogna e Ricchezza. Da questo monmemioi accostare Nicola e

tutti i riformatori boemi ai fraticelli ed in genemi movimenti pauperistici successivi
(Ciompi, Lollardi) non e operazione azzardata, rgcde del collegamento sono
presenti in modo sufficientemente chiaro nelle eMicola della Rosa NeP&,

Il commercio del demonio &€ un semplice scambidatwia € un commercio che
implica un grave pericolo per il simoniaqaid dedit aurum fuit, quid perdidit anima
fuit, e, continua la citazione, costui perduta |I'anianpropria volta contagia il male
difatti quid accepit aurum fuit, quid dedit lepra ftit Questo il circolo vizioso dei
seguaci dell’Anticristo. Il commercio dei sacrame@tproprio dell’Anticristo, in
guesta glossa identificato con il Cavaliere Nerbtdezo sigillo, un venditore che
porta una bilancia per vendere grano ed orzo.

Esaurita la glossa, Nicola passa alla seconda imm@matjuori testo” Hic
Cristus expellit vendentes et emendentes dieai: gliAtti: “Il tuo denaro vada con
te in perdizione”, non a caso sono le parole revalia Pietro a Simon Mago;
nell'immagine di Nicola sono rivolte ai mercantil dempio. Ed € a questo punto che
Nicola inserisce le quattro immagini, una di seguatl’altra, senza commento, si
tratta di un unico episodio tratto d2aniele Xlll: due tra gli anziani di Israele,
innamorati di Susanna, decidono di violentarla aditnento, falliscono nel loro
intento e la condannano a morte, persuadono infgibipolo che si sia macchiata di
adulterio, Daniele interviene e salva la fancicifSegue una lunga citazione di
Bartolomeo da Brescia il quale invita a segregarfernicatore e a non prendere
alcun sacramento dal simoniaco, entrambi questtgied sono condannabili per
mezzo del diritto (Decretale, 1l, XXVI, 12). Il ctenuto sociale della decretale é
chiaro, la societa cristiana deve allontanare da géccatore, il fornicatore e |l
simoniaco, non deve accoglierlo in casa né congédaftcun privilegio neque
sterquilinium utilis est

Tabula SextaAncora una tavola sul valore della poverta evangelDopo la
Glossa adApocalisseVl, nella quale non vi erano i due colori contragip, Nicola
riprende ad alternare esempi di morale evangeldiaremoralita anticristiana.

Primus: Scilicet Cristus habens pellicium in manu et ve&tiam et Ewaml.a
pelle di animale, spiega Nicola da Lira @mmento alla Genes il simbolo della
debolezza dell'uomo che, perduta I'eternita, € olide mortale e dunque soggetto
alle intemperie dell'aria. || secondo indumento,|'memagine successiva, e |l
perizoma, simbolo anch’esso di una morale antioallg del vecchio colore. Adamo

311 Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 48.

312 Cfr. R. Cegnafonti escatologiche del rivoluzionarismo ussité. p. 363.

313 Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 49.

¥4 Dan, 13.
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ed Eva avvertono la debolezza della carne e neapmwergogna, e coprono la
propria nudita appena scoperta.

Tercius: Scilicet, Costantinus qualiter coronat pap et ibidem incipit novus color, dicit:
Costantinus Imperator pontifii romane ecclesie igygbcoronam capitis suis ex auro purissimo et

gemmis preciosis, et clamidem purpuream, atque aimnmperalia indumenta, exhibens illi statoris

officium3*®

Il confronto tra questa e le due immagini precedent sufficiente a
comprendere I'implicita condanna di Nicola dellasBRd\era. Seguono immagini dal
contenuto analogo: la quarta confronta i due Ad&mgmo e Cristo, coperto di pelle
il primo, fasciato di panni in una mangiatoia itsedo. Dopo, I'immagine del papa a
cavallo col mantello, funge da paradigma di coooei Anche le immagini sesta e
settima fanno ricorso ai paramementi sacerdotajuianto simboli di corruzione; fa
notare Nicola, a proposito dei lussosi mantelli dero, che un cardinalgralium
suum alteri commodare non debet, sed debet sapalini euni*®Segue San Martino
che divide il proprio mantello con i poveri. La mommagine racconta di come
I'anima non aneli ad abiti sontuosi, che possonario® il corpo, bensi alle virtu ad
essa peculiari, e delle quali il corpo e sterite,decima e una glossa di Johannes
Andree nella quale il canonista bolognese spiega gthabiti dei dottori devono
essere differenti da quelli dei semplici insegndhtndicesima rappresenta I'ingrato
che ingrassa e respinge il suo Salvatore, la dsidnzeé una glossa di Bartolomeo da
Brescia ove si concede che i chierici possano reeabiti in seta viola, perché viola
fu la veste del Signore, di contro la tredicesimanagine rappresenta Cristo deriso
romani, con indosso a titolo di scherno una vestla\e una corona di spine; infine il
consiglio di imitare gli Apostoli non solo imparase le parole, ma anche vivendo
come loro, 'immagine e quella di predicatori beaziati e riccamente vestiti.

Septima TabulaSegue lo schema della predente, ma questa vgifetto di
condanna non sono gli abiti bensi i cibi, tuttavdae beni sono spesso accostati.

Primus Et est dives epuldl ricco banchetto di un mercante ed un povero
mendicante che vive degli avanzi del primo, entiamhboiono, il primo finisce
all'inferno, mentre accanto ad Abramo in paradissecondo. La seconda immagine
rappresenta Giovanni che mangia locuste e mieleaJ &iovanni vestito di pelli di
cammello. Quarta, ancora il mercante e il mendedtzzaro, Dio concede la vita
ultraterrena a chi ha patito i mali in terra e infe a chi ha vissuto negli agi. |
sostenitori del nuovo colore si giustificano dicen@risto raccomando di guardarsi
dai falsi profeti con vesti di pecore e anima dai.l@Quelli del vecchio rispondono:
Dai loro frutti li riconoscerete, non dalle loroste | sostenitori del nuovo colore
affermano: qualcuno puo provare vergogna degli aipiili, ed € giusto che vesta
conformente alla societa, di contro i seguaci dachio colore rispondono: si puo
provare vergogna per le vesti di colui che batte2asto? Del piu grande che sia mai

31> Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 52.
318 |pid. p. 53.
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nato da grembo di donna? Quelli del nuovo colapamdono: la virtu sta nel cuore
non negli abiti, si puo adorare Dio tanto con abd@chi quanto con abiti umili. La
risposta e logicaacta enim de cogitacione procedysgrtanto la mano non si muove
senza che il pensiero dia I'ordine. Pertanto chspaumilmente agisce umilmente. La
fazione del nuovo colore sostiene che Agostino l@aeconsigliato di essere
conformi, nel vestire, agli usi dei luoghi, menilreecchio colore sostiene che non vi
sia traccia di questa frase in Agostino. Il litiglella quarta immagine continua, Il
nuovo colore sostiene che le vesti di Cristo noteysno essere povere laddove |
soldati le divisero tra loro e per una gettaroncsipe i dadi. Crisostomo commenta
dicendo che la moglie di un povero falegname ndev@opossedere i soldi per una
ricca tunica da cucire al figlio, mentre la diviseo delle sue vesti non mostra la
ricchezza di Cristo bensi la poverta dei soldati.

Octava Tabula Continua la diatriba tra le due fazioni, apertataeopposte
nell'interpretazoine delle parole del testo sadkamuovo colore e rappresentato da
tutti quei pessimi interpreti della Bibbia che pad per bocca dell’Anticristo,
rappresentato da ricchezza e menzogna, simbolidandentificato con il cavaliere
nero. La penultima tavola riprende I'attacco dedtiera dell’Anticristo, o nuovo
colore: San Bartolomeo possedeva un mantello dcggmme, e gli altri rispondono
che é Cristo il loro esempio, non Bartolomeo. Lspdia continua con I'esempio di
San Sebastiano, soldato per i primi, fedele pecosdi.

Chiusa la disputa tra le due fazioni Nicola dellas& Nera inserisce un’altra
immagine, quella della lavanda dei piedi, che umiice un nuovo argomento:
I'autorita papale, trattata tuttavia unicamente ipezzo di due efficaci immagini, tra
loro opposte:

Cristus lavans pedes discipulorum opposito osculantur pedes paf}é

Segue un’immagine commentata con alcuni versi:

Post hoc ponitur papa et ponitur modus curie:
Curia vult marcas, bursas exhaurit et archas
Si burse parcas, fuge papa et patriarchas.

Si dederis marcas, et eis impleveris archas,
culpa solveris quacumque ligatus eris.

Item, modus curie:

Intus quis! Tu quis? Ego sum! Quid queris?
Ut intrem. Fers aliquid? Non. Sta foris!

Fero. Quid? Satis. Intrdt®

L’invettiva contro Roma é feroce; ripresa da unasga di Giovanni Andrea il
guale a propria volta riporta Giovanni Monaco, desdRoma in questi termini:
Roma fu fondata da predoni e conserva le tracce gebprie origini, Roma che

317 Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting works conimasthe Primitive Church and the
Roman ChurchCit. p. 60-61.

%18 |pid. Cfr. R. CegnaFonti escatologiche del rivoluzionarismo ussité. p. 364.
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suona comenanus rodensLaddove non puo rodere odia, esaudisce chi plamnae

chiude le sue porte a chi si presenta a mani vuateuria generatrice di pen€yria

curarum genetrix e nutrice di mali. Non fa differenze tra onestdisonesti, tra
eminenti e volgarilgnotos notis.

Tabula NonaPost honc ponitur Anticristus cum meretricibus.
La prima immagine € il grido minaccioso di Zaccaria: "Gahipastore stolto che
abbandona il gregge!", accant@astor si leggeYdolum "non esiste alcun idolo al
mondo" continua Isecondammagine, la citazione e di Paolo di Tarso. Ansberza
commentarle, le immagini contenute in questa tawolao I'essenzial@xplicit di
tutto il percorso che Nicola ha tracciato per mededimmagini” commentate; la
chiusura € macabra, profetica, i toni quelli dghocalissee di Matteo XXIV,
I'identificazione papa-Anticristo scontata. Le imgna sono tratte dalla Bibbia,
talvolta commentate, Apocalisse Xlll), talvolta composte Giobbg, addirittura
forzate DanieleXl), tuttavia cio che appare chiaro é che qualencpmmento risulta
superfluo, considerata la chiave di lettura cheoMita fornito al lettore-fruitore sin
dalla prima tavola. Ecco le immagini: 1) Il re ngue fara cio che vuole, distribuira
loro terre in ricompens&’® IV) Si compiacera delle donne ; (il Signore rivola
Gog) sei tu infatti quegli di cui parlai nei tengpitichi®?° V) Il regno dell’Anticristo
nascera dell’impero di Roma ( Nicola da Lira). Wegssuno sulla terra € pari a lui,
Chi gli pud dire: "Che fai?". Chi gli rimprovera iiaccia la sua condottd?" VII)
Poiché vi sara allora una tribolazione grande, eqjuahi avvenne dall'inizio del
mondo fino a ora, né mai piu ci safaVllil) | pit saggi tra il popolo cadranno di
spada, saranno dati alle fiamme, condotti in sdtuias saccheggiati per molti giorni
321X) Le fu permesso (alla Bestia) di far guerra consariti e di vincerli, e di fare una
statua della bestia, che é I'Anticristo, Uomo Bast e coloro che non adoreranno la
statua verranno uccisi; e (permise) che nessuresg®icomprare 0 vendere senza avere
tale marchio, cioe il nome della bestia o il numéeb suo nome. La glossa riportata da
Nicola attribuisce all’atto del comprare il sigetito di servire Dio o cercare la verita,
vendere invece € inteso come insegnare e predia#reita vietate dall’Anticristo-
papa®?* X) La prova non sara limitata a certe regioni, in@ando intero dovra essere
giudicato. | fedeli non predicheranno, sarannaatatia scomunicaf?> XI) La bestia
vista da Giovanni avrke zampe come quelle di un orso. | piedi soneedpmatori, che
come piedi, trasportano I'’Anticristo per il mondocome l'orso, che € un animale
immondo, che calpesta e divora, ghiotto di mieleose dolci, allo stesso modo |
predicatori sono immondi, lussuriosi, e calpesteoacoloro che i rifiuteranno ; loro

$9Dan, XI, 36, 39.

39 pan, XI, 37 ;Ezechiele XXXVIII, 17.

%21 Giobbe XLI, 24 ; IX, 12 ; XXI, 31.

%22 Matteq XXIV, 21.

33 pan, XI, 33.

324 ApocalisseXIll.

32> per |a prima parte si tratterebbe di un compediditommaso, non trovato dal Kaminsky ; la secontfatéa da
Enarrationes in Apocalypidi Haymonis Halberstatensis, Cfr. Master Nicolabwesden;The old color and the new,
selecting works contrasting the Primitive Churclddahe Roman Churclgit. p. 63.
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amano le cose dolci, vale a dire i beni tempdf&ill) L'Anticristo nascera a
Babilonia. Babilonia @ Rom&/XIll) Nessuno degli empi intendera queste cosej ma
saggi le intenderanno. | saggi sono i devoti, cheliano le Scritture3®XIV)
Pertanto € chiaro che la comprensione di questfezeonon sia nascosta ai buoni e
ai devoti, ma ai cattivi e agli empi. XV) Beato @higilante e conserva le sue vesti
per non andar nudo e lasciar vedere le sue vergdgf\d) Sta in agguato dietro le
siepi, dai nascondigli uccide l'innocente. | suctta spiano l'infelice, sta in agguato
nelllombra come un leone nel covo. Sta in agguataypermire il misero, ghermisce
il misero attirandolo nella ref€® XVI1) Fino a sedere nel tempio di Dio, additan@o s
stesso come Dio. Siano condannati tutti quelli mbie hanno creduto alla verita, ma
hanno acconsentito all'iniquita perché non hanmmléx I'amore della verita per
essere salvi. |l figlio della perdizione umilier&el e pensera di mutare i tempi e la
legge™™. XVIII) Solo allora sara rivelato I'empio e il Sigre Gesu lo distruggera con
il soffio della sua bocca. Attacchiamo il Nemicoa mon con bastoni e sassi, ma con
mansuetudine e buone opere. Queste sono le ariai medtra fede. | precetti di
Cristo sono le armi dei cristiaf:

Con il compimento della profezia della sconfit&l'dnticristo si chiudono le
Tabule

3% Kaminsky commentaGlosa non inventaCfr. Master Nicolas of Dresdefihe old color and the new, selecting
works contrasting the Primitive Church and the Rar@urch Cit. p. 63.

327 Glossa di Nicola da Lira. Ibid.

328 pan, XII, 10 ; Glossa di Nicola da Lira.

329 ApocalisseXVI, 15.

%9 5aimj 1X, 29-30.

%1 Tess Il ; Dan, VII, 24-25.

332|| Tess Il ,8 ; Decreto,XXIlI, g. VIII, ¢3,21 ; cfr. Master Nicolas of Rsden;The old color and the new, selecting
works contrasting the Primitive Church and the Rar@hurch Cit. p. 65.
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CapitoloV

Jan Hus

Cambiero in maledizione le
vostre benedizioni.
(Malachia, 2, 2.)

Nel 1847 a Stoccarda veniva consegnata alle stamgeaccolta di articoli dal
titolo Breve Storia della morte di Jan Hus, narrata da §iogBracciolini di Firenze,
testimone oculare, e pubblicata a cura di J. G. Bent*® Si tratta di un falso
letterario. La testimonianza di Poggio Bracciolegififettivamente presente al concilio
di Costanza a fianco di Baldassarre Cossa (Giov&nil), racconta del rogo del
discepolo di Jan Hus, Girolamo da Praga. L'opesaosse un grande successo, la
figura e l'opera di Jan Hus raccontate dallumanibrentino furono sufficienti a
catalizzare l'attenzione di un numeroso pubblico lettori e resero necessarie
numerose ristampe del falso documento. Si trattandesempio di come il mito di
Hus nei paesi protestanti e soprattutto in Boeroma sia mai trapassato. Differente e
la percezione dell'opera del filosofo ceco nei paesttolici, scrive Francesco
Leoncini: “mancano nella letteratura scientificd destro paese contributi di rilievo
sulla figura e I'opera dell’eretico boemo e sul nmeento che da lui prese il nome”.
Lo stesso appellativo di “filosofo” non sempre eeattato dalla storiografia cattolica,
si legge ad esempio nBiictionnaire de Spiritualitéalla voce Hus: $a philosophie
est pratiquement inexistaritd_addove é stata ammessa una componente fil@sofic
del suo pensiero ne €& stata comunque mitigata fgatpoinnovativa. Uno dei
maggiori storici di Jan Hus, il benedettino belgaulPde Vooght muove la propria
indagine sul pensatore ceco a partire dal fattoicifendo le posizioni di Hus non
furono troppo lontane dall’ortodossia cattolica prelentina. Per chiudere questa
rapidissima panoramica sull’ambiguo stato degldis&u Hus si ricorda, paradosso
della storia, che tra le opere giovanili di BenMussolini vi € un libro dal titolo
Giovanni Hus il Veritierp ove Mussolini presenta Jan Hus come paradigma del
liberta di pensiero. Divenuto dittatore si preoacuggli stesso di autocensurarsi
vietando la pubblicazione del testo. Fu tra gliiaseitanta -ottanta che si osservo in
Italia un fiorire dell'interesse per Jan Hus e BBilismo in genere. Restano a
testimoniare questa inconsueta attenzione perdahooopere di grande livello, di
storici quali Amedeo Molnar, Josef Macek, Romol@@z In Italia in particolare € il
profondo legame della tradizione hussita con ldizrane valdese ad aver interessato
gli studiosi (Molnar, Cegnay*

Nato a Husinec (da cui probabilmente Hus) intornb3& 1, fu studente a Praga
nel 1390. Furono anni particolarmente vivaci pambiente universitario, la disputa

333 Cfr. A. Molnar,Jan Hus: testimone della verjtprefazione di L. Santini, Torino, Claudiana, 1933228.
334 per una panoramica piu dettagliata in merito athto degli studi su Jan Hus cfr. C. Papini, inimdne a A.
Molnar,Jan Hus: testimone della verjtprefazione di L. Santini, 2. ed. aggiornata, moriClaudiana, 2004, p. 7-16.
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politica e dottrinale tra la nazione ceca (reglistia nazione tedesca (nominalisti) era
sul punto di esplodere in modo irreversibile. Alfaori del Carolinumla situazione
era altrettanto carica di tensioni. Era stata ehiasscuola di Milic di Kromeriz e le
Regulaedi Mattia di Janov sottoposte a pesante censwrhl18D1 dalle ceneri della
Nuova Gerusalemme, divenuta nel frattempo CasaPdrk, nasce la Cappella di
Betlemme; dal pulpito di questa, un decennio prditaavrebbe predicato Jan Hus.
Hus e dunque inserito nellambiente che ereditavagdsta di Milic di Kromeriz.
Sono anche gli anni della disputa sull’eretico VWly&er ragioni politiche il filosofo
inglese non trovo troppe resistenze nelle coscielegd studenti boemi, trattandosi
di un realista. Per la stessa ragione furono inggictudenti tedeschi, nominalisti, a
premere per una condanna di Wyclif. La Chiesa,nthsessata in principio alla
faccenda, accolse la denuncia di un maestro teddsrchiedeva la condanna delle
opere di Wyclif (1403). La protesta dei realistclog del tutto conseguente, trovo
risposta con un altro appello alla curia ancorpade di un maestro tedesco che nel
1408 accusava gli studenti cechi di eresia. Fu &alarre Cossa ad accogliere a
Bologna i due boemi Stanislao da Znojmo e Stefaaed? amici di Hus e difensori
di Wyclif. Imprigionati e torturati dal futuro Gi@anni XXIll, al loro ritorno a Praga
si schierarono con la curia praghese, Palec sasinpdra gli accusatori di Jan Hus a
Costanza. La cappella di Betlemme nasceva come ldogreghiera autonomo dalla
Chiesa, e fu intorno ad essa che vennero defiarti sempre maggior chiarezza le
linee della causa boema. Hus in quegli anni assilngelo di guida del movimento;
nel 1409 la causa boema si intreccio con gli is@rpersonali di Vencesclao 1V, re
di Roma e Boemia. Hus dovette prendere posiziot@mna alla questione dello
Scisma, scelse la linea della neutralita, il reappoggid ma non I'Arcivescovo di
Praga Zbynek. Fu a questo punto che Venceslao ¢\éeleli ottenere I'appoggio del
Carolinum con il decreto di Kutna Hora del 18 gennaio, dé&&ione ceca ottenne il
diritto a tre voti (contro I'unico che aveva primagr I'elezione del rettore. | tedeschi
abbandonarono Praga per fondare I'universita dsibipquello stesso anno Jan Hus
veniva eletto rettore deCarolinum Dal canto suo I'Arcivescovo era pronto ad
avviare un processo di inquisizione contro |'em@tiettore ed ottenuta I'approvazione
di Alessandro V, I'anno successivo (1410) condaamoibi le opere di Wyclif. La
situazione politica si rovescio a discapito delpgr della Cappella di Betlemme: ad
Alessandro V successe Baldassarre Cossa, il pestendl trono era morto lasciando
a Venceslao IV libera la strada per I'impero, détd conseguente fu la necessita
dell'assoluta ortodossia di Venceslao, che abbamdmmrausa dell’eretico Hus. Il re
cerco, per mezzo di una commissione, di mitigaréetesioni tra Zbynek (che nel
frattempo aveva interdetto Praga) e Hus. L'inizatidi Baldassarre Cossa, che
lanciava una crociata contro Ladislao di Napoll suio rivale, papa Gregorio XlI,
impegno Venceslao IV in una spregiudicata manow@emica; per sostenere la
causa del Cossa vennero vendute indulgenze, lgostes ne trasse vantaggiosi
profitti. Hus, durante una predica del 12 giugnd2,4denuncio lo scandalo. Tre
studenti suoi seguaci furono decapitati sulla @adel Municipio. A questo punto
dell’evolversi delle cose Hus poteva contare salbappoggio della Cappella di
Betlemme e della Rosa Nera, il che lasciava popbeasze alla causa dei riformatori
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boemi. Pietro degli Stefaneshi nell’estate del 14liéhiarava Jan Hus scomunicato.
Nel 1414 l'imperatore Sigismondo garanti ad Hudainoso salvacondotto per
Costanza. Tra i membri del collegio cardinalizianrtosi a Costanza figuravano
personalita quali Odone Colonna e Francesco Zdhatettavia il collegio fu presto
ben disposto nei confronti degli accusatori di Hugesto della vicenda & notd”

De ecclesiz®

Nel 1623, dalle carceri napoletane, Tommaso Casilgascriveva nel sube
Anticrista

non e vero che Giovanni Hus abbia svelato il pagadmticristo, giacché dice soltanto che i
preti preparano la via all’Anticristo mediante laizia, come risulta dal concilio di Costanza.

Questo l'avevano detto prima anche Vicleffo edi.ainzi Lutero si vanta di avere egli per primo

svelato I'Anticristo ed i suoi seguaci sostengaaiosanto®’

Queste poche righe contengono numerose notizianmirtutto vi € come la
coscienza che Hus sia stato condannato come enaticostante egli non avesse
accusato il papa bensi il clero. Viene inoltre ®rgg una dipendenza di Hus da
Wycliff, e viene posto un confronto con Lutero dakle Jan Hus sembra poter uscire
vincitore, dal momento che aveva denunciato I'’Amgto un secolo prima di Lutero.
I nome di Jan Hus compare nel testo di Tommaso pfaaeila durante la
confutazione che il frate di Stilo fa dell'operaGhitreo. Oggetto della confutazione
sono l'esistenza del Purgatorio ed il valore dellesse per i defunti, questioni che
furono affrontate da Hus, da Nicola della Rosa Neda Nicola di Pelrimov nella sua
Confessio TaboritarumL'opera alla quale Jan Hus consegno le sue sifh@s in
merito a queste questioni e0k ecclesia

Nel 1413 Jan Hus, da un rifugio in campagna, cotapéela sua opera piu
nota, ilDe ecclesial'opera, giunta nello stesso anno a Praga, fuatag diffusa dai
maestri della cappella di Betlemme. Le considerazmosse dal testo di Tommaso
Campanella sono tuttora oggetto di discussionequ@stione della dipendenza di
Hus da Wycliff mette in dubbio 'originalita deltesi proposte dal riformatore ceco,
cosi come vi e traccia di una certa ortodossia rubre smette di essere motivo
d'imbarazzo per gli studiosi cattolici.

Il testo di Hus si comporta come un testo dellalastma, presenta
I'argomento, le tesi a favore di questo, le tesitarie e le conclusioni. L'oggetto del
testo € la questione ecclesiologica. Come in Nidelta Rosa Nera, anche in Hus vi

33 per una ricostruzione piu dettagliata cfr. A. Moldan Hus: testimone della verijtéit. p. 7-100; M. Spinkalohn
Hus’ concept of the churglPrincetown, Princetown university press, 196B6apter 1.

33 Tractatus de ecclesia, e fontibus manu scriptilucem edidit S. H. Thomson, University of Caldo press,
Cambridge, W. Heffer & sons Itd, 1956. Thomson stcai il testo su manoscritti differenti, tre inrpeolare, il IV. H.
19, (783), datato sabato 13 gennaio, 1414, defibobéca universitaria di Praga; il manoscritto &. 16 (910) della
biblioteca universitaria di Praga, codice piu tadaéb V. H. 19, (783) e da esso derivato; il coddé&R 1, della biblioteca
nazionale di Vienna, compilato negli anni venti ¥ sec. Cfr.Tractatus de ecclesjaxXII-XXXIV.

37T, CampanellaDe Antichristojnediti, Theologicorum, liber XXV cura di R. Amerio, Roma, Centro
internazionale di studi umanistici, 1965, p. 145.
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e la distinzione fra tre chiese (Militante, Dorntere Trionfante) tuttavia il boemo
ritiene fondata I'idea di chiesa dormiente diversate dal dresdené

Hus propone la primguestiq si interroga sul perché la chiesa sia considerata
santa e cattolic:

ecclesia primo signat domum dei factam ad hoay et populus excolat domum suum. secundo
ecclesia signat ministros ad illam domum pertinen&t isto modo clerici pertinentes ad unam
materialem ecclesiam vocant se ecclesiam, [..Raliticorum c. 7. Aristoteles, ubi dicit: Ecclesiam
autem participant omnes.

Quindi per chiesa si deve intendere un’assembldattlii fedeli, siano essi
predestinati o no:

Ex quo patet quod una est ecclesia ovium et al@ed, una ecclesia sanctorum et alia
reproborum>*

Hus divide 'unica chiesa, assemblea di fedelidire chiese tra loro separate
che sono la chiesa dei santi e quella dei replalpima di queste e la chiesa che puo
essere chiamata santa:

unica est sancta universalis ecclesia, que estgstatatorum universitatis a primo iusto
inclusive usque ad ultimum futurum salvandum incuset claudit omnes salvandos, qui continent
41
numerunt

Il significato tutto escatologico della santa chiasiversale & dichiarato da
Hus in questo primo capitolo dBle ecclesiall ruolo assegnato alla fase metastorica
della chiesa santa consente ad Hus di descrivedemia chiesa, quella che
sopravvivera al giudizio finale:

numerus omium predestinatorum et corpus Christtiouisn, cuius ipse est caput, et sponsa

Christi, quam ex dilectione maxima redemit suo sang>*?

Posto dunque che la santa chiesa cattolica unleeima la chiesa che
sopravvivera al mondo, ovvero I'assemblea deig@destinati, Hus passa ad esporre
le altre tipologie di chiesa, ne distingue tre ehénti:

1.Ecclesia militans est numerus predestinatorum, dum viat ad patriam, et dicitur
militans, quia exsercet Christi miliciam adversasreem, mundum et dyabolum.

Si legge una medesima definizione di chiesa miarel De Purgatoriodi

338 3. Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesia a,cura di M. Mazzetti e L. Santini, Torino, Claana, 1974, p. 22.

339Tractatus de ecclesia, Capitulum primusit, p. 1.
30 pbid. p. 2.
%1 bid .p. 3.
342 Ibid .p. 7.
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Nicola della Rosa Nera, ove pero non si legge c¢heusa chiesa di predestinati.
Diversamente da Nicola, che include nell’elencoHeesa dormiente al solo scopo di
smascherarne la mendacia, Hus parla di chiesa éoteicome di una chiesa
esistente, il che presuppone che Hus diversamegiteallega della Rosa Nera,
credesse nel Purgatorio. Si legge infatti:

2.Ecclesia dormiens est numerus predestinatorum inggiario paciens, et dicitur
dormiens, quia inibi existens iam beatitudinem posmeretur eo quod dei preveniente et iuvante
gracia in presenti meruit, ut post satisfaccionemngatorii in patria premietur*?

Ed infine:

3.Ecclesia triumphans est beati in patria quiescentgs adversus Sathanam milia Christi
tenentes finaliter triumpharurit?

Segue un passo ove Hus, rimanda alla tradizionegurata dai padri, e
procede ad identificare le tre parti della chiesan a tre simboli del rito
dell’'eucarestia. In vista del significato che andthassumere il calice per la causa
boema, e alla luce del ruolo attribuito alla pratiiotidiana della comunione da Jan
Milic di Kromeriz, da Mattia di Janov, da Nicolal@eRosa Nera e in genere da tutto
il gruppo dei riformatori, risulta di particolarateresse che Hus identifichi le tre
chiese con i tre simboli del rito, in particolarsignificativo che la chiesa trionfante,
ovvero la chiesa che sin dal principio gode de#atiudine di Dio, sia identificata
con il simbolo del sangue e di conseguenza camb@o ad esso connesso, il calice.
Scrive Hus:

primam partem immersam sacramento liquido dicughificare ecclesiam triumphantem,
que insorpta et debriata est intuicione divine es&**

Il commento di Hus, costruito sul significato #piale accordato all’ebbrezza
nel Cantico dei Cantici, fa della chiesa trionfamt@ comunita ebbra del vino di Dio,
ovvero del sangue. Il ruolo di primordine assundalla chiesa trionfante
simboleggiata durante il rito dalla specie del sengette dunque in secondo piano le
restanti due chiese, associate al simbolo del g@nesto, spezzato da Cristo in due
parti volutamente diseguali, simboleggia la chieshtante e quella dormiente. Il
pezzo di pane piu grande la prima, mentre il pefizpane piu piccolo la chiesa
dormiente, che si trova in un rapporto di subordioree alla chiesa militante, perché:

ipsa enim inititur suffragiis militantis eccle&fé

33 Tractatus de ecclesiait.p. 8.
344 1
Ibid.
34 bid.
348 |bid.
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Ricaviamo in tal modo una notizia importante. Has¢ora in contrasto con
Nicola della Rosa Nera, crede nel potere delle Ipeeg per i morti. La
predestinazione di Hus non & dunque chiusa alaigrédestinazionismo del collega
di Dresda, ma si apre a prospettive escatologithtsera comunita di predestinati &
investita di un ruolo centrale nel’economia dehgiero di Hus, ha cioé il potere di
salvare le anime del purgatorio. Le vicende biaghaf di Jan Hus ci aiutano a
comprendere quanto questi fosse determinato a dtemdd cattivo uso della pratica
delle preghiere per i morti, ovvero l'uso remuneradn il denaro. Ma Hus crede
nella possibilita che le preghiere dei vivi possamatare le sorti dei morti, in netto
contrasto con Nicola della Rosa Nera il quale svaév delle argomentazioni
aristoteliche per dimostrare l'inefficacia dellafpca dei suffragi. In questo senso la
critica ha parlato di Hus come del fautore di urvim@nto molto piu assimilabile al
valdismo, rispetto alle rigide posizioni di Nicothe troveranno pure un utilizzo
presso i valdesi, tuttavia il dresdense e, daghrigt del valdismo, associato
all'indirizzo estremista dell’hussitismo. Vi € peda aggiungere che pur rientrando in
una certa ortodossia, tuttavia il frequente riccala simbologia del numero tre, a
dire il vero non inconsueta per quei tempi, da &th uno schema nel quale si
incastrano, tre chiese, tre simboli dell'eucaregtiao e due parti di pane), ed infine
tre luoghi:

Christus secundum suam humanitatem visitavit t'éalecclesie, scilicet umbiculum nostre
habitabilis XXXIII annis in Judea et Jerosolem, warsando; limbum in quo patres purgati sunt,
morsellum sue ecclesie in anima extrahendo, sediotéiinaliter ascendens in celum cepit
captivitatem, quam post triumphum coronavit addisiteram collocando.

In quel morsellum sue ecclesteascinato da Cristo con sé dal purgatorio al
paradiso, si potrebbe intravedere qualche resi@ic@me divino immaginato dagli
gnostici, tuttavia non &€ neppure un’ipotesi, maaata suggestione. Tre chiese, tre
parti del rito eucaristico, tre luoghi visitati daisto peculiari a ciascuna delle tre
chiese.

A questo punto del trattato Hus suggerisce unanessione tra |
macrocosmico corpo mistico e il microcosmico corpoano, pone l'accento sul
valore che assume la testa nel regolare il corpanamla quale corisponderebbe a
Cristo, testa del corpo mistico:

Christus est caput sancte universalis ecclesigsd ieius corpus et quilibet predestinatus
eius membrum et per consequens pars ipsius ecclgsee est corpus Christi misticum, id est
secretum virtute capitis Christi et influencia régum ac compactum et connexum
predestinacionis vincul®' [...] Ulterius notandum quod Christus dicitur caput esige ideo quia
est persona dignissima in humano genere, confayemsbus membris eius motum et sensum. Sicut
enim in homine caput est pars prestantissima cenfeipsius, scilicet hominis, corpori, et partibus
eius potest notabiliter ex natura vivere, sic Ctussest persona, que est verus deo et homo,

347 Tractatus de ecclesia, Capitulum terciugit,p. 12.
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conferens vitam spiritualem, et motum ipsi, ecelesicuilibet membro eius sine, cuius influxu non
potest vivere vel sentiré®

Fa notare Alberto Tenenti come vi sia in questaenione del doppio corpo di
Hus una certa valutazione positiva del corpo, int&eénconsueta per I'epoca, che ne
fa in qualche modo un precursore di quegli umantstida li a breve parleranno della
dignita delluomo. La struttura fisica umana si dai immagine terrena di una
struttura archetipica, quella struttura che Husla corpo mistico che possiede le
medesime caratteristiche di completezza e autageriza del primo. Il corpo assurge
a paradigma di quella scala gerarchica che faidtcCit capo della chiesa trionfante e
dellassemblea di predestinati le membra della sietke Membra unite da un unico
collante, il predestinacionis vinculoCristo € capo della chiesa, e questa e da lui
infusa di vita spirituale e moto, I'analogia conpearcezione sensibile ed il moto del
corpo fisico € chiara. La testa € per il corpocbscio che Cristo € per il corpo
mistico, le membra dell’'uno e dell’altro possonatse ed essere messe in moto per
decisione del capo-testa. Il nesso testa Cristasta ancora di un altro significato
laddove Hus elenca le differenze tra il corpo bs& quello mistico: la prima, le
membra del corpo mistico non hanno posizioni défifier come invece le membra del
corpo; la seconda, le membra del corpo mistico sdloallo stesso modo a fare una
cosa, mentre quelle del corpo sono addette ogndinaa specifica funzione; terza
differenza, le membra del corpo ricevono dall’aniiiaflusso che le vivifica e
I'infusso diviene tutt'uno con esse, mentre Crishdlusso vitale delle membra della
chiesa trionfante, le rende non simili a lui, m@rado di agire in armonia tra esse.

tercia diversitas est, licet membra ecclesie habeatutes influxas a Christo, sicut membra
corporis habent virtutes influxas ab anima, a q@ilponuntur in esse membrorum, tamen influncia
prior et membrorum operacio est voluntaria et gosa et meritoria.

La sostituzione della testa con I'anima e signtfia per dare una corretta
valutazione della funzione che Hus ritiene posdardge I'uomo con i suoi simili.
Laddove infatti ogni uomo e dotato di anima, saegler quanto osservato in queste
ultime battute, dotato della parte fisica di unarispondente struttura metafisica
corrispondente a Cristo. A proposito @ ecclesiadi Jan Hus, Alberto Tenenti fa
notare che laddove il boemo crea una perfettaspmmdenza tra corpo e chiesa, e tra
capo e Cristo, Hus fornisce una chiave di lettuna o realta si spinge oltre la
guestione ecclesiologica quattrocentesca. Nelviddiare una corrispondenza tra
anima/ragione e Cristo, Hus conferisce alla printamando del corpo intero in ogni
sua parte, cosi come a Cristo il comando dellagahietera in ogni sua parte. Come
le parti del corpo sono uguali e tutte egualmentezibnali all’armonia dell’intero
organismo, cosi tutti i fedeli che compongono laesa di Cristo sono integrati tutti
allo stesso modo senza nessuna differenza, &,tpEt usare le parole di Tenenti: “di
un rapporto sostanziale nell'essere e nell'opera@d che la testa infonde alle
membra del corpo, che agiscono senza contesa iona&amCristo lo infonde ai

38 Tractatus de ecclesiait.p. 12.
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membri del suo corpo mistico, ovvero alla chiesairicolo tra Cristo ed il fedele
risulta essere la predestinazione. Sappiamo d&$ses parole di Hus che tuttavia la
chiesa non e solo assemblea di predestinati, m#eoeral suo interno preconosciuti
e predestinati. L'analogia con il corpo, insisten@ieti, continua ad essere utile al
boemo per chiarire in che rapporto stanno i presomt con la chiesa corpo mistico
di Cristo. Come il nostro corpo € in grado di autdjicarsi e secerne sostanze
destinate ad essere eliminate, che dunque noneftettivamente sue parti, cosi la
chiesa, che pur contiene dello sterco al suo intesara in grado di purgarsi. Che ne e
allora del libero arbitrio? Hus “dispiega un pripio quasi cartesiano”, 'uomo puo
individuare I'ordine di Dio perché non pud che essneritorium et racionale®*
Come Cristo illumina la chiesa la ragione illumithaorpo. L’individuo di Hus e
dunque in pieno potere delle proprie facolta fisiehmorali.

Ancora una analogia tra i due corpi si trova laddd\corpo fisico con le sue
secrezioni ed il corpo mistico con i suoi reprolmne entrambi soggetti a
purificazione. Hus si limita a giustificare la peeza di rifiuti, siano essi organici o
dello spirito, sostiene che come il corpo non pinsi fatto dei suoi rifiuti, che non ne
sono a tutti gli effetti parte destinate come satiespulsione, cosi la chiesa, si
autopurifichera dai suoi rifiuti, ovvero dai presa preconosciuti. Chiuso per questo
capitolo il discorso costruito sulle analogie, Husssa a spiegare come possa la
chiesa discernere chi al suo interno sia meritedoigta eterna e chi no. Hus non
confida, come invece Nicola della Rosa Nera, neftalicanonico, sostiene anzi che
vi siano due differenti grazie, la prima che fa&tse il predestinato goda del suo stato
di grazia sino alla fine. La secondst secundum presentem iustici&fiLa seconda
grazia permane solo per un certo periodo di temporende il predestinato
“giuridicamete” accetto, ma non spiritualmente.deepio riportato da Hus € quello
di Paolo di Tarso e di Giuda Iscariota, il primonnoredeva in Cristo e dunque
secondo una giustizia temporale sarebbe statgoeeduti, mentre invece Giuda, che
fu tra i dodici, sarebbe dovuto essere tra i priuls la grazia pud invece andar via
o arrivare improvvisamente come accadde a PaolGri@a®" Per concludere Hus
introduce una quarta tipologia di chiesa, sullalguaon si dilunga,l’ecclesia
malignanciumdi quei peccatori che pur membri della chiesa m@manno mai fatto
realmente parte, se non per un tempo limitato.aVigtHus ritiene che non vi sia una
demarcazione netta, come invece in Nicola dellaaRdsra, tra salvandi e dannati,
difatti mentre i primi sono predestinati immutabéinte alla salvezza, i secondi sono
si destinati alle fiamme, ma non immutabilmentéttiisostiene Hus:

possunt tamen per dei graciam venire ad ovile doth&su christi®>?

Lo stesso problema é riproposto da Hus nel quapitaio ove e chiaramente

349 Cito da A. Tenentil.’'uomo nel De ecclesia di Jan Hua Italia e Boemia nella cornice del Rinascimento guem a
cura di S. Graciotti, Firenze, L. S. Olschki, 19p975-83.

30 Tractatus de ecclesiait.p. 17; cfr. cap. V, p. 35.

1 Tractatus de ecclesiait. 17; cfr. cap IV, p. 27-28.

%2 Tractatus de ecclesiait.p. 18.
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detto che solpost diem iudicisara dato sapere i nomi dei predestifati.

Unde dupliciter potest intelligi caput ecclesiel ir@rinsecum vel exstrinsecum.

Il significato di capo intrinseco € duplice, seiMus:

vel quoad bona corporalia ut rex iusdem ecclességuoad bona spiritualia ut episcopus in

regendo>>*

Un capo intrinseco alla chiesa ha due ruoli, quéilregnare sui beni corporali
e quello di controllare i beni spirituali. Mentrevece un capo estrinseco ad essa:

est persona presidens subditis sue nature sed edram numerum que, dum influendo
regit eos, dicitur illis caput>

Appare evidente che I'anima-testa € il capo ins&co, che governa il corpo in
virtu dell'identita della sua stessa natura conllgudel corpo da lui governato,
mentre Cristo, puo essere capo esterno al corms&lthe governa perché di natura
superiore e dunque naturalmente preposto al vatélia gerarchia.

Patet quia nemo tenetur quicquam credere, nisi @odgnovet eum deus credere, sed deus
non movet hominem ad credendum falsum, licet exifide falsa quandoque occasionaliter bonum
proveniat, et deus moveat ad substanciam actuseff@®us non movet sic hominem, ut falfffir.

| primi quattro capitoli fungono da traccia pegsee il discorso di Hus, che

dopo aver affrontato la questione seccamente ealdgica delle definizioni e delle
tipologie di chiesa, si ferma ad esaminare il rafgpaomo - Dio, rapporto mediato
innanzi tutto dalle Scritture e poi dall'istituzieumana della chiesa. Tuttavia, spiega
Hus, il carattere del rapporto uomo — Dio, che @iséo rientrare per certi termini nel
rapporto Cristo — corpo mistico, anima — corpocbsie ancora Cristo — chiesa
trionfante, testa — membra. La mediazione operata tedele e Dio rientra in questa
logica corpo anima. Laddove la profonda differetraaCristo ed il fedele rende pero
giustizia ad una gerarchia immutabile, quella appuh Cristo su fedeli e chiesa.
L’'uomo, che ha natura solo per meta partecipe gdit&rdel Cristo uomo, deve vivere
in un rapporto di sudditanza a Dio, al quale dégbbledienza. Il ragionamento di
Hus in questo caso ha un fine diverso dalla sateosirazione logica. Hus propone
infatti come unico mediatore tra Dio e l'uomo il ste Sacro, nel quale Dio ha
depositato i precetti per condurre una vita alégsa del bene. Quando dunque Hus
invita alla lettura diretta del testo sacro didatbnsegna al fedele gli strumenti per
valutare la condotta sua propria e della comumitara, a maggior ragione Hus
intende intervenire laddove la comunita di fedeie € una chiesa, si arroga il diritto

33 |bid, cit.p. 23.

34 bid, cit.p. 21.

%% |bid.

% Tractatus de ecclesiait.p. 38.
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essa stessa di dare ordini e giudicare. Chiaranikwliscorso e diretto alla curia
praghese, Hus si riferisce al fedele e scrive:

unde si laycus credet de suo prelato, quod ipsasasittum membrum ecclesie et ita non
esset, fides sua vel credere suum foret faf§im.

Si tratta qui di dimostrare come I'obbedienza popsrre il fedele in una
situazione di ambiguita di fronte alle legge neb sloppio aspetto di pubblica e di
privata. La prima risulterebbe infatti rispettatad @l singolo leggittimato
dall’'obbedienza allistituzione ecclesiastica, awta la legge privata, quella che Hus
sottindende al discorso, € la legge che regolaajpiporto uomo Dio, e non €
amministrata da alcuno al di fuori che dalla lettdella bibbia e da qualche prelato
che conduce una vita evangelica. Laddove il fedetdga I'obbedienza ceca, senza
giudizio e solo per rientrare nel novero dei gisgtcondo la legge presente, allora
puo incorrere in errore, ma l'errore ha delle cgusmze sul piano del rapporto con
Dio laddove la legge presente sia lontana da qu#ena delle scritture, allora il
fedele diviene peccatore, ed e per questo che ¢fives

si vero manifeste cognoscit eius crimen, tunc debpponere ex opere, quod tunc non est
iustus sed inimicus lhesu Christf

L’'obbedienza deve allora essere negata, il fedelee disobbedire per poter
obbedire alla vera legge.

lam dicendum est breviter de ecclesia malignancigue est corpus Dyaboli cuis iste est

caput>>®

Il corpo obscurumdel Diavolo € connesso dlagellum in opposizione
simmetrica al corpo mistico connesso al misterocgai. Allo stesso modo il corpo
oscuro € opposto al corpo mistico nell'essere askamdi reprobi e non di
predestinati.

Nel capitolo VII dell’'opera si legge riguardo aflhiesa militante:

Senza dubbio si prega per la chiesa militante, clangu ragguardevole, e suppongo che
essa sia la chiesa romana. Per il vero, in un cotdrd’importanza tra le sue patrti, il papa e b su
collegio sono la piu elevata per dignita, almenutainto che seguano Cristo piu da vicino e,
abbandonato il fasto e I'ambizione di primeggiaservano la madre loro con piu efficacia e
maggiore umilt¥®°

Jan Hus condanna qui, come si e letto in Camparnkfpaccato di avarizia e
non il papa o il collegio cardinalizio, che sonendificati come la piu elevata forma

37 bid.

%8 bid.

9 Tractatus de ecclesiait.. 40.

360 3. Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesia sit., p. 38-39.
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di aggregazione di fedeli. L'idea di chiesa e dpgan Jan Hus é tuttavia piu
complessa. Da queste righe del testo sembrerelgiieitmil riferimento alla chiesa
“romana”; nello stesso capitolo Hus chiarisce li®quo e si sofferma appunto sul
significato di chiesa romana, intesa in primo luagone chiesa dei fedeli riuniti a
Roma, poi, nell'accezione forzata dei teologi, ipgmali chiesa romana € la chiesa dei
cardinali e del papa, senza tempo luogo e dovemalemoUna terza accezione di
chiesa romana e l'identita chiesa-papa. Hus negdacthiesa romana sia sempre € in
ogni caso la Chiesa Madre:

Non é infatti un’argomentazione corretta chiamaredre nostra” la chiesa romana per il
suo fasto o la compiacenza di un imperatore clieta, e neppure per il trionfalismo d’'un papa che
fa sfoggio di parte dellimperio in ragione del sppmato o del suo dominio; e, in terzo luogo,
nemmeno perché, come si da a credere, bisognagohergstiano ricorra a lui, e sia necessario per
la salvezza riconoscerlo per capo e padre santsSim

Il concetto di chiesa romana e l'idea di papa remt dunque in precisi
confini, diversamente da quanto si sarebbe potutenare dalla generica
interpretazione di Tommaso Campanella. Non e dolti@ncondotta peccaminosa del
clero ad essere condannata da Hus. Hus nega qwi sleeun qualsiasi obbligo del
fedele nei confronti delle gerarchie ecclesiasticngenza togliere nulla
all’affermazione precedente ove segnalava l'algmitkh della chiesa del papa e del
collegio dei cardinali. Leggiamo che la chiesa dinfa e, in effetti, madre delle
chiese per tre ragioni, certo distanti dai rapponiesa-impero. Si tratta, argomenta
Hus, di tre ragioni: innanzi tutto la sostituzioe popolo d’Israele con il popolo di
Roma nell'ereditare la parola di Dio. In secondoglo la nascita della chiesa a Roma
decreto la condanna a morte della sinagoga in @emsne. In ultimo la fede in
Cristo, che trovo a Roma non tanto il luogo, quapitattosto il popolo sul quale
fondare la propria chiesa. Si legge inoltre:

Credo sia del resto lecito chiamare la chiesa dit€dal nome di qualsiasi luogo nel quale
abitino dei giusti credenti®

Le conclusioni del predicatore di Praga confinaltimeerno di una definizione
abbastanza chiara il concetto di chiesa al qualédds fa riferimento quando parla di
corpo mistico di Cristo. Come in Nicola della Rd$ara, gli argomenti utilizzati per
definire il concetto di chiesa sono indispensabitomprendere il valore escatologico
della dottrina del predicatore boemo. Jan Hus defnchiesa secondo tre accezioni
differenti, secondo la tipologia di fedeli che langpone, vi sono i preconosciuti, che
vivono solo per un periodo limitato di tempo in ustato di grazia, per poi cedere
all'inferno, come ad esempio Giuda Iscariota. ice I'assemblea di preconosciuti e
predestinati, che non rappresenta ancora il cor@biom se non parzialmente, ed
infine vi & la chiesa dei predestinati:

%1 pid., cit. p. 41.
%2 |pid., cit. p. 43.
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In una terza maniera, per chiesa si intende laanendei predestinati, siano essi in grazia
secondo una giustizia temporale oppuré%io.

In questa proiezione in avanti consiste il profabsdi Jan Hus, le altre chiese
sono senza futuro, solo contingenti e non sopraaxivo alla fine dei tempi, quando
vi sara la sconfitta dell'inferno per opera deltaesa trionfante con a capo Cristo. La
profezia della morte della chiesa per certi aspettanda alla profezia della Terza
Eta di Gioacchino da Fiore, in Hus la centralitéCdiisto € fuori discussione, anche
alla luce del fatto che, come ha sottolineato Amelttolnar, I'equivalenza Cristo-
Verita e il fulcro di tutto il pensiero di Jan Hudel pensiero del boemo non vi é
posto per una terza legge e per una verita chassiugra a quella evangelica, tuttavia
nella terza chiesa, la chiesa che verra, sono ¢itigianto I'idea di tripartizione dei
tempi, quanto quella di eta nuova; in Hus 'Eta Madil terzo stato di Gioacchino da
Fiore) € peculiare alla chiesa dei predestinatnoSsolo echi della piu complessa
concezione gioachimita, fondata sul terzo stataicstodello Spirito Santo (il
millennio) e sulla successiva fine del mondo, olaequale il piano del reale é
proiettato nella dimensione meta storica del casditdd‘giorno eterno”. In fondo Hus
condanna la chiesa storica ad una morte ultrat@rraentre Gioacchino ne decreta la
morte durante una nuova fase storica. Dunque Hudwde:

Si deve ammettere che la chiesa romana e la daietsaccattolica, sposa di Cristo.

Mentre per quanto riguarda il papa e i cardinafpu® parlare di chiesa tuttavia
priva delle qualita della cattolicita e dell'apdstiba, difatti:

un papa santo con dei santi cardinali sono unaasamesa, la quale e parte della santa
chiesa cattolica e apostolica.

E conclude insistendo sul valore escatologico dehiza chiesa:

Solo Cristo e il capo di quella chiesa, e i singoédestinati ne sono insieme e il corpo e un
membro, perché una sola & la persona, la stessa dp@risto Gesth*

La conclusione alla quale Hus arriva al capitold &l De ecclesiaé solo la
prima delle quattro argomentazioni che intendeugpypére nel corso dei capitoli
successivi deDe ecclesiall capitolo VIII e dedicato all'argomento dellade, il 1X
al fondamento della chiesa ed il X al potere cotdeda Cristo a Pietro. Ottenuta
dunque una definizione di Chiesa nell’accezioneCdrpo Mistico di Cristo, Hus
passa ad indagare il concetto di fede. Anche irstqueaso il significato ultimo
delllargomentazione sembra vada inteso in sensat@egico. Dopo aver distinto tra
le varie tipologie di fede, Jan Hus scrive:

*3bid., cit. p. 31-32.
*bid., cit. p 44.
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Chiunque abbia quindi acquisito una fede fatta meacin carita, in generale, con la virtu

della perseveranza ha quanto & sufficiente peilezza>®®

Occorre osservare che la fede e sufficiente alleesza laddove non vi e
semplice credenza, ma vera fede, o meglio, fedearel Il concetto di Verita in Hus
e interamente depositato da Cristo nei Vangeli,nma € sufficiente aver fede nei
Vangeli per essere un fedele degno di salvezzagriecche vi sia una sorta di
illuminazione che rende chiare le scritture sepipgpscientemente. Gia Milic di
Kromeriz aveva parlato di intelletto delle SacreitBae, e altri prima di lui. Qui Hus
fa riferimento ad una comprensione intuitiva ddlzitture, taluni comprendono,
scrive Hus:

anche se non se ne rendono cdfito.

Per mezzo di chi avviene questa nuova lettura, tguaselazione della
rivelazione? La risposta ci riporta a Milic di Krenz, a Cola di Rienzo e a
Gioacchino da Fiore, a dettare questo nuovo saaidi dello scritture € lo Spirito
Santo:

Cosi anche molti fedeli genericamente credono idarimplicito ogni verita della Scrittura,
e quando si propone loro una verita che ignorahi@dono se essa sia posta nella Sacra Scrittura;
dimostrato questo, subito aderiscono al significit® detta dentro lo Spirito Santo, anche se non se
ne rendono contd’

E ancora:

qualunque cristiano € tenuto a credere esplicittenenmplicitamente ogni verita che lo
Spirito Santo ha posto nella ScrittPA.

Si puo qui avanzare un’ipotesi. Hus parla di fedbke chiedono a qualcuno,
senza specificare chi, di spiegare la Bibbia. @iega € evidentemente in possesso
della chiave di lettura corretta poiché il risuttaktella spiegazione € la comprensione
corretta del testo; si potrebbe ritenere che Husore lui tutti i predicatori della
cappella di Betlemme eredi di Milic di Kromeriz @gero assunto agli occhi dei
fedeli il ruolo di guide spirituali, ma non solo mualita di maestri universitari
addentro a sottili questioni teologiche, bensi copredestinati, come uomini
illuminati dallo Spirito Santo, in grado di diffoate un messaggio di salvezza perché
detentori della verita biblica. Impossibile non pare allaSpiritus Sanctis mile€ola
di Rienzo o agli spirituali e ai fraticelli.

Piu avanti nel testo Hus non lascia spazio ad terjimetazione mistica della
fede, difatti afferma che fede e l'atto del credergualcosa che in terra non é dato
vedere, afferma tuttavia che l'atto del credere ipsredestinati cedera il posto alla

3653, Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesiacit. p. 47.
3% pid., p. 46.

%7 bid., cit. p. 46.

%8 |pid., cit. p. 51.
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“eterna fruizione” di Dio nella dimora celeste. liede € dunque una verita che
attende di trovare compimento, ed in questo seasgef da guida per I'uomo. Per
non lasciar spazio a confusione Hus chiarisce ficotra fede e speranza, anche in
guesto caso conferisce una dimensione escatolagidae termini. La fede infatti,
concerne passato presente e futuro, la speranzajsest’'ultimo. Vi € poi il dubbio
implicito nella speranza, dubbio che non deve ieve@acchiare la fede. Inoltre la
speranza concerne sempre il bene, mentre la federopla tanto il premio quanto la
punizione.

Il capitolo IX € un commento al passo Matteo dal quale i papi trassero la
convinzione di essere essi stessi le pietre di€imsqualita di successori di Pietro:

E io ti dico: Tu sei Pietro e su questa pietraiedédro la mia chiesa e le porte degli inferi
non prevarranno contro di ed%a

Argomenta Hus, prima che Cristo edificasse la $u@sa su Pietro, questa era
gia fondata in Cristo stesso, le parole di Piegstitnoniano che la chiesa é Cristo:

Tu sei il Cristo, il Figlio del Dio vivents®

A fondare la chiesa € la fede, il suo fondamen€rigto che disse: “senza di
me non potete far nulld™, Hus cita Paolo di Tarso: “quella roccia era iis&™" la
pietra sulla quale fondo la sua chiesa era eglsstePertanto Hus arriva a sostenere:

la santa chiesa universale é una sola, compostdtidi predestinati a salvezza, e che solo |l
Cristo e il suo capo, allo stesso modo ch’Egli selan quella chiesa piu degna persona che
conferisce a lei ed ai suoi membri I'impulso e ncretezza nella vita della grazia- € pertanto
manifesto che Pietro non fu e non & il capo deltga chiesa cattolicd’

Ne consegue che se non fu Pietro il capo dellssahi®n possono per nessuna
ragiona esserlo i suoi pretesi eredi, ovvero i pBptro fu il primo tra gli apostoli e
loro capo, tuttavia non prima di Cristo e neppuaeccallo stesso modo di Cristo.
Tuttavia e vero che Cristo conferi a Pietro un pote

A te daro le chiavi del regno dei cieli, e tutto che legherai sulla terra sara legato nei cieli,

e tutto cid che scioglierai sulla terra sara soiaki cieli*3"

Hus commenta:

39 Matteq 16, 18.

37 Matteq 16, 16.

%71 Giovannij 15, 5.

372| Corinti, 10, 4.

373 3. Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesiacit. p. 68.
374 Matteq 16,19.
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La ragione per cui Cristo costitui Pietro capo st@a dopo di sé, fu I'eccellenza delle
qualita per il governo della chiedZ.

Le tre virtu nelle quali Pietro eccelleva eranddde, I'umilta e la carita. Nel
rivolgersi a Cristo con le parole Figlio del Diovente, Pietro diviene degno di
possedere le chiavi, poiché il fondamento dellafeda fu ritenuto solido. La fede, si
e visto, per Hus e testimonianza della verita,ndainento che Pietro, ad opera dello
Spirito Santo fu illuminato e colse la verita, eqigel momento fu degno possessore
delle chiavi. Eccelse anche in umilta, poiché nideva preferenza di Cristo non si
gonfio di superbia, persino quando fu rimproverdtoPaolo di Tarso accettd con
umiltd le parole dellApostolo. Ed inoltre I'attoeldonare tutti i suoi beni, senza
possedere oro e argento, rende Pietro degno delladella carita. Ed in queste virtu
che Hus ritiene di poter rintracciare le basi pea golida comunita composta anche
da un papa e dai suoi cardinali, una comunita, aale@e una chiesa piu degna delle
altre ma non superiore ad esse, come si € avuto mhodsservare. Si legge nee
ecclesia

se colui ch’é chiamato “vicario di Pietro” proceger le vie anzidette, crediamo che egli sia
autentico suo vicario e principale pontefice diadwuella chiesa che governa.

Ma, continua Hus:

Se invece batte strade contrarie, allora € messagg#’ Anticristo, avverso a Pietro e al
. <~ 376
Signore Gesu Cristd.

Tommaso Campanella aveva riferito I'accusa di Hlavarizia del clero, ma
le pagine di Hus sono chiare, il papa puo esséritristo, come d’altro canto puo
essere vicario di Pietro. La posizione di Hus érparbida rispetto a quella di Nicola
della Rosa Nera, che tende a negare il fondameitilicdb di una gerarchia
ecclesiastica e a ritenere lex privata questione estranea allex publica Hus
afferma il valore della gerarchia, tuttavia dopceerachiarito che al di fuori della
chiesa sposa di Cristo non vi € altra chiesa, lesehparticolari si differenziano solo
perché composte da individui differenti, il papandocardinali altro non sono che
parte integrante dell’'unico corpo mistico di Crigto misura identica agli altri fedeli,
certo superiori in quanto a dignitdA ma non in qaaat potere o ricchezza. |
predestinati sfuggono a qualunque interpretazi@meporale delle loro azioni. A
guesto punto cita la lettera di Bernardo di Chialiava Eugenio Ill, con gli stessi
intenti con la quale la cita Nicola della Rosa Neetle Tabulae dove si legge che il
papa e successore non di Pietro ma di Costantiacitazione € la stessa rgé
ecclesia La condanna non riguarda certo solo il papa megelo clero:

consideri dunque ogni sacerdote se ha iniziato,lvestando puro da colpa, con l'intenzione
sincera dell'onore di Dio e del progresso dellaeshi e se si comporta degnamente, poco

3753, Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesiacit. p. 70, Cfr. supra n. 114, per l'interpretazati Angelo Clareno.
378 3. Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesiacit. p. 75.
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considerando gli onori del mondo. Altrimenti, peedyn anticristo bugiardo, e quanto e in ufficio
piU alto tanto pitl & anticrisfd’

| capitoli X e Xl riguardano invece il potere detthiesa, simboleggiato dalle
chiavi di Pietro. Nell'interpretazione tradizionalgotere di Pietro consiste nell’'atto
dello sciogliere e del legare il peccato. L'osseiwae preliminare di Hus riguarda
appunto il potere conferito da Cristo alla solaspan di Pietro ed eventualmente a
gualcuno dei suoi vicari, non certo a tutta la shimilitante. Pietro Lombardo, autore
che Hus conosceva bene, riteneva le chiavi simialipotere, ma dello specifico
potere acquisito mediante la scienza “evangelidaé conferisce la facolta di
discernere e giudicare. La citazione di Hus cosferiancora una volta alla propria
argomentazione un carattere escatologico, si triati@ti, di scegliere chi sia degno
del regno di Dio e chi no. A giudizio di Hus taltpee e peculiare solamente alla
Trinita. Nel clero sono invece stati riposti dueffatienti tipologie di potere,
concernenti 'ambito giuridico piuttosto che spigte, si tratta, scrive Hus, del:

potere strumentale o ministeriale, cioe il potatelgiario consistente principalmente in due
elementi: nel potere di conoscere per valutarepogre di giudicare per sentenzidfe.

Occorre prestare attenzione alla precisazione guogsta da Jan Hus, il quale
distingue tra potere di conoscere e potere di gardi Non si accenna ad una
conoscenza erudita dei testi sacri, bensi al patemnoscere, che e ben diverso
dalla dimestichezza che chiunque puo avere deb teatro e delle questioni
teologiche ad esso connesse. Qui Hus sembra sifeir un potere che non puo
essere acquisito con lo studio bensi di un poterdedto dallo Spirito Santo. Si
ricorda che Nicola della Rosa Nera aveva fatto paoymn’idea di diritto canonico dai
caratteri divini, ed il potere di giudicare € umlspirituale perché il diritto stesso e
fondato sulla parola dello Spirito Santo, idea a&itp in seguito ad un probabile
incontro del maestro della Rosa Nera con FrancZabarella nel 1409 a Padova. Il
diritto canonico “per nulla congeniale a Wycliffcertamente non utilizzato a fondo
dalla riforma boema”®, fu invece uno dei punti cardine dei maestri dBitssa Nera,
Nicola da Dresda cita a piene mani dal diritto caom. Hus prende le distanze in
guesto senso dall'ambiente della Rosa Nera, ndiedom al diritto divino unico e
vero il reale potere di salvare i fedeli; si tratpai di ipotizzare che i soli a poter
esercitare il potere conferito da Cristo a Pietem® i predestinati, coloro che sono
illuminati dallo Spirito Santo, quelli che in Italiun cinquantennio prima di Hus
erano stati gli eretici spirituali, i fraticelli @ loro messaggero a Praga Cola di
Rienzo. La citazione biblica che segue sembra covaee questa ipotesi di un diritto
“divinizzato” ma differente da quello canonico, clperderebbe pertanto ogni

3773. Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesiacit. p. 79.

378 3. Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesiacit. p. 85. Per la traduzione valdese del capitoltel De ecclesia
cfr. A. Molnar,Jan Hus: testimone della verijtait. p. 167-183.

39 R. CegnaMedioevo cristiano e penitenza valdese : il Libspesitivo e il Tesoro e luce della fede (parte sele)
Appendice Nicola della Rosa Nera detto da Dresda, questoasonta Cit. p. 259; Cfr. P. Prodina storia della
giustizia : dal pluralismo dei fori al moderno disxho tra coscienza e diritt@®ologna, Il mulino, 2000.
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fondamento proprio alla luce del fatto che a giieddi Hus il potere di giudicare puo
essere conferito solo dallo Spirito Santo:

Ricevete lo Spirito Santo; a chi rimetterete i @dcsaranno rimessi e a chi non i
rimetterete, resteranno non rime&8i.

Attenzione a non pensare a Nicola della Rosa Nemecad un canonista
rigido, come fa notare Romolo Cegna vi € in Nicladaconvinzione che il diritto
canonico possa essere un’arma perel@ovatiQ ma di contro ha ben chiaro che si
tratta di un’arma a doppio taglio; in quaréx publicail diritto canonico e legge
umana e passibile di errore laddove non abbia cqui¢a ed esempio la legge
naturale-divina. Si legge ad esempio in Nicola:

lus est duplex: humanum et divinum. lus divinungasetl constat ex natura et in lege vel in
ewangelio continetur vel scribitur. Jus humanum sl quod est Humanitum inventum. Jus
naturale est quod aput omnes homines est idemLEx]humana est constitucio scripta ex miribus
vel ex conwetudine. Lex divina est regula infdikbidirective racionalis creature, ergo summum
principio. [...]

Stabilito cido Nicola lascia cadere ogni valore daitto umano qualora questo
non sia supportato dall'autorita di Cristo:

ubi Chistus fundamentum non est, nullius boni &xistit edificiunt*

Occorre prestare attenzione alla separazione triode legge, laddove |l
primo funge da fondamento per la seconda. Per quagiiarda invece il passo di
Giovannicitato da Hus, si tratta della prima apparizion€sto risorto agli apostoli,
“Cristo alitd su di loro” si legge nel passo, e fanlo Spirito Santo, e solo dopo essi
ebbero il potere di sciogliere o legare dal pecc&tioe visto che Hus parla di
molteplici livelli di lettura della bibbia, ma dinuunico livello di comprensione che
possa corrispondere alla verita, quello dellillmazione conferita dallo Spirito
Santo; a questo punto sembra si possa attribugreesta forma di comprensione una
piu complessa funzione, una funzione sociale, qudil giudicare e perdonare o
condannare. Intorno al concetto di Verita gravit@ancetto di potere, dell’'unico
potere spirituale conferito da Cristo a Pietro,llguéi sciogliere e legare il peccato.
Hus é fermo sulla posizione che consegue a quagionamento, cita Agostino e
dichiara che é piu facile creare il mondo che ¢figare I'empio, per creare il mondo
occorre infatti potenza infinita, mentre per laggificazione dell’empio occorre il
dono dello Spirito Santo. La chiesa puo pregamdeio puo giudicare, ma nient’altro
che questo. Dio nel conferire il potere a Pietroebbe gia perdonato, senza alcun
bisogno di un vicario, perché solo Dio ha il potdrsalvare un’anima. Scrive Hus:

%9 Giovanni,20, 22-23.
1 Cito da: R. Cegnappunti su Valdismo e ussitismo. La teologia secitiiNicola della Rosa Nera (Cerrud,
Bollettino della societa di studi valdesi, n. 13971), p. 19.
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i logici sanno bene che la priorita € duplice: uella d’origine, determinata da una causa
materiale, e quella di dignita, definita dal suoEz E queste due dignita insieme concorrono nello
stesso tempo; e cosi il legare o lo sciogliereadeliesa militante € in qualche modo antecedente
rispetto al legare o sciogliere della chiesa faate [...] ma I'azione di Dio é prima in assoluto, e
sarebbe una presunzione blasfema asserire che d’ym@rdoni una malvagita contro si grande
Signore, se esso non lo approvad¥e.

Continua Hus, se qualcuno fingesse un pentimemiesd e confessasse un
peccato senza alcun pentimento, qualora il praidigasse costui degno di essere
sciolto dal peccato cosa ne sarebbe dell’animdatkd pentito? Ovviamente sarebbe
un inganno per il prete ma anche per il falso penfiuttavia se il peccatore rimane
tale, a questo punto € il prete a macchiarsi, rlEezia di Malachia suona
minacciosa “cambierd in maledizione le vostre béiedi”.***Se ad esempio Pietro
avesse assolto Simon Mago, avrebbe esercitatoihsale potere, pertanto all’atto di
perdono in terra non sarebbe corrisposto un egutdan cielo. Tuttavia il potere di
Pietro € reale. Pietro e con lui in egual moda glitaltri apostoli hanno avuto il
potere di sciogliere dal peccato e cosi i lorowica

gualunque sacerdote di Cristo regolarmente ordihatsufficiente potere d’amministrare
gualsiasi sacramento gli competa, e per conseguéinaasolvere dal peccato chi € veramente
384
contrito:

Ma precisa:

Non potest homo solvi a peccato nec remissioneap&ton recipere, nisi deus ipsum
solverit vel ei remissionem dedeft.

Rispetto a Nicola della Rosa Nera, Jan Hus €& cerianmeno rigido e
concede a clero e chiesa poteri e autorita cheeddinse risolutamente rifiuta. In
guesto certo vi € una certa ortodossia in Jan éftxjossia che non chiarisce come a
pochi anni dalla sua morte sia nata la frangia iteusstremista dei taboriti che,
indossato il simbolo del calice, dichiaro gueria atoce.

In chiusura del capitolo XI Jan Hus rimanda al poteonferito alla bestia di
Apocalissel3, Hus pensa al papa senza tuttavia citarlo apertte:

Chi e questa bestia adorata dagli uomini che tenisuo potere? Colui che legge intenda e
resista al potere d’una pretesa di tal fatta, emeno lo tema servilment&®

Nicola della Rosa Nera nelleabuledenuncia apertamente il papa utilizzando
Il medesimo passo delRpocalisseanche se occorre rilevare che tutta la nonadavol
con le sue diciotto figure € un feroce e diretttaato a papato e clero, ben piu

382 3, Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesiacit. p. 87.
33 Malachia, 2, 2.

343, Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesiacit. p. 92.
3> Tractatus de ecclesjait, p. 81.

388 3. Hus|I primato di Pietro, dal « De ecclesiacit. p. 97.
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efficace di quello per il quale fu condannato Hues.ultime parole del capitolo sono
dedicate agli ex amici Stanislao da Znojmo e Stefdalec, che tornati da Bologna,
dopo prigionia e torture ad opera di Baldassarres@oerano divenuti convinti
difensori della causa ecclesiastica. Hus li chidedsi dottori, clero pestifero che
impedisce al popolo di ascoltare le prediche dilichccusa di crimini. Non mancano
nel De ecclesiamomenti di riflessione sulla propria situazionewdle tribolazioni
patite dai giusti a causa dei servi dell’Anticristo

Ad Honorem domini nostri Ihesu Christi, quem honort Christum prefati doctores in suo
scripto nullibi nominarunt, ponitur ista conclusi@ubesse romano pontifici omni humane creature
est de necessitate salutis.

Hus cita la bolla di Bonifacio VIllUnam Sanctamche nel ragionamento
diventa la premessa minore, difatti si & visto pbe capo della chiesa romana deve
essere inteso unicamente Cristo, posta questa gsanfla premessa maggiore) Hus
puo candidamente concludere:

patet ex hoc quod nemo potest salvari, nisi sulvstitorie lhesu Cristo. Sed ipse est

romanus pontifex, sicut est caput universalis aglibet particolaris ecclesie, ergo conclusio

vera’®’

Ancora una bolla, “spuria”, attribuita a papa Céerte ove il pontefice da
ordine agli angeli del paradiso di condurre dabatwrio in paradiso I'anima di colui
che si sarebbe recato a chiedere indulgenza a Rema] contempo ordina agli
angeli dell'inferno di non infliggere alcuna penagaesta anima penitente. Hus
ironizza e citaApocalisseXX, ove Giovanni si prostra ai piedi dell’angeloecgli ha
consegnato la rivelazione:

Iste enim volebat, quod ad mandatum eius genu angal celestium flecteretur [...]
inoltre- quod potestas vel genu infernorum ad mandatuinsgkecteretur®®

Quanto in precedenza dichiarato da Campanella popito di Hus & ancora
smentito nel passo che segue:

Papa significet specialiter illum episcoscopum, qgerit altissime, similime et
proprinquissime vicem Christi, sicut fecit Petrussp ascensionem. Si autem vocetur papa
guecunque persona, quam occidentalis ecclesia #atcgpo romano episcopo ad capitaliter
decidendum causas ecclesie, ad precipiendum figeliguicquid voluerit, abusio est termini
infundabilis, quia secundum hoc in casu oportetceniere, quod laycus rudissimus vel femella vel
hereticus et Antichristus foret paps.

La posizione di Hus tradisce una certa ortodosgia,nega infatti che un papa
possa rappresentare un legittimo erede di Cristmnalizione di non deviare dalla

37 Tractatus de ecclesjait, p. 96.
38 Tractatus de ecclesjait, p.
39 bid., p 102.
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causa della chiesa, ovvero dalla salvaguardia tir@oche andranno ad essere
cittadini del Regno. Vi € dunque una certa ortodpsiifatti I'elenco che segue e la
prova della deviazione operata da taluni papi wesa della storia, incerte notizie
storiche (racconta la storia dell’eretico arianbdrio papa dal 352 al 366) e leggende
come quella della papessa Giovanna (Agnese, cleblasroccupato il seggio di
Pietro nell'lanno 855), testimoniano la storica umine del papato. Si tratta di
esempi, paradigmi di personaggi loschi che dimaostrdinfondatezza della
legittimita di un titolo conferito solo secondo tggumane; tuttavia laddove viene
meno la responsabilita che il papa ha nei confrbgita comunita di fedeli, non e piu
papa, anzi € Anticristo. Segue dunque la defingiogiuridica dell'organo
ecclesiastico secondo i dottori della legge, che Hassume in sei punti: il papa e
capo della santa romana chiesa, il collegio dedinali ne € il corpo, il papa €
manifesto e vero successore di Pietro, quarto diali sono i successori degli
apostoli, il suo potere deve essere manifestoeautb reale dal mondo, il papa e i
cardinali sono gli unici successori della chiesastdedica i capitoli successivi alla
sistematica confutazione dei sei punti dei dotietla legge. Pone una condizione di
verificabilita delle verita religiose, scrive:

omnis veritas in religione Christi sequenda, etusolipsa vel est veritas a sensu corporeo
cognita, vel ab intelligenzia infallibili inventael/ per revelacionem cognita vel in divina posita
scriptura’®

Anticipa la conclusionenullus sex punctorum est veritas in religione Cinris
sequendala prima confutazione si fonda sulla dubbia kagita di taluni papi,
'esempio piu scandaloso torna ad essere la leggengapessa Giovanna; Si
domanda Hus, se costei fu papessa, come fecedsachd essere governata? Si tratta
qui di ammettere o che la chiesa fu per piu di@ug un corpo senza testclesia
fuit acephala o ammettere che il papa non e vero capo dellesahilnverosimile
lipotesi che Agnese-Giovanna fosse una predestifafAggiunge Hus sulla scorta
di Agostino De Decem Chordi&?), che se il capo conduce il resto del corpo vérso
precipizio, I'intero corpo precipita. Il corpo h#ama il dovere di separarsi dalla testa
per non cadere.

Il Capitolo XIV e dedicato alla confutazione detlafinizione di corpo della
chiesa inteso come colleggio cardinalizio. La priceafutazione viene da Paolo di
Tarso, la chiesa di Cristo non &€ composta di gudistoli, ma di differenti membri
ciascuno dotato di una sua propria funzione, tigtdwero colleggio di predestinati
sara noto solo dopo il giorno del giudizio. La sed@ confutazione e del tutto
conseguente, come posso conoscere sin da ora sjaaievero corpo mistico di

39 pid., p 105.

39 bid., p 108.

392De Decem Chordijsl. P.Migne, 38, p. 75-91, cfr, C. Lambot, O.9vBredsousLe sermon IX de Saint Augustin :
«de decem chordarumin : augustinus magister, Congre international Augustijraris 21-23, sep. 1954,
communications, etudes augustiniennes, 1952.
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Cristo? Costoro che si ritengono predestinati @ &postoli sono la sinagoga di
Satana delApocalisseNel capitolo successivo:

Nunquid apostolorum officium fuit aliud quam Chuist sequendo in moribus, ecclesiam
docere, homines baptizare, infirmos curare, demoeaesre, sacrificium corporis Christi offerre et
iniunctam potestatem ad perfectum ecclesie undigkercere?[...]Si ab isto declinat cum
cardinalibus, quis dubitat quin a vicariatu vero 1@i et apostolorum eius declinavit?

L’abbandono delle funzioni a loro peculiari, rendeardinali i boia che
troncano la testa del corpo ecclesiastico. Poniatontinua Hus, che sia vero che
papa e cardinali siano gli unici possibili succeisdo Cristo, come potrebbe essere
giustificata quest’affermazione nel momento in tagta e corpo non ci sono piu? Se
cioe, si ritiene il papa e il collegio cardinalizitero indegni della propria missione,
come puo allora reggersi I'eterna chiesa di Crigwltlentemente la premessa non e
vera, il papa ed il colleggio cardinalizio non saounici possibili eredi della chiesa
di Cristo. Dopo le definizioni di chiesa e di caponsegnate ai primi capitoli, Hus
ritiene di aver argomentato a sufficienza le proe#i’infondatezza di una simile
opinione, la sola conclusione possibile € dungqueChsto € I'unico capo veramente
necessario alla chiesa, pertanto la chiesa e eterta retta da Dio, la presenza del
papa o del collegio cardinalizio non determina ovwesciamento di tale divina
gerarchia, il sesto punto dei dottori della leggguaque confutato. Come il maestro
della Rosa Nera, anche Hus fa riferimento al vel@nGostantino, la prima grande
diabolica decisione imperiale in merito ad un ustitche sino a quel momento aveva
vissuto per trecento anni al di fuori di una forms#tuita. Segue l'intervento di
Ludovico il Pio, che aggiunge potere al principetfi e al suo vicario, tradendo una
logica diabolica. L’allontanamento dalla perfezionsulta piu grave laddove si
verifica una concreta gestione del potere civileetrB, immagina Hus, avrebbe
risposto a Costantino e a Ludovico:

Ego tuam concessionem non accepto, quia dum fLamamepiscopus reliqgueram omnia, et
a Nerone dominacionem super Roma non optavi et eamon indigeo, et video quod meis posteris
multum nocef?*

L’istituzione del papato avvenne senza la volongh ghpa, fu la paura di
disobbedire allimperatore a motivare la sceltactettare una tale potesta. Tuttavia
cio non conferisce un potere destinato a durare aila fine dei tempi. Per quanto
concerne poi il potere del papa, osserva Hus, laglddottori della legge giustificano
la posizione del papa al di sopra di alcuna legga,il potere a lui solo peculiare di
poter prendere decisioni unicamente secondo lariprelonta. Hus riporta come
prova per confutare questa pretesa onnipotenzalgydpavicende del concilio di
Pisa:

393 Tractatus de ecclesjait, p 120-121.
34 Tractatus de ecclesjait, p 123.
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Iltem omnes archiepiscopi, patriarche et episcopicincilio pisano cognoscentes et
diffidentes et condempnantes gregorium Xl papanguam hereticum, illi fuerunt et nunc sunt
veri successores apostolorum et illi sunt alii quaapa et cardinaled™

L’esempio riportato da Hus € calzante per dimosttar“fallibilita” papale e
cardinalizia, tuttavia in particolare la vicendd dencilio di Pisa fu politicamente
determinante anche per la causa boema. Re Vencsslachiero infatti contro
Gregorio XIlI per restare su di una linea di neit&alsu consiglio dello stesso Hus.
Tuttavia il papa aveva l'appoggio di Zbydek, Argeevo di Praga, ed e da questo
momento che la causa di Hus incontra l'ostilita desdy.

Hec oportet considerare sectam cleri duplicem,icgticlerum Christi et clerum Antichristi.
Clerus Christi quietatur in suo capite Christo agisslegibus. Clerus vero Antichristi vel totaliter
vel preponderanter innititur legibus humanis etibeg Antichristi et totum palliatur esse clerus
Christi atque ecclesie, ut populus simulacius satuc°

Hus riprende quanto gia detto nel capitolo Xlll,eosostiene che le verita
divine possano essere verificate per mezzo dei sehgorpo, per mezzo di divine
rivelazioni o sulle Scritture. Le opere contrarieCasto sono il frutto del lavoro
dell’Anticristo ed appare evidente che il clero dettori della legge non possiede
alcuna traccia di Cristo. Dopo aver dato corpo raa struttura di definizioni fondata
Sui concetti di chiesa, corpo mistico, papa, clelibedienza ecc. Hus consegna agli
ultimi capitoli della sua opera una sorta di ap@ogla consegnare ai suoi seguaci.
Difatti il De ecclesidu letto pubblicamente ai fedeli nella cappell&dtlemme. Hus
intreccia qui esperienze autobiografiche e dimagim, la propria vita assurge a
campo di battaglia e la lotta testimonianza di fda Cristo; ad esempio l'attacco
contro i dottori della legge identificabili in Stafo Palec e Stanislao Znoymo, ex
compagni di lotta, torturati e “convertiti” da Balksarre Cossa durante il loro
soggiorno a Bologna. IDe ecclesiaé una lunga risposta alle accuse mosse
soprattutto da Palec alla curia praghese contrg Hugiale scrisse un’opera suo
malgrado completamente inefficace per la discalfaila quale vennero anzi tratte le
venti sentenze che lo consegneranno al rogo dgejl®|

Il capitolo XVI inizia con una lunga invettivguod principaliter effluxit de
capite Stephani Palecsi tratta di uno degli attacchi portati a segoatm Hus da
parte di uno dei suoi piu accaniti avversari, Stef®alec. Palec interpreta il passo
del deteuronomio ove € detto che qualora un giudae sappia esprimersi pro o
contro un imputato, € suo dovere recarsi dai lengli luogo scelto dal Signore e
ascoltato il loro consiglio applicarlo fedelmenfasulta chiaro che il nemico di Hus
pensa a Roma e al clero quando interpreta il gaibsioo e dichiaraguidam autem de
clero Boemie papam et collegium parvipendens ad tmesentire noluntcon
evidente riferimento ad Hus e al gruppo della chamt Betlemme®®’ La risposta di

3% Tractatus de ecclesjait, p. 126.
39 Tractatus de ecclesjait, p. 129.
397 Tractatus de ecclesjait, p 132.
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Hus é secca, dal momento che si riconosce parvipendensma afferma che il
disprezzo non investe tutto il clero ed in genepapato, bensi coloro tra questi avari
e vani. Riconosce di disprezzare evangelicamenadecP in riferimento ad una
discussione sostenuta con Hus, afferma che quenimmam sacram scripturam in
talibus materiis pro iudicare habere voleri@alec sostiene che Hus e il suo gruppo
non accettano il giudizio di Dio, degli apostoliidganti dottori e della chiesa
universale. La replica di Hus & seceaelatione autem ab eis non expetidPalec
accusa poi Hus e il suo gruppo di interpretaretiam@mente la Scritturanponit
nobis prescumpcionem de intelligencia et heregMifierma Hus che l'unica colpa
della quale puo essere accusato € di non leggeeritture secondo quanto piace a
Palec e al suo collega Stanislao. Hus accusa ddaeer paura del papa e dunque di
credere anche al falso, ed in questo le paroleeleieronomio appaiono inadeguate
poiché é detto che i leviti pronunceranno una semateli verita, non di falsitéDeu
XVII, 9-11) Infatti & detto inEsodoXXIlll, 2: “non andar dietro ai piu per fare il
male”. Hus sferra I'attacco contro il clero allamrexa del vecchio predicatore della
Nuova Gerusalemme Jan Milic di Kromeriz, anche Ipeil tempo dell’abominio
della desolazione, secondo quanto profetizzatoraodn Matteo XXIV, e giunto.

Occorre a questo punto mettere in luce un aspettoahcetto di chiesa di Hus
che impedisce di farne un millenarista alla mangirilic di Kromeriz e di altri
prima di lui. Innanzi tutto, si € detto che la d@edi Hus é reale, nel senso che
I'universale “ecumene” € una concreta dimensiorie @mime predestinate o salvate;
si e inoltre posto in luce il valore metafisico ldgbrospettiva ussiana (per hussita si
intendera altro), la chiesa é reale solo in quaetoa realizzata fuori dalla storia, la
prospettiva di Hus é solo escatologica, non ritipogsa avvenire alcunche di storico
che possa offrire al fedele lo spettacolo di unasahrinnovata durante un’eta nuova.
Si e parlato di Spirito Santo, di comprensionealbibbia in un senso spirituale, ed
eventualmente di terzo regno. Tuttavia nulla awaalipotesi che Hus possa dirsi in
gualche modo “gioachimita” se non lontanamente. Hos pensa ad uRastor
Angelicusné ad un imperatore celeste 0 a qualcun’altree digjure peculiari di un
certo gioachimismo francescano. Il solo risconegda con una tradizione inaugurata
da Gioacchino potrebbe essere il simbolo dell’Ardto figura ricorrente neDe
ecclesiadi Jan Hus, tuttavia, come per Nicola della RosaalNparlare di Anticristo
Mistico ed Anticristo Magno in Hus non ha alcunoral dal momento che Hus
condanna come Anticristi tutti coloro che non vig@vangelicamente, e dunque non
e interessato a far corrispondere un certo numeliddocalisse, ad esempio il sette
o il dieci, con sette o dieci personaggi storicushsi limita a riferire che il male e
sempre satanico, incarna ['Anticristo se si celatrdi coloro che dovrebbero
rappresentare i vicari di Cristo, allora il papasticristo. Va osservato che Hus
rovescia in qualche modo la profezia éelstor Angelicusiella profezia depastor
dyabolicus Commenta Matteo XXIV sulla scorta di Zaccaria ¢fie annunzia un
pastore che divorera il gregge e ne strapperadaianAl capitolo XXIIl & detto che

39 |bid, p 133.
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il millennio é gia trascorso, satana dunque, aigiodli Hus, € gia stato liberato dalle
catene, l'attesa non € dunque per l'eta nuova rata lultima. Alla luce del
rovesciamento di prospettiva operato con linteig®ne di quello che si scelto di
chiamarepastor dyabolicus(figura tratta dalla profezia di Zaccaria XI emtificata
con I'abominio della desoalzione di Matteo XXIV) scava che Hus vede gia il
tempio corrotto dai falsi profeti e dai falsi crjsprocesso di corruzione iniziato
almeno intorno all'anno 1000, a quanto ci e datoteihere dagli elenchi di Anticristi
forniti come prova da Hus. Se dunque l'idolo délbaninio, ovvero il pastore che
uccide il proprio gregge, puo essere un papa saddia Hus:

guomodo poterit virificari de quolibet papa dictuoctorum in futurum, quod sit summus
sacerdos, verus et manifestus successor Petridmesiecclesie sponse Chrigif?

a meno, continua Hus, di non voler chiamare pashptissimo e vero
successore di Pietro anche la Papessa Giovannas&gn

nam sic vocantes patrem sanctissimum et sacerdaiermum presidentem romane ecclesie
Agnetem, que peperit, realiter sunt decéfti.

La profezia di Isaia IX, ove Dio minaccia di estirp da Israele il capo e la
coda: “L'anziano e i notabili sono il capo, il petd, maestro di menzogna, € la
coda”?* Hus interpreta capo e coda con il papa e i datielta legge:

Ecce solus propheta exponit caput et caudam. Npftietvlt, quis vocatur patet honorabilis
et longewus, quem vocant caput, et poterit proltabidici, quod omnis papa a primo usque ad
ultimum vivens Christo contrarie, quem vocaruntudagt patrem sanctissimum est ille honorabilis
et longewus, quia a longo tempore talis incepituseltim successionem. Cauda autem tegens
adulacione vel ficta exposicione vel excusacionerapllius patris longewi et propheta docens

mendacium est clerus doctus docens, quod papashelees nec est homo sed deus mixtus vel deus

terrenus?o?

L’invettiva contro i dottori, falsi profeti coda edtro Israele, continua
raccogliendo ancora testimonianze di chiare merzogitre a sostenere questa
natura semidivina del papa costoro infatti attrisbono al capo la piena facolta di
decidere a proprio piacimento qualunque cosa, saham ritegno, con la sola
giustificazione della propria volonta. Hus il riteehon accetta, disobbedisce ed invita
all’aperta disobbedienza, nei prossimi capitolipl@pria esperienza contro papa e
vescovo sara la testimonianza della propria lottatro I’Anticristo. Ripercorre poi
circa 1000 anni di storia del papato a partire424l fino al 1409, denuncia quindici
casi di discordia e di irregolarita dell’eleziongpale, che arrivano sino al concilio di
Pisa, ultima prova della pochezza delle affermazien dottori della legge in merito
all'autenticita della successione dei presunti ehsienti di Pietro. Si narra, racconta

39 Tractatus de ecclesjait, p 141.
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Hus che il giorno della donazione di Costantinaiglo si fosse sentita una voce che
diceva che quel giorno il veleno era stato infusthansanta chiesa di Dio. Chiunque
I'avesse annuciato, continua, annunciava il vero.

Ecce falsum mendacium quo innuunt nos fore pogualustores, cum nostre partis non est
intencio seducere populum a vera obediencia, sed gopulus sit unus a lege Christi concorditer
regulatus®®®

La risposta di Hus allaccusa di Palec diviene asamne per una chiara
dichiarazione d’intenti, che consente di ricoseuirrapporto di Hus con il proprio
pubblico, e di restituire una dimensione sociale uam@ discussione che sembra
condotta solo in termini di dibattito tra maestmiuversitari. Laddove da un
predicatore nacque la prima rivoluzione europearattere nazionale con decisi tratti
riformatori, non si puo relegare la personalitddds al solo dibattito ecclesiologico.
Il primo intento, che lo libera dall'accusa di egsen agitatore di folle, e in realta
ambiguo, non nella proposta ma nell’effetto sulgopHus invita il fedele a vivere
concordamente alla legge di Cristo, pertanto, a swmo di vedere le cose,
apertamente in opposizione ai falsi profeti, ovvaralero di Praga nella fattispecie,
dunque e un indiretto invito alla disobbedienza.

Secundo, intencio nostre partis est, quod constihgs antichristiane non infatuent aut
dividant populum a Christo, sed quod regnet sindereChristi cum conwetudine populi ex lege
domini approbata

Unire un popolo, attenzione perché 'unione sanra delle peculiarita di questi
movimenti, che finiranno per dividersi dopo Hus, alee comunque diedero vita ad
un’arma scagliata contro il regime feudale e cotdrohiesa, in principio certamente
con un’energia dispiegata verso la rottura, proprionemoria di Jan Hus. Quando
poi i boemi sceglieranno due strade differenti, oderati hussiti e gli estremisti
taboriti, lasceranno comunque una forte testimaaadi unione sociale anche
laddove agiranno separatamente, non a caso quarsittidzione si sara raffreddata,
Il gruppo erede di Hus e della rivoluzione sarafitnitas Fratrum che Comenio
ereditera in qualita di ultimo vescovo. La terzaemzione dichiarata da Hus e
connessa con la sua idea di santa chiesa, e tesitartodossia alla quale si e fatto
gia riferimento:

Et tercio, intencio nostre partis est, quod clexigat sincere secundum evangelium lhesu
Christi, pompa, avaricia, et luxuria postergatf[...|Et quarto, optat et predicat nostra pars, quod
militans ecclesia sincere secundum partes, quasnavd dominus, sit commixta, scilicet ex
sacerdotibus Christi pure legem suam servantibus, neundo nobilibus ad observanciam
ordinacionis Christi compellentibus, ex wigaribusique istarum parcium secundum legem Christi
ministrantibus!®

%3 |bid., p. 148.
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Hus allarga il concetto stesso di chiesa ad unzemsione sociale, pertanto
I'appartenza ad un gruppo sociale a prescinderéestaazione di classe rende la
predica di Hus un momento di riflessione per madisdaici che andavano ad
ascoltarlo in centinaia. Ciompi fiorentini e loaiondinesi non sono ancora lontani
ricordi ai tempi di Hus, ed il retaggio pauperistidrancescano (Wyclif fu
verosimilmente l'ispiratore 0 comunque il pensatalejuale guardavano i lollardi,
nonostante le sue posizioni contro i francescarttte le piccole agitazioni popolari
d’Europa (non ultima o meno significativa quella@bla di Rienzo), Hus e i boemi
sono la valvola di sfogo di un clima di tensionieckarebbero dovute comunque
esplodere per sancire la fine di un mondo inadegal¢ classi emergenti. A cio si
aggiunga il profondo spirito religioso che portosHu morire cantando salmi; non si
tratta di una considerazione volta a salvaguanflgnato romantico dell’eroe Hus, la
posizione del predicatore rispetto alle autorit@decivili quanto religiose fu libera
iniziativa di un singolo che aveva gia al suo seguin discreto seguito. Certo si
potrebbe riflettere sul perché Hus porto alla prinv@luzione sociale e religiosa
d’Europa, rivoluzione, va ribadito, a caratterezionale”, mentre non vi riuscirono,
Dolcino, Venturino da Bergamo, Cola di Rienzo, v@o di Lione ecc. La risposta
dovrebbe tener conto di fattori economici, di difieze sociali, di rapporto societa
Istituzioni ecc. Qui si vuole soltanto dare notidiauna irripetibile vicenda, quella di
un gruppo di predicatori riunitisi intorno alla gegdla di Betlemme, che riuscirono a
indirizzare una massa di fedeli di diversa estrazicociale (tra gli hussiti non
mancavano i nobili, fu anzi un nobile ad ospitags Hjuando questo fu costretto a
lasciare Praga) verso un unico obbiettivo: ripemdarsocieta per farne una chiesa
santa cattolica apostolica militante, rivedereppi@ti tra “classi” in maniera tale da
poter collocare al vertice di una gerarchia soloeclpiu vicino per virtu e fede ai
dodici apostoli. La conseguenza di questa ideaadeldu interpretata in due modi
differenti, gli hussiti moderati scesero a compresiecon la nobilta locale e
tornarono a Praga appagati della liberta religiesdei benefici ottenuti, gli hussiti
estremisti, i taboriti, cominciarono una vera epui@ guerra, con un’esercito di
volontari presero a terrorizzare nobilta e clero spietate repressioni, per arrivare
infine a edificare Tabor, la citta d’oro. Tutto sokinsegna del Calice.

Gli eredi di Hus non elaboreranno trattati sistecnger giusificare le proprie
scelte ai dottori delle universita, ma di fatto dglxitta nata dal nulla, al solo scopo
di poter accogliere una comunita di salvandi cHewano sottrarsi al giogo di Praga-
Babilonia, € essa stessa un’opera non scritta nfecagd nel senso concreto del
termine. L'esistenza di una citta di nome Tabooeutla ad un certo gruppo di hussiti
inferociti contro nobili e preti e fermamente camviche Cristo avrebbe raso al suolo
Praga ed il resto del mondo; questi si ritirarorforelarono una citta, la battezzarono
con il nome del monte biblico Tabor e atteseratdrno di Cristo. Nel frattempo
organizzarono una comunita libera da possessi paiisantenta a ripristinare
I'originaria comunione dei beni apostolica. La distata testimonianza di Enea
Silvio Piccolomini ricostriusce la profonda misedaqueste masse che in gruppi di
migliaia di individui lasciavano tutto per salvarsonvinti di appartenere all’unica
chiesa che le ormai lontane parole di Hus avevanarziato.
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Ad ogni modo gli intenti di Hus verso il suo popaichiedono un ulteriore
sforzo del boemo in ambito logico. La questiondéesalta da Palec infatti non e certo
risolta da Hus con le quattro dichiarazioni, chtpsto che salvarlo avrebbero, come
infatti accadde, solamente peggiorato la proprigizoene dinnanzi agli accusatori. Il
destino deDe ecclesiache nell’intento di Hus avrebbe dovuto giustifeeée proprie
posizioni, servi solo a fornire a Costanza matseiéta con la quale procedere con la
sentenza di morte. Il battibecco procede dall'aacuslta da Palec ad Hus di indurre
il popolo alla disobbedienza. Diviene necessario excursussulle dinamiche
dell'obbedienza evangelié® La valutazione della disobbedienza in quanto pecca
in casi che non riguardino il comando di Dio soefativi al rapporto obbediendo —
obbediente. L'obbedienza scrive Hus contempla ifferdnti situazioni di relazione:
del maggiore nei confronti del minohec est maximavi € poi il rapporto tra uguali
hec est mediad infine 'obbedienza del minore al maggidrec est infima
Hus, stabiliti i rapporti (obbediendo — obbedientele obbedienze ad essi relativi
(massima, media e minima), procede:

obediencia est actus voluntatis creature racionaigo voluntarie et discrete submittit se

suo proposito et sonat in bonum, sicut inobedirmalum?°’

Dall'atto dell’obbedire deriva un altro atto cogsente all’aver obbedito la
valutazione conseguente € che l'obbedienza e l'attoessa conseguente non
rientrano necessariamente nel bene o nel male, nmapgincipio il comando a
necessitare un’indagine. Il peccatore non e in€attii che disobbedisce, bensi colui
che disobbedisce al solo ordine al quale obbediérnavuta, vale a dire a Dio. Alla
luce di questa valutazione il primo peccato bibkcla disobbedienza. Ma vi € di piu.
Hus non vuole dimostrare soltanto che disobbedii@icaé peccato, tale discorso
riguarderebbe infatti unicamente il rapporto deigsio con Dio ed il peccato
diverrebbe faccenda privata. Il punto € un altrasidostiene che Adamo pecca due
volte, primo perché disobbedisce a Dio, ma disoisiceda Dio perché obbedisce
all'ordine sbagliato, obbedisce ad Eva. In quessndl peccato € I'obbedienza e non
la disobbedienza. Hus vuole arrivare a dire cheldad 'uomo dispone di una
ragione che lo rende cosciente e dunque capadsagirdere il bene dal male, sa di
dover obbedire agli ordini che concernono unicamahtbene e nient’altro che
guello. laddove I'ordine € oscuro ma dato da Dabliedienza e dovuta, ma Dio solo
da ordini ai quali occorre obbedire senza indugiiogrdini del’'uomo devono invece
essere valutati ed eventualmente oggetto di obbeaie disobbedienza. Hus vuole
dimostrare la fondatezza morale della disobbediepea farlo rimanda al primo
peccato che pu0 essere inteso come un peccatobédieinza ad Eva. Adamo
avrebbe peccato per non aver disobbedito.

Et non sequitur: Sortes est inobediens, igitur &nmon est obbediens, sed sequitur quod

Sortes non est obediens illi, respectu cuius préespinobediens'®®

4% Cfr, supraCapitulum quintum.
7 Tractatus de ecclesjait, p. 152.
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Quali sono gli ordini ai quali obbedire senza pee® Tommaso d’Aquino
parla diobbediencia sufficiensalla quale 'uomo é tenutaue obligatur de iure
naturali atque positivo fines suos non excedensntra in questa tipologia
I'obbedienza dei figli verso i genitori. Vi & poobbedienza dei sudditi, il noto passo
di RomaniXIll sulla dovuta obbedienza alle autorita, percidegge in Paolo di
Tarso “non c’é autorita che non venga da Dio”.r&ita di quella prima tipologia di
obbedienza, che rientra nella definizione di ob&er come atto della volonta di una
creatura razionale. In questo caso non e sullolebed che va applicata la
discriminazione, bensi sull’autorita che viene dm.[D5e il fedele € tenuto ad
obbedire all'autorita, deve allora riflettere qualelle autorita provenga da Dio e
guale no. Solo allora potra obbedire ed esseredobte alla maniera paolina. Si
tratta dunque non di capire se obbedire o no, mdaetitificare chi € meritevole di
obbedienza e chi no.

Obbediencia perfecta est illa, qua obedienciarmisitn suum velle et nolle ponit in arbitrio
sui prelati ad faciendum opera, dum tamen precepham obviat, divine voluntati vel sanctis
moribus vel vite necessitatibus, vel dum non gs¢rimens preceptis vel consiliis domini lhesu
Christi.**®

La possibilita di piegare I'argomentazione di quoesapitolo alla situazione
politica e religiosa nella quale Hus in prima peasai pone come disobbediente € la
chiave degli ultimi capitoli deDe ecclesia ove alla propria argomentazione si
affianca la propria concreta azione a paradign@diportamento cristiano, con tutte
le conseguenti responsabilita nei confronti di iufttdeli che lessero pubblicamente e
trascrissero iDe ecclesiappena fu giunto a Praga.

Il tono dell’'opera cambia nei capitoli successhiys abbandona le citazioni
erudite per raccontare la propria esperienza @, \denunciando l'urgenza di un
ritorno alla poverta evangelica in vista dell’apgsionarsi delldaribolatio magnache
lui sta per patire su di sda propria esperienza di vita € preludio a quanto
predestinati patiranno a causa delle schiere dailcAisto. Nel capitolo XVIII Hus
racconta alcune delle sue personali battaglie cootr devoto dell’ Anticristo
I'arcivescovo di Praga Zbynek, ricorda di essectiieyato contro Alessandro V nel
1409 in seguito al divieto enunciato dalla bollpgda di predicare fuori dalle chiese,
divieto caldeggiato dall’Arcivescovo e mirato aod la cappella di Betlemme, nata
come luogo di predicazione laico. Hus racconta iohquella circostanza difese la
propria posizione con l'asserire la necessita digdéxa predicazione, legare la parola
di Dio, denuncia, € atto anticristiano. Hus racaattessersi appellato ad Alessandro
V, il quale mori prima di poterlo ascoltare, e dne Zbynek colse I'occasione per
infierire maggiormente. La narrazione della propesperienza biografica inserita
all'interno di un trattato sulla chiesa, fa assumalta vicenda personale di Hus una

%8 |pid, p. 152, Sortes & I'abbreviazione di Socrates
4% Tractatus de ecclesjait, p. 154.
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struttura non dissimile da quella che Angelo Clarerette in piedi nella sua cronaca,
ove parla della propria vita come di una lungaolazione, parallela alla tribolazione
della chiesa e dell'ordine. L’'esperienza biografigd@lizzata come microstoria, come
anello concentrico della macrostoria con i granglispnaggi ed i grandi eventi, in
Clareno e volta a confermare la sacralita di unta dedicata alla lotta contro
I’Anticristo, una storia di persecutori e persegtiit Qualcosa di simile si osserva
nella narrazione proposta da Jan Hus. Evidentemkptedicatore, cosciente della
propria sorte, volle affidare al lettore una chiavterpretativa che mettesse in luce
guanto di evangelico ci fosse nella propria coradettjuanto di anticristiano in quella
dei suoi persecutori. Le tribolazioni sono le pradel’Anticristo, piccole prove
rispetto alla prova finale profetizzata Matteo XXIV, la grande tribolazione; Hus
scrive il De ecclesian condizione di scomunicato, clandestino ed esetsenza piu
I'appoggio del proprio re, egli stesso vede cherlgpriatribolatio magnae quanto
mai prossima; sara il suo discepolo e cronistar®ibtladonovic a raccontare gli
ultimi attimi di vita del maestro suggerendo chiaoencidenze tra la morte di Hus e
guella di Cristo.

Succeduto ad Alessandro V Giovanni XXIII, Hus rageoche la propria
situazione si aggrava, per due anni chiede udiahpmpa senza tuttavia ottenerla,
non spera neppure di ottenerla dal Concilio, p&stanappella all’'unico capo della
chiesa che egli riconosce come tale: Crisippello a Gesu Cris)d™® appello al
guale Hus dovra poi rispondere davanti al ConciRacconta di essersi nel 1412
schierato apertamente contro la vendita delle geh#e chiesta da Giovanni XXIlI
per finanziare la crociata contro Ladislao di Nagolstenitore del papa rivale. Cita
Robero Grossatesta per denunciare la condotta ldiagsarre Cossa, accusato di
essere un uccisore e devastatore di anime:

coloro che uccidono le anime sono ministri dell'igristo e di Satanat!

Allo stesso modo accusa:

Quei dottori poi che si aspettano dal papa vantaggnomici o che temono servilmente il
suo potere [...] sono falsi profeti, falsi apostailthnticristo.*'?

Il capitolo XIX tratta ancora dell’obbedienza. Arclqui I'esposizione degli
argomenti, letta alla luce della morte sul rogcsgpede un certo valore escatologico
confermato dalla coscienza determinata con la guéléuglio del 1415 si consegna
ai suoi carnefici senza ritrattare le proprie dio#y laRelatio de Magistero Johanne
Husdel discepolo Pietro Mladonovic, presente a Castanporta le parole di Hus:

questi vescovi mi esortano a trattare e abiurara.idltemo di farlo, perché mentirei al
cospetto del Signore e anche perché recherei ddfsseia coscienza e alla verita di Dio. Difatti i
non ho mai professato le cose di cui mi si acélisa.

“19 A Molnar,Jan Hus: testimone della verijtait. p. 134.
1 bid. p. 147.
“12 bid. p. 147.
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Hus si rivolge ai fedeli, il richiamo all’obbediemzla parte delle autorita non
merita sempre una risposta di sottomessa accett@aditautorita merita risposta solo
se, da un confronto con le Scritture, risulta cbaline sia rispondente alla legge di
Cristo, e chi impartisce I'ordine sia un esempiwith evangelica. Il consiglio di Hus
conferisce al popolo un’autorita che ancora ungavothiama alla mente il tribuno
romano. Laddove Cola di Rienzo ricordava al popotomano che persino
'imperatore doveva essere accettato dal popolochge solo il popolo poteva
conferire piena integrita di poteri alla sua maest&i Hus ricorda al popolo che vi e
un’autorita verificabile privatamente, quella deBeritture, contro la quale non vi e
alcuna possibilita di appello né di giustificazippertanto ammonisce:

Rifiutate il consenso [...] non potranno i curatiedai laici: non spetta a voi giudicare della
vita e delle opere nostr&*

Il predicatore della cappella di Betlemme invitadpolo a giudicare, a mettere
in discussione le autorita; il concilio di Costarmman manchera di includere questo
punto, tra i trenta estrapolati dalle sue opere,coadurre a fondo I'accusa contro
Hus. Il vero significato della Scrittura per Husc@nsegnato non dall'intelligenza
umana ma dallo Spirito Santo, se non ci fosse umdescertezza, l'invito alla
disobbedienza assumerebbe il significato di ap@rtdta contro il potere costituito,
mentre le parole di Hus sottintendono una quest@mneaonte: laddove non vi e
obbedienza a Cristo non vi € autorita. Dunque @meaiibedienza solo quel papa o
principe che sia a propria volta sottomesso atigeedi Cristo, non perché investito
di un potere secolare. Esattamente questo puntparse nella lista dei trenta articoli
contestatigli a Costanza. Vi € qualche eco deBiargioachimita, in vista di un terzo
stato, di un nuovo governo del mondo e di una nudegge I'obbedienza al potere
costituito sulle leggi che morranno alla fine dempi non puo essere durevole, gli
spirituali, di conseguenza, diventano dei disobdetii proprio in vista dell’Eta
Nuova. Certo in Hus non vi € traccia dellidea drzb stato, tuttavia laddove
l'autorita € individuata unicamente in Cristo pugeg un senso pensare ad una
prefigurazione in terra del regno dei cieli, la GB&emme Celeste con a capo Cristo
non é solo proiettata nel futuro, ma realizzabiletérra e nel tempo, non solo
nell'eternita che seguira alla fine del mondo. kalizzazione della chiesa trionfante
resta relegata alla fine dei tempi, ma la chiedaamie specchio di quella, depurata
dagli escrementi € realizzabile in terra, guidaaCdisto per mezzo delle scritture e
della fede. In questo Hus e perfetto erede dellaviduGerusalemme di Milic di
Kromeriz. Non a caso dal gruppo di seguaci di Hascaera un movimento che
trovera nelle armate ussite I'esplicazione piuegstfr e concreta di un progetto civile;
la citta di Tabor verra fondata dagli estremistssiti come antagonista a Praga-
Babilonia, per sottrarsi allobbedienza della lmestia rivolta hussita resta un

“13per |a parte quinta dellRelatio de Magistro Johanne Hag. A. Molnar,Jan Hus: testimone della veritéit. p.
214,
14 bid. p. 152.
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fenomeno unico nella storia, a meta tra la riforpratestante e la rivoluzione
francese, con un carattere popolare e religiosto tpaculiare al punto che, nelle
cronache dell'epoca, boemo spesso sta a signifesateco. Lo storico marxista F.
Smabhel, per ragioni differenti ma non senza indigie la componente millenaristica
della rivoluzione, parla delldvoluzionehussita come di urenomalie historiqué"

Racconta Angelo Clareno nella sua Cronaca chensethaancescani spiritual
furono accusati di eresia e costretti a sepanal®ip accusatori si preoccupavano di
far precedere il loro arrivo nei vari monastergaali erano stati destinati colettere
cosi diffamatorie e orrendo testimonio, li avessaappo sospetti e schifasseroli
como omini infetti de eretica gravitdtena continua Clareno.el lume nelle tenebre
non si nasconde, e I'albore per lo frutto e le spgeer I'odore se cognoscahmfatti
“furono auti in tanta reverenzia de santitate, clggfata via ogni opinione e
superstizione li frati [...]desiderando de odire tad parolé accorrevano numerosi
ad ascoltare le loro prediche, indifferenti allewse che avrebbero dovuto gettare
discredito sui fratf!® Negli stessi termini Hus al capitolo XX d@e ecclesia

se il papa o un altro superiore comanda ad un dateef...] di non predicare o ad un ricco
di non fare I'elemosina, il suddito non deve obbedPercio, fondandomi su questo precetto del
Signore, non ho accettato il comando di non prediga parte di papa Alessandro, e percio
umilmente sopporto la scomunica, confidando chavné la benedizione del mio D&’

Disobbedire al papa corrisponde per Hus alla bemew di Dio. La
contrapposizione € chiara scomunica e benedizione mvertite dalla profezia di
Malachia poc’anzi citata, qui la citazione biblica & tratla Mattea “Beati voi
guando vi insulteranno, vi perseguiteranno e, nmeltediranno ogni sorta di male
contro di voi per causa mia. Rallegratevi ed etiltperché grande e la vostra
ricompensa nei cieli.”

Ideo apostoli vaticinium in utriusque adimpletitus fa riferimento alle due
corruzioni della profezia di Paolo di Tarso nelecanda lettera a Timoteo ove si
legge: “solleticati nell’ascoltare cose piacevdi, circonderanno di una folla di
dottori secondo i loro capricci e distogliendo €ochio dalla verita si volgeranno a
favole”. Hus negli ultimi tre capitoli si abbandomalvolta a toni apocalittici, la
profezia si € compiuta, i tempi Sono prossimi cosgid in corso.

Nel luglio del 1412 Hus era stato testimone dedaagitazione pubblica di tre
studenti suoi seguaci che avevano gridato in clagds&ore del predicatore contro la
vendita delle indulgenze. Fu un primo esempio dioldbedienza schiettamente
popolare esemplarmente punito in pubblica piazzdptche Hus ricorda:

15 Cfr. F. Smahell.a revolution hussite, anomalie historiqu@ollege de France, essais et conferénces, presses
universitaires de France, 1985.

“1® Cronaca delle Tribolazionicit., pag. 85.

“17 A. Molnar,Jan Hus: testimone della verijtait. p. 155.

139



semplici laici e sacerdoti, sapienti per grazi®d, che insegnano al popolo con I'esempio
di una vita santa, pubblicamente contraddicend® rmknzogne dell’Anticristo, vengono colpiti a
morte, com’é accaduto ai laici Giovanni, MartinoSgassko, che per aver contraddetto alle
menzogne dei discepoli dell’Anticristo, furono wict®

La grande tribolazione dilatteo XXIV e citata da Hus in una lettera che
indirizzera a fine giugno del 1415 ai seguaci bgesii tratta dell'apice della
persecuzione, del momento di maggior potere delithisto, la grande tribolazione,
scrive Hus, indurra persino gli eletti a perderevita Prima di essa le tribolazioni
minori indurranno i fedeli a sopportare ulterioerpecuzioni, I’Anticristo cerchera di
imporsi con il divieto dei sacramenti, con I'ostiee I'ufficio delle sepolture e con
la proibizione della predicazione. Lo strumentonpipe a disposizione del papa e
I'interdetto. Il 18 giugno del 1411 Praga, a cadsaHus e dei predicatori della
Cappella di Betlemme, sostenitori di una linea dutralita nella questione dello
Scisma, fu colpita da interdetto ad opera dell'’™esicovo Zbynek ed Hus
scomunicato con l'obbligo di presentarsi a Romaepodre. Venceslao IV azzardo
allora una manovra di mediazione, si pose in cualit giudicesuper partes per
riconciliare I'Arcivescovo e la curia praghese ddos e i suoi seguaci. Accettare
guest’atto di mediazione implicava da parte deltidescovo riconoscere al foro
laico un potere maggiore rispetto al foro ecclégmasZbynek decise di ricorrere al
fratello di Venceslao IV, Sigismondo, re d’'Unghegiaal 1410 re dei Romani ( solo
nel 1433 avrebbe ottenuto ufficialmente la coranpdriale dal papa, il fratello nel
1400 era stato deposto) e prese la strada per létreg nel frattempo Hus era
nuovamente libero di predicare e svincolato dakcesso a Roma. L'Arcivescovo
durante il viaggio in Ungheria mori. Dichiara Husl Be ecclesia“ho smascherato
I’Anticristo” ovvero I'Arcivescovo ed il clero cheon I'imposizione del divieto di
predicare fornivano un’arma all’Anticristo.

Deum quia processus contra magistrum Johannem lus@mmunitatem cleri in Praga
sunt recepti et eis paruerunt: igitur eis obediemdest, et presertim tamen cum ibi non prohibeatur
purum bonum aliquod, nec precipiatur purum malued secundum stilum ecclesie et curie romane
conswetum et observatum ante patres patrum nogtrecipiantur ibi sola media inter pura bona
et inter pura mald*®

Occorre scrive Hus che la scomunica sia valutataopposizione alla
comunione, come suo contrario, pertanto si soffesuh triplice significato di
comunioné&®®

prima est gracie divine gratum facientis participac|...] et ista communicacio est
communio sanctorum, qui sunt corpus Christi mistic{t..]Secunda comunicacio vel comunio est
sacramentorum participaciol...] specialiter tamen tappro partecipacione corporis et sangwinis

“18 pid.. p. 157.

9 Tractatus de ecclesjait, p. 209.

420 Et quia excomunicacio melius cognoscitur per suypositum, que est communicacio 0 communio, cum per
oppositum cognoscitur omne bonum, similiter ecqritteao notandum quod comunicacio vel comunio babdriplex.
Tractatus de ecclesjait, p. 212.
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domini nostri Ihesu Christi. [...] Tercia communicaciel comunio est suffragiorum participacio.
421

Vi € inoltre una quarta forma di comunione, la gifiusa che e la relazione, il
rapporto, Hus usa il termirenversaciptra cristiani buoni e cattivi. Qust’ultima sola
non concerne i soli buoni, le prime tre forme dincmione sono invece vere e proprie
iniziazioni alla vita eterna, forme rituali tra peestinati che certamente non sono
soggette ad alcuna forma di censura. Il predestinah cessa di essere tale se non
per una peccato mortale, e solo Dio pu0 renderestigia ed escludere un
predestinato dal rito della comunione inteso reestnsi di cui sopra. Il quarto tipo di
comunione, quello della chiesa mista, certamentegasere soggetto alla decisione
di un giudice. Per le prime tre definizioni di commne non esiste la possibilita di
una scomunicaisi per peccatum mortaléare di capire che il concetto di comunita
sia tanto disteso e avvolgente da poter esseredepat® come una sorta di fluido, di
collante all'interno o per mezzo del quale i paganti divengono un unico corpo, e
godono di questa grazia tutti allo stesso mod@eticato mortale di uno dovrebbe
quindi coinvolgere tutti. Per capire si puo ricoeraall'immagine dell’acqua di un
pozzo. Tutti i fratelli bevono 'acqua da un pozze,uno di questi avvelena l'acqua
con il contatto tutti ne restano avvelenati. Corcdanunione tra fratelli avviene la
medesima cosa, se uno € macchiato di peccato, gi@rdache gli altri, quindi
accusatore ed accusato sono entrambi in peccasopratutto, quello che interessa
dire ad Hus, l'accusatore non gode di alcuna sapgri sull'accusato, non puo
esserne giudic&?

Una considerazione solo parzialmente legata allanmoa contro i dottori di
Praga, almeno non ancora, riguarda I'uso del calizante la comunione. Si € visto
in Milic di Kromeriz I'importanza del rito, in Nida della Rosa Nera risulta
altrettanto importante, e questo penultimo capitidbDe ecclesiaci fornisce una
chiara indicazione circa la comunione sotto le dpecie. Nellgprima Lettera ai
corinti si legge che il calice rappresenta la comunioresdague mentre il pane
guella del corpo, e noi partecipiamo di un pane.passo di Paolo di Tarso Hus
aggiungede uno pangl Cor, XI,16) et de uno calice participamuygius). Potrebbe
essere stato uno degli atti di fondazione dellgursmo.

La narrazione della microstoria viene ad un cerat@ del capitolo XXIlI
inserita all'interno della macrostoria, con impaittanotizie riguardo alla concezione
millenaristica di Hus. Dopo aver ricordato di comenartiri ed i santi pativano
tribolazioni di ogni sorta senza batter ciglio, zZ&mai maledire o0 scomunicare ma al
contrario pronti a parole di perdono per i persegudopo aver ricordato questa
condatta dei primi cristiani Hus racconta di cosaadde scaduti i mille anni:

“2! Tractatus de ecclesjait, p. 212.
422 Tractatus de ecclesjait, p. 213.
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dopo il millennio, scatenatosi Satana, mentredialksi impinguiva dello sterco del mondo e
si gonfiava di volutta, di superbia e di incontinanebbe inizio anche linterdetto. Infatti papa
Adriano, che sali al trono nel 1154, perché unioatd fu ferito, colpi di interdetto tutta Roma.

Si ricava un’importante notizia, Hus sostiene dhmaillennio sia gia concluso;
ritiene dunque che sia in procinto di combattessibhttaglia finale tra Cristo e
Anticristo. Verosimilmente ritiene che non sia diemdersi un’eta nuova, ma la fine
dei tempi. In Gioacchino sono momenti ben sepaltatiillennio € I'Eta dello Spirito
Santo, un’eta storica dominata dalla terza persefia Trinita, solo a conclusione di
guesta tornera Cristo per consegnare agli elettusademme e i peccatori alla
Geenna. Hus compila una lista di sette papi, dopgafo IV (1154-59) Alessandro
[l (1159-1181), Celestino 11l (1191-98, nel test682), Innocenzo Il (1198-1216),
Bonifacio VIII (1294-1303), Innocenzo IV (1243-1254Clemente V (1305-1314),
tutti dispensatori di interdetti. L'interdetto chie riguarda era stato lanciato
dall’Arcivescovo Zbynek e confermato in seguito M&chele de Causis, qualunque
citta avesse ospitato Hus per piu di tre giorneélbe caduta nell’interdetto, tanto che
il predicatore di Praga ironizza:

se Jan Hus, come di per sé e per la potenza ds@Ebbe possibile, morisse ed entrasse
nella celeste Gerusalemme, questa cadrebbe doterdietto ecclesiastict®

423 A, Molnar,Jan Hus: testimone della verijtait. p. 165.

142



Capitolo VI

Dopo Hus
It seemed to us that we
had before us a picture of our
salvation in heaveff*
Dopo Hus

La storia del movimento hussita negli anni immeahatnte successivi alla
morte di Hus fu caratterizzata da scissioni intexrogera dei suoi stessi protagonisti.
Da Costanza uscirono condannate le tesi di WydiffHus e di Giacomo da Misa
(Jacoubek di Stribro). La posizione di quest’ultiswdl’utilizzo del calice, (che come
si € visto, fu introdotto se non prima almeno comieraneamente da Nicola della
Rosa Nera per porre freno all’azione dell’Antiasisthe avrebbe corrotto il rito
eucaristico, per depotenziarlo del valore attrioglitda Cristo, con il porre un divieto
alla comunione completa) venne condannata in ragainuna consuetudine della
Chiesa fin dai primi secoli dell’era volgare chévava il fedele laico del sacramento
sotto la specie del sangtféln ragione di tale condanna, il calice assursieadsrdo
delle milizie ussite che piu di una sconfitta iskero agli eserciti crociati papali e
imperiali. Nel 1415 il gruppo di riformatori del@appella di Betlemme passo sotto la
guida di Jacoubek di Stribro, negli anni tra il 2441l 1417 vennero avviati i lavori
per un programma con lo scopo di definire i prindiglla causa boema che andarono
poi, nel 20, a confluire neQuattro Articoli di Praga. Re Venceslao nel frattempo
diede inizio a una azione antiussita frenata neldalla sua morte. Il trono di Boemia
rimase vacante per diciassette anni. Nello stesso an gruppo di hussiti, diede vita
alla fazione piu estremista del movimento, i tatioai loro volta scissi in due fazioni
interne. Guidati dal prete utraquista Jan Zelivsky,manipolo di taboriti noti come
Adamiti (frutto della sintesi delle dottrine valdescatare) nel 1419 si spinse fino ad
assassinare i membri del Concilio municipale Cattotlella cittd nuova di Pragé
Il gruppo taborita o adamita di Jan Zelivsky negkeveeale presenza del sacramento
dell’Eucarestia nel rito della comunione, per htinie a questo un solo valore
commemorativo. Un altro protagonista della vicetatzorita fu il profeta visionario
Martin Huska che fondo Tabor e attese per 'ann20li#tsecondo avvento di Cristo.
Huska rappresento la linea piu aggressiva del menvionhussita. Huska persuase |l
gruppo di fedeli taboriti a bandire la proprietavata dalla citta di Tabor, Nuova
Gerusalemme, e di inaugurare una nuova eta dtaitsgirituale, liberta dal peccato
sancita dalla discesa su Tabor e sui suoi abitwild Spirito Santo (il gruppo di
Huska e noto come Fratelli del Libero Spirito). Kasion accordo al sacramento

424 £, BaconNew Atlantis London, Oxford University Press, 1960, p. 221.

42> Cfr. Supra.

“26p_ Brock,The political and social doctrines of the unitytioé czech brethren in the fifteenth and early sixte
centuries Leiden, Cornelis H. van Schooneveld, 1957, p. 13.
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della comunione alcun valore, neppure quello puraensimbolicd™’ Il delirio di
Martin Huska € spento dal taborita Zizka che, néR1l massacra gli hussiti
estremisti di Huska e lo stesso Zelivsky vienetigiegdo nel 1422.

Il Taborita Nicola di Pelrimov (che nel 1449 incawa Enea Silvio
Piccolomini a Tabdf® raccolse nellaConfessio Taboritarunle linee giuda del
gruppo, linee condivise in seguito dai valdesi atiptto in Piemonte durante i primi
anni del XVI secol&?®. A Zizka si deve la prima impresa militare delfesto
hussita. Il guerriero boemo fu protagonista indsscu della difesa della Boemia
contro le crociate antiussite. Negli anni venti && secolo, Sigismondo sarebbe
dovuto succedere a Vencesclao, ma non accett@dtaflegli hussiti di scendere a
compromessi e regnare vincolato a quelli che passaalla storia come Quattro
Articoli di Praga; gli hussiti non lo riconobbero come tiego re e da cio scaturi la
prima crociata antiussita dello stesso anno. Syl prese Praga per essere
successivamente sconfitto dalle armate Tabotitéizka. L’anno successivo, a una
nuova crociata promossa da Sigismondo segui unaanuitioria di Zizka. Lo stesso
anno un’autonoma Dieta Boema accetfQuiattro Articoli e rifiutd a Sigismondo il
titolo di re.

Zizka nel 1423 fondo una lega di citta Taboritecat] alleate con i Taboriti del
sud. L’indirizzo delle milizie di Zizka fu orientatall'invasione della Boemia, in
seguito alla morte di Zizka le truppe passarononano al suo successore, Prokop
Holy’ (1427), che mantenne l'intenzione di invadéseBoemia. A Domazlice nel
1431 le truppe Hussite ebbero la meglio sulle teumpociate del concilio di
Costanza, lo stesso anno iniziarono le trattatiaa tattolici e la Boemia hussita al
Concilio di Basilea. Solo nel 1433 gli hussiti moate raggiunsero un compromesso
con i cattolici della Dieta Boema, il documento modato prese il nome di
Compactata | Taboriti di Holy’ non accettarono il documenth compromesso,
conseguente fu l'alienazione dellappoggio dellalagli hussiti moderaff® A
guesto punto il nemico taborita € comune; hussiiilenati e Cattolici sconfiggono i
Taboriti a Lipany nel ‘34, Prokop Holy’ cadde inttaaglia.

Nel 1435 Rokycana e il primo vescovo hussita risongo dagli utraquisti (o
hussiti moderati) e il Tyn diventa la chiesa ddglissiti moderati. La situazione
boema si stabilizza in un primo momento con Sigistiaoche accettaGompactatee
viene riconosciuto re di Boemia. Tuttavia a poclkisidal riconoscimento del re, nel
1436, con il trasferimento della corte di SigismoradPraga, si osserva un massiccio
ritorno di Cattolici. Rokycana é costretto a lasei®raga. Ma il trono di Boemia é
destinato a una vacanza di quindici anni ancord.1¥87 muore Sigismondo ed
inizia la contesa al trono tra Ladislao (sosterdaoUtraquisti e Cattolici) e Hynce
Ptacek (appoggiato dagli hussiti estremisti). Latendi quest’ultimo nel 1444 avvia

427 Cfr. Confessio Taboritarupa cura di A. Molnar e R. Cegna, Roma, Istitutisb italiano per il Medio Evo, 1983,
p. 41.

28 |bid. p. 44.

29 pid. p. 50.

“3%per |e divergenze dottrinali tra taboriti e utristjtsi veda I'introduzione all€onfessio Taboritarurrcit.
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le trattative per l'unico pretendente rimasto: Ishab. Il nobile utraquista Giorgio
Podebrady, nel 1448 reintegra Rokycana a Pragdyrel Iniziano le trattative a
favore di Ladislao. Giorgio Podebrady svolgera nai$pensabile ruolo di mediatore
che lo portera al regno nel 1458. Nel frattempoislad, accettati iCompactata
diventa re nel 1453 per regnare fino alla morte'siél Il suo successore fu il nobile
Giorgio di Podebrady, che accettdo una serie di gmbaccordi con i cattolici per
ottenere I'incoronazione.

Sotto il regno di re Giorgio nasce il gruppo faetdel piu genuino messaggio
hussita: [Unitas Fratrum Fu lo stesso re Giorgio negli anni 60 del XV deca
muovere contro Unitas Fratrum.

Pio Il, che gia era stato in visita in terra Boep®& incontrare i taboriti in
gualita di legato papale, nel 1462 rifiut€ ompactatae condanna l'utraquismo, piu
rigido si mostra con re Giorgio al quale non comferl’elezione e qualche anno
dopo, nel 1466 lo condanna come eretico e lo deg@rpara in tal modo la strada
alla formazione della lega cattolica boema di Zalelora che, affiancata nel 1468 da
Mattia Corvino, sferra un attacco a re Giorgio.aAthorte di questo nel 1471 il regno
Boemo €& conteso tra Kasimiro IV di Polonia e Ma@iarvino d’'Ungheria. Con la
pace di Olomuc (1478), la Boemia viene divisa tesikhiro e Mattia.

L'Ungheria di Mattia Corvino “profondamente influssta dall’'umanesimo
ferrarese e padovariG® visse un momento di mai pitl raggiunto splendoretqpipo
del re umanista fu considerato tra i monarchi plii @el suo tempo, allievo del
rinascimento italiano del quale fu entusiasta diffe in Ungheria, fece mettere
insieme la Biblioteca Corvina ( 0 corviniana) cletfa le piu ricche d’Europa. Due
colti prelati ungheresi, Giovanni Vitéz e il nipatanus Pannonius, frequentatori degli
umanisti fiorentini legati al’Accademia Platonigayscirono ad attrarre in Ungheria,
dove rimasero, Galeotto Marzio e Taddeo Ugoletdud italiani raccolsero i codici
che andarono ad arricchire la Biblioteca Corvimagpttata dall’architetto bolognese
Aristotele Fioravanti, bibliotecario di corte e stgrafo fu I'umanista Giovanni
Bonfini. La Biblioteca di Mattia Corvino conservamaimerose opere dell’antichita
greca e latina, come pureDe re Aedificatoriadi Leon Battista Alberti e iTrattato
di Architetturadel Filerete'®

Sul piano religioso sara il trattato di Kutna Hqi®485) tra Utraquisti e
Cattolici a sancire la ripresa dei rapporti con Roon la morte di Mattia Corvino
le sorti di Boemia si legano per un trentennio dllzastia polacca dei Jagellone, per
poi passare nel 1526 (quando Ludovico Jagellone aaddohacs contro i Turchi) alla
dinastia degli Asburgo. L'avvento al trono di unbiisgo decreta la fine del secolo
hussita, i diritti e le autonomie ottenute restamm vigore fino al 1627.

31 R. ManselliPremessain Confessio Taboritarurcit.
32 Cfr. Mattia Corvino, 1440-1490n, Rassegna italo-ungherese corvjsano I, 1940, n. 2, Franklin, Budapest,
1940;Nel segno del corvo, libri e miniature della bitibea di Mattia Corvingil Bulino edizioni d’arte, Modena, 2002.
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Dopo Lutero. Alle origini del pensiero di Comenio

Per capire quale fu I'impatto che la controriforefabe in Boemia basterebbe
passeggiare per il ponte Carlo di Praga o entrabia ihiesa del Tyn, in origine
sobria chiesa degli hussiti moderati, ora pesamémiearocca. Le statue del ponte
Carlo dovettero imprimere un certo timore a un gstante che doveva raggiungere
Mala Strana; la statua del Nipomuceno, paladincsdgteto confessionale, annegato
dal suo re per il sacro dovere di non rendere laotanfessione della regina, ne € uno
degli esempi piu vistosi. Il protestante che nonoadava alcun valore alla pratica
confessionale certamente doveva restarne moltcessmmnato.

L'arco cronologico coperto dall’esperienza husstsi tiene per fermo che il
fondamento di questa affonda nel pensiero di Wiyelilnell’esperienza mistica e
sociale di Milic come pure nella tradizione cheqoree ad entrambi, ha inizio con
Jan Hus e muore con Jan Amos Komensky. L'operaotnéghio e il suo sogno di
riforma che non passarono inosservati ai poteumpa (si pensi alla convocazione
in Svezia alla corte di Gustavo Adolfo Vasa, aligés a Lezno in Polonia, come
pure agli intellettuali che lo invitarono ad andarénghilterra e agli aiuti procuratigli
da Cromwell), rappresentano I'espressione piu raatdell’esperienza hussita,
conservano di questa tutte le finalitd, e ne maydea la condizione per rendere
efficace quell’esperienza, vale a dire realizzar&erusalemme Celeste attraverso la
conoscenza di Dio.

Il pensiero di Comenio come molte delle sue scplétiche e culturali furono
condizionate dalla chiesa hussita alla quale appavi, |[Unitas fratrum della quale
divenne ultimo vescov8® Non & possibile comprendere il pensiero e I'opdira
Comenio se decontestualizzato dall’appartenenzaseatg antica chiesa. Il Comenio
piu noto, il “precursore” o I' “inventore” della “oderna pedagogia”, non sarebbe
stato tanto sensibile alle potenzialita delledumag se non fosse cresciuto in un
clima spirituale nel quale rispetto reciproco, comune dei beni e divulgazione della
conoscenza erano stati i punti fermi sui qudlinitas fratrumera stata edificata.
Questo clima spirituale e [l'attenzione all’educa®o contribuirono a rendere
Comenio sensibile al problema delleducazione,atdt I'educazione resta per
Comenio solo il mezzo attraverso il quale propagiasapere in modo completo e a
tutti, e cio affinché il tempio della conoscenza sdificato nel presente e il processo
di evangelizzazione universale completato, condizica giudizio di Comenio
indispensabile perché I'etd nuova abbia infZfo.

Sorta nella seconda meta del secolo XWnitas fratrum aveva ereditato
I'autentico messaggio di Jan Hus e in parte debritibcorrotto dagli utraquisft>

3 'impegno mostrato da Comenio nella difesa pesua chiesa si tradusse anche in opere a caraivetgadivo quali
Historia persecucionurascita nel 1648 che ¢ la storia déflitas Fratrumalla stesura della quale Comenio collaboro
insieme ad altri confratelli, tradusse poi in cBopera “De origine et rebus gestis Fratrum Bohemotutal

confratello polacco Jan Lasicki

434 per gli autori e le fonti cfr. 'appendidéhe Old Doctrines in Unity historiographin P. Brock The political and
social doctrines of the unity of the czech brethirethe fifteenth and early sixteenth centurigs277 e sggDpere di
Comenig a cura di M. Fattori, Torino, Utet, 1974, p. 25.

3% Confessio Taboritaruntit. p 54-58.
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Pacifismo, riconoscimento della sola autorita lo#lie rifiuto dell’autorita civile
costituita, pauperismo e comunione dei beni, esitanalle cose del mondo,
educazione popolare fondata sul testo biblico: igulesregole della chiesa dei fratelli
dell'unita. Sin dalle origini IUnitas era organizzata secondo una gerarchia morale
scandita in tre i gradi interni, il primo dei qualia composto da preti, maestri e laici
che avevano volontariamente abbandonato qualungssegso terreno. Al secondo
grado erano fratelli e sorelle che vivevano di ptaddella terra e di produzioni
artigianali, e al terzo infine i perfetti, che peavano la comunione dei béeff. |
fratelli e le sorelle in genere non usavano dermarcerano dediti ad una profonda
religiosita; essere ammessi nella chiesa significaantenere un irreprensibile rigore
morale?*” L’antica fratellanza era legata a un’idea di aotoia politica che risentiva
molto da vicino delle istanze critiche di Hus veik@otere costituito; molto piu
radicalmente che in Hus, per i primi Fratelli dehita l'autorita civile fu
completamente identificata con [I'Anticrist®. Nonostante le forti istanze
autonomistiche i fratelli non assunsero mai il ttara aggressivo e bellicoso dei
taboriti o degli Adamiti (nelle fonti anche Picardanzi nella sua storia della chiesa
boema (si tratta della prima parte dellopuscéio Exortation of the churches of
Eg)hemia to the church of Engldiiy Comenio ribadisce la distanza tra i due gruppi.
Le persecuzioni da parte di Sigismondo prima eedbiorgio poi indebolirono
la fratellanza che non sarebbe sopravvissuta senaariforma interna che venne
promossa da Luca da Praga a cavallo tra Quattrimeu€cento. Negli anni Ottanta
del XV secolo ebbero inizio i primi dissidi interprovocati dalla dottrina della
giustificazione. Luca da Praga, uno dei maggicadér dellUnitas era sostenitore
della giustificazione per opere, che divenne unofuleri del messaggio dei fratelli
come si evince, un secolo dopo, nebirinto comeniand*Dopo una breve
saldatura, la divisione interna torno a presentfdsila citta di Litomysl il nobile
Bohus, fratello dell'unita, aveva fatto edificara intero quartiere per accogliere i
membri della comunita meno abbienti che raccolsgelli da ogni parte della
Boemia®** Il successo di questa iniziativa poneva all’attene dei fratelli, in special
modo di Luca, il ruolo che il potere civile avreblmotuto giocare per la
sopravvivenza della fratellanza; non solo: anclmpégno della fratellanza nelle
guestioni politiche doveva essere riletto alla ldee tempi. L’episodio a cui aveva
dato origine il nobile Bohus era un chiaro invitofratelli a rivalutare il ruolo dei
possidenti all'interno della fratellanza. La Biblwian condannava i ricchi in quanto

%3 La consuetudine si mantenne anche dopo la rifafefla fratellanza di Luca da Praga, cfr. P. Braidke political
and social doctrines of the unity of the czechhreat in the fifteenth and early sixteenth centyne<38.

“37p. Brock,The political and social doctrines of the unitytieé czech brethren in the fifteenth and early sixtie
centuries cit. p. 80.

38 p_ Brock,The political and social doctrines of the unitytieé czech brethren in the fifteenth and early sixtie
centuries cit. p. 90.

4393, A. ComeniusAn Exortation of the churches of Bohemia to thedhwf England London, 1661.

“0p Brock,The political and social doctrines of the unitytioé czech brethren in the fifteenth and early sixte
centuries cit. p. 96.

41 bid. p. 108.

42 bid. p. 112 sgg.
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tali, certo ammoniva 'uomo dal guardarsi dallawath della ricchezza terrena, ma
non escludeva il ricco dal regno dei ciéfiA queste riflessioni si avvicind Luca da
Praga; il divario tra i conservatori e i riformisi dimostro allora irriducibile. Lo
scisma avvenne a meta degli anni Novanta, la fazgqandata da Luca da Praga fu
quella che trovo il consenso della maggioranza fietelli.**"La dimensione
dell’ascetico distacco del mondo risulta estrandbanabito della tradizione
millenarista; seppur entro un ideale ascesi a Digredicatori del millennio
predicarono per una riforma terrena e secolaréntalino della quale non era
I'ascetico distacco dal mondo e quindi la presdistianza dall'autorita civile e dalla
gestione della cosa pubblica la strada per consedurofetizzato millennio, ma al
contrario una radicale riforma delle istituzionaddirittura I'abbattimento di quelle
che risultano vetuste é al centro della missionepdedicatori. Lo zelo dimostrato
dalle autorita ecclesiastiche e secolari per regnengualunque fermento millenarista
sin dal medioevo, mette in luce la saldatura toéotga e azione politica messa in atto
da questi movimenti riformatori.

Questa la posizione assunta da Luca da Pragabsdtitti, 'autorita costituita
€ una conseguenza del peccato di Adamo. In seglidocaduta il capostipite
dell'umanita, si trovo a esercitare la propria atdosulla moglie e insieme a lei sui
figli. Quando sorsero i villaggi e le citta, 'uonsd trovo incapace di gestire la vita
comune, incapace cioe di organizzare un gruppaadadi resistere agli attacchi
esterni e furono percio edificate le mura per go&e le citta. Entro le mura, la
malvagita di pochi rese necessaria listituzioneudi controllo ufficiale. Tutto cio
avvenne per volonta di Dio, che voleva gli uomini grado di gestire le loro
comunita!*® Tuttavia il regno sul mondo restava una delleazioni del Diavolo, e
gli avversari di Luca sostennero I'antica posiziahe vedeva l'autorita civile nella
sua veste anticristiana. Restava forte l'accusa véd¢no della chiesa di Dio
rappresentato dal presunto lascito costantiniamajoi del potere temporale della
chiesa. Luca da Praga di contro lesse nei pecehtimdndo un vero e proprio
richiamo all'azione, I'eremitaggio tra i boschi navrebbe in alcun modo, a suo
giudizio, servito la causa di Cristo, dal momente® con poteva essere di alcun
vantaggio alla comunitd® Alcuni fratelli, osserva Luca, sono diventati aitéo
comunali o personaggi meritevoli, giudici e maestd amministrano con giustizia,
taluni diventano nostri maestri e in tal modo mesiéno una completa adesione
allinsegnamento di Cristd” Persino I'atteggiamento del fratello delitas nei
confronti delle armi venne riletto alla luce di coste esigenze di organizzazione
civile. L'unita aveva in passato subito diversespeuzioni, honostante cio l'ideale
pacifismo delle origini non era stato tradito acdgito di non poche vite; anche sotto
guesto aspetto Luca da Praga adeguava le anticheereoconcrete nuove esigenze
che contemplavano I'uso delle armi anche per uelfea’®

3 bid. p. 222-223.
444 bid. p. 166-67.
2 bid. p. 187.

4 pid. p. 189.

*47 bid. p. 196.

48 |bid. p. 218-219.
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La situazione che si venne a configurare in Boatimdomani della protesta
luterana coinvolse anchdJhitas La costola scismatica che non accetto la riforma
interna messa in atto da Luca trovo piu di un putit@ontatto con i movimenti
anabattisti; questi scacciati dalla Germania coaladoravia, trovarono rifugio in
terre ceche mimetizzati appunto con la minoranzasewatrice delUnitas
sopravvissuta. La battaglia della Montagna Biark&2Q) vede le armi asburgiche
vincitrici dell’'eretica Boemia la quale non conoscenai piu i fasti della corte di
Rodolfo II; per eretici anabattisti e hussiti segnie scomparsa o I'esod®.

L’avvento al trono di un Asburgo chiude il periodt relativa liberta
dell’Unitas, Ferdinando | sale al trono nel 1526, in seguik® sconfitta della lega
smalcaldica (1547) i principi protestanti usarondnitas come capro espiatorio. Jan
Augusta, che si era posto alla guida della fratela venne imprigionato e i fratelli
mandati in esilio, molti degli esuli trovarono wmfio soprattutto in Polonia. La
Confessio bohemicdel 1575 ristabilisce un periodo di nuova calma Ipgnitas
tuttavia il massiccio ritorno di cattolici inviatia Ferdinando | a Praga sin dal 1556
non lasciava presagire un futuro di tolleranzaluteranesimo attrasse a sé gli
utraquisti, mentre Unitas e la chiesa calvinista si coalizzarono a propokav(molti
calvinisti divennero fratelli dell'unitd}® il successore di Jan Augusta, Blahoslav,
mantenne la comunita autonoma e non accettd chigseemssorbita dai protestafiti.
La Lettera di Maesta di Rodolfo Il € del 1609, daesonferiva ai sudditi liberta
religiosa e disponeva la costruzione di chieseuelsc La violazione della lettera di
Maesta da parte degli ufficiali del re culmind damota defenestrazione, gli eventi
precipitarono fino alla tragica conclusione del 062

In uno scritto pubblicato a Londra nel 1661, Coroenporta il giudizio
espresso da Erasmo in merito@hitas Fratrum

“questi fratelli scelsero da soli i propri pretic® non & contrario al costume degli antichi,
come fu per la scelta di S. Nicolaus o S. Ambrdgid. Certamente non € una colpa il fatto che si
salutino chiamandosi fratello e sorella. Sarebka bello se fosse una pratica in uso per tutti i
cristiani. Anche il fatto che non osservino i giosacri non € lontano dal cristianesimo primitiiro,
questi tempi i giorni sacri sono diventati infatti numero eccessiv4®

Nel corso del primo ventennio del Cinquecento ritsee che qualcosa potesse
cambiare in Europa fu condiviso da piu parti, Ltz Praga fu intenzionato a
prendere contatti con Erasmo per dare l'avvio a dftmma, come ha annotato
Amedeo Molnar “egli condivideva allora I'ildea camache ai valdesi, d’'un piccolo

49 bid. p. 252.

O N. Mout, The international calvinist church of Prague, thaity of Brethren and Comenius: 1609-1688 Acta
Comenianad4/2, XXVIII/2, 1979, p. 68.

1P, Brock,The political and social doctrines of the unitytioé czech brethren in the fifteenth and early sixte
centuries cit. p. 96. p. 259.

4523, A. ComeniusAn Exortation of the churches of Bohemia to thedhwf England London, 1661, p. 75.
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gregge di eletti, destinato a orientare il monda fahe dei tempi verso la vera chiesa,
base d’un rinnovamento universafé®.

Luca da Praga aveva portato con sé dall'ltalia ggritti di Girolamo
Savonarola ed era riuscito a ottenere dal cavalirieo Velensky da Mnichov,
umanista e stampatore boemo, oltre ad altri schitBavonarola anche quelli di Pico
della Mirandold>® In Italia analoghi entusiasmi furono spenti in Jv&e un
programma di riforma del sapere aveva messo in matd/enezia sopratutto,
accademie e stampatori, gli umanisti impegnatiptegramma pare intrattenessero
relazioni con 'Europa protestante, fatto queste cbstitui il pretesto per avviare una
pesante repressione nei loro confronti che posedirsogno riformatore. Le vicende
processuali che coinvolsero Federico Badoer e caoni Inipoti e i membri
dell’Accademia della Fama, posero fine al prograneati¢oriale come pure spensero
sul nascere l'intavolarsi di un dibattito interr@zale specie con i dotti del’Europa
centrale. Non mancavano prove di contatti tra Upgo di Badoer con personaggi
condannati per eresia quali Pier Paolo Vergericamito di questo Giovanni
Grimani, il patriarca di Aquileia. La Repubblica\denezia fu considerata una zona
limite per I'egemonia papale, qui il controllo eesiastico incontrava difficolta
maggiori che altrove. Certo € che proprio a Venemaiva stampata la Bibbia
utraquista ceca gia nel primo decennio del Cinquecee inoltre, situazione piu
compromettente, “fu proprio Venezia, o per meghe d territorio della repubblica
veneziana, l'unico luogo dove venivano realmentdinati i sacerdoti utraquisti
cechi”®® Gli utraquisti non si trovavano nella difficile siasione degli scismatici
hussiti dellUnitas Fratrum tuttavia erano pur sempre testimoni di una valodit
separazione dalla chiesa cattolica. Boemi con dahvinzioni vagavano per la
repubblica di Venezia dove si recavano in “pellegggio” per I'"eretica” investitura.
In realta gli utraquisti convissero con i cattoli&i Praga e, come si e visto, i
Compactatagarantirono loro liberta religiosa, negata invattdJnitas. E’ improprio
chiamarli eretici e certo gli utraquisti non si saerarono tali. Per esercitare le
funzioni i sacerdoti utraquisti avevano persinoog di essere regolarmente
ordinati da un vescovo, I'Arcivescovado di Praga emasto vacante dagli anni '20
del secolo XV.

Le suggestioni della riforma dei tempi tornarono ange in seguito alla
generale delusione seguita alla riforma luteramage a quella tridentina poi; nella
raccolta di profezidux e Tenebrigli Comenio trova espressione questo rinnovato
fervore millenarista, vi si legge di tempi similgaelli preannunciati da Savonarola al
tempo di Carlo VIII**® Nella stessa opera, neledicatio ad Theologgsnenziona i
millenaristi piu insigni d’Europa, tra cui AlsteBiscator, Tycho Brahe, per I'ltalia fa
due nomi, quello di Tommaso Campanella e quelldlidnsus Conradus Mantuanus.

53 A. Molnér, Storia dei Valdesil:Dalle origini all'adesione alla Riforma, 1176-153Porino, Claudiana, 1989, p.
199.

4 |bid. p. 317.

“5°A. Skybova,Le ordinazioni dei sacerdoti utraquisti a Venezéla prima meta del XVI secqlin Italia e Boemia
nella cornice del Rinascimento europaacura di S. Graciotti, Olschki, Firenze, 1999, §9-60.

“*®Lux e Tenebris, novis radiis aucta hoc est: soléssima divinae revelationes, in usum seculi ndattae.1665, p.
27.
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Campanella sara pure nella rosa dei filosofi da €omindicati come tra i maggiori
del suo temp&>’

La coscienza che 'uomo possedesse gli strumentepéare la grande impresa
di rientrare in possesso di un sapere perdutoupenoer tutto il XVII secolo. Sono
gli anni dei Rosacroce: “Uomini chiamati da Dioiportare 'umana saggezza al
punto in cui si trovava in Paradiso prima della utatf>®. Tale speranza
presupponeva che l'uomo fosse in grado, perchéossgsso degli strumenti, di
recuperare la sapienza di Adamo, e inoltre chedi@acdi Adamo non fosse
irreversibile e che dunque l'eredita della primalpao non dovesse ricadere
irreparabilmente sulla sua discendenza. Campanebgli Articuli Prophetales
dichiara che le maledizioni non possono esseregpaindi delle benedizioni, &
pertanto assurdo pensare che il secolo perdutoddimd sia precluso per sempre
alluomo ¢ in fondo lo stesso motivo che, ndllitta del Soldo portera a distinguere
tra la colpa imputabile ad Adamo e solo a lui, @éama che viene inflitta a tutto il
genere uman®?’ La distinzione tra la condizione in atto (deteratin“storicamente”
e interpretata alla luce di temi teologici) e lasgibilita di un riscatto egualmente
fondato sui presupposti teologici, ma anche, egeatenrealizzabile sul piano della
storia e del secolo, diventa, di nuovo, il collegtali istanze culturali e proetiche
“diverse” e il punto di saldatura tra queste edaaezioni millenariste seicentesche.
La Montagna Bianca e in generale le guerre diiaig interpretate come segni di un
contatto che il divino cerca di ristabilire con $toria, per indicare allumanita,
attraverso i profeti, capaci di leggere i segnivaildarli, che i tempi sono prossimi;
una riforma che parta dal basso risponde dunqua gufeciso disegno divino che ha
scelto, come Apocalisse 20 testimonia, di scendeoera tra gli uomini prima della
fine. Francesco Patrizi era persino arrivato a toanme I'ipotesi che fosse innata la
tendenza del’'uomo a creare forme di vita civitb che se una catastrofe naturale
cancellasse ogni memoria, 'uomo tornerebbe a giv&Epprima allo stato primitivo
ma poi progressivamente ripristinerebbe la condziperduta per propensione innata
verso quella “ammaestrati di bisogni necessarivalég a poco a poco ritrovano I'arti
e le scienze e le maniere del vivere ciVite” Patrizi avanza, sulla base di tale
convinzione, l'ipotesi che l'eta del rinnovamenims$e prossima, che la terza eta
avrebbe cancellato la materia corrotta del prespatelasciare il posto al mondo
rinnovato del primo verso dipocalissexXI.

5™ Tentabantque alii aliter constituere omnia nosttiam aevo, Patricius, Telesius, Campanella, Verilsm
Cartesius: et quid ad summam rei profectum esttiPerlites, non est qui decidatylnum Necessariupn Johannis
Amos Comenii Opera Omnia8, Academia, Pragae, 1974, p. 80; cfr. M. Fattarfilosofia del Rinascimento italiano
in J. A. Comenius: note su Campanella e Patiiritalia e Boemia nella cornice del Rinascimento g&g a cura di
S. Graciotti, Olschki, Firenze, 1999, pp. 305-331.

“%8 Cfr Infra. Il Labirinto del Mondg p. 98.

49T, CampanellaArticuli prophetalesedizione critica a cura di G. Ernst, Firenze nuava ltalia, 1977, p. 107, par.
20; cfr. Ernst, G.ll carcere, il politico, il profeta, saggi su Toms@mCampanellaSupplementali Bruniana e
CampanellianaRoma-Pisa, Istituti Editoriali e Poligrafici imtezionali, 2002, p.76.

40 patrizi,Della Historia diece dialoghi di m. Francesco Patd né quali si ragiona di tutte le cose apparteien
all’historia e allo scriverla e all'osservarla. Cogratia e privilegio per anni ¥n Venezia appresso Andrea Arrivabene,
1560, p. 16r; cfr. C,. Vasolkrancesco Patrizi da Chers®®oma, Bulzoni, 1989. p. 57-58.
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Dopo il presente corso no dee il mondo correr piercioche la presente materia che’l
sostiene, € indebolita, e consumata in modo, chepno, se non con incomodi infiniti sostener le
forme. Il che noi uomini proviamo sopra tutti. Mariita al suo tempo, il quale forse non é lontano,
guesta rivolta, creara Iddio fattore nuova materii lei fara nuovo mondo e nuovi cieli e nuova
terra e nuove cosé’

Tra i calvinisti sara Arminio a sollevare obiezimull'ereditarieta del primo
peccato, obiezioni condannate con il marchio detieo Pelagio (tra gli oppositori
di Arminio vi fu anche Alstetf?). Il recupero dell'intelligenza che '’Adamo celest
aveva perduto a causa della caduta comporta umposiiotellettuale e mistico. In
guesta fiducia accordata alle capacita umane elladi congiunzione tra utopia e
profezid® cioé tra teologia e storia, proprio questa fiduatcordata alluomo di
essere in grado di recuperare il sapere primigeeiguto e dunque lo stato, e la
condizione peculiare a esso; recuperare il passgtifica dare inizio ad un’eta
nuova.

Non e piu la sola lettura della Bibbia a garantjteel sapere unico e vero, e
quindi a illuminare il gruppo di eletti meritevotkel nuovo stato. La Bibbia non e
I'unico libro scritto da Dio. L'uomo deve imparaee “leggere” i libri di Dio, a
riconoscerne i caratteri. Dio ha impresso i carattavini nelle sue opere e queste
sono la Bibbia e la Natura. Cosi secondo Tommasmp@gaella; i due “libri”
contengono quanto occorre alluomo per aspirara akrita, ma Campanella
distingue anche tra le lettere morte con cui étacka Bibbia e le lettere vive della
natura:

Il primo codice a cui attingiamo la teologia eraratura. Ma siccome questa a noi,
abbandonati all'ignoranza e alla stoltezza in degal peccato, era divenuta insufficiente, ci fu
bisogno di un altro codice piu a noi confacentdbsee non migliore in se. Migliore e infatti la
natura universale scritta in vive lettere, chedara Bibbia scritta in lettere morte, le quali sono
soltanto segni e non cose, come nel primo codiadatia per noi, almeno in ordine alla scienza,
migliore & il codice delle divine Scritture, pergpié facile.***

Comenio parlera dDpera Deie Verbum Deiper stabilire I'identita tra il libro
della natura e la Bibbi&, nel Prodromo alla Pansofia, osserva il morave,tch Dio,
Natura ed Arte le corrispondenze siano pressodiaé, teccetto che nella forma per
cui si ha I'Archetipo per Dio, I'Ectipo per la natue I'Antitipo per I'arte’®® Non si

tratta solo di una piu attenta propensione verswihdo naturale.

All'unita del sapere sarebbe corrisposta l'unitZiale, religiosa e civile, in
sostanza quella che i millenaristi identificavammme la Gerusalemme Celeste, citta

61, Patrizi,Della Historia diece dialoghicit. p. 17v.

462 C. vasoli,Enciclopedismo del Seicentdapoli, Bibliopolis, 2005, p. 24.

453 Ernst, G.JI carcere, il politico, il profeta, saggi su TomsmCampanellagit. p.72.

44T, Campanella, Dio e la predestinazione, theotwgim lib. 1, a cura di R. Amerio, Vallecchi editpFérenze, 1949,
p. 22; cfr., Ernst, GlJ carcere, il politico, il profeta, saggi su Toms@mCampanellagit. p.35.

%5 M. FattoriLa filosofia del Rinascimento italiano in J. A. Gemius: note su Campanella e Patriit. p. 312.

4%83. A. Comeniusl| prodromo della Pansofiain Opere di Comenioa cura di M. Fattori, U.T.E.T., Tornio, 1974, p.
530, 74. XI.

152



di uguali uniti da un unico sapere. In questo sengni0 dire che umanistica fu anche
la sensibilita civile ereditata dal XVII secolo,mnsa qui ancora a Comenio. Si é gia
detto della curvatura sociale délhitas Fratrum dell'interesse da questa antica
chiesa dimostrato per le questioni legate all’edicree e alla diffusione del sapere,
come pure alla sensibilita per le differenze ecdobm e sociali nel tentativo di
superarle. Va a tale proposito fatto notare che €&wonmenziona nella rosa dei piu
grandi filosofi del proprio tempo, Campanella, megtticoli Prophetalescome nella
Citta del Sole promotore di riforme sociali analoghe a quelle tatelli boemi;
Campanella annuncia un secolo durante il qualesegoie ignoranza saranno
sostituiti da amore reciproco e vero sapere, dardmjuale sara abolito il “mio” e il
“tuo”.**’Lo sforzo di accostare I'organizzazione civile allffusione del sapere per la
realizzazione di una citta con caratteri divinip&culiare anche dell€itta Felice
(1551) di Francesco Patrizi, tuttavia con esitfait#nti almeno sul piano sociale;
contro i guasti sociali provocati dall'invidia sedge nellaCitta Felice occorre
opporre “uguaglianza delle possessioni privatelie dégnita” in termini platonici, ai
quali Patrizi pensa, l'unita dello stato corrispendllidea di bene perché
superamento della molteplicita: “E crediamo chespossistere un male peggiore per
lo Stato di quello che lo frantuma e che da und qtealo rende molteplice? E quale
bene maggiore pud esserci di quello che lo tiere enlo rende uno?®, la coesione

& data dalla comunione o condivisione di cose on@¥& Il fine dello sforzo
comeniano in ambito sociale e ben reso dal celslotéo omnia ad omnes omnintb.
programma comeniano conserva l'audacia del sap&ea come furto prometeico,
vale a dire un sapere ottenuto o rubato, ma ciopolneonta € che il sapere deve
essere divulgato; cio vale in particolar modo se sbperde di vista il contesto,
guello dellUnitas fratrum sin dalle sue origini sensibile al valore cristadella
comunione dei beni, e che aveva inteso il sapemgecon bene di valore sociale.
All'impegno religioso di Comenio si accordava l'eggnamento di Alsted, che aveva
lavorato all’ordinamento dei saperi con lo sguarmimlto al Millennio e alla
comunita di eletti, idea questa, osserva CesarelVasgjuisitamente chialistica del
prossimo avvento dell’'unica universale comunitacadidenti nel’Evangelo per la

quale bisogna predisporre i mezzi e gli strumenéliettuali pit acconci®’®

Nel Conatum Pansophicorum Delucida{ip638) Comenio aveva abbozzato il
progetto per un Tempio della Conoscenza o Tempnsdteo, il progetto prevedeva

57 Ernst, G. I carcere, il politico, il profeta, saggi su TomsmCampanellagit. p. 84.

“%8 platone RepubblicaV, 462 A-B, inPlatone, Tutti gli scrittia cura di G. Reale, Milano, Rusconi, 1997.

%89 | "idea di comunione dei beni alla quale fa rifeeinto Patrizi & di chiara derivazione platonicalanBepubblica al
1l libro & espresso 'obbligo di mettere in comurgni cosa “nessuno deve possedere in proprieté &lene, a meno
che non sia di primaria necessita”. L'obbligo eoliw ai soli Custodi, da Platone separati dal refbcittadini, cfr.,
Repubblica lll, 414 D - 417 B. Va messo in chiaro che il w&ggio di Francesco Patrizi, parente di un anabetti
vissuto in Boemia, non era rivolto ai contadininegenere alle classi meno abbienti, ma ai governdtdla citta, le
insurrezioni contadine di Boemia e Germania aveva@eato una certa apprensione in tutta Europa panehvenisse
teorizzata una partecipazione diretta alla cosalmey prerogativa solo dell’aristocrazia, Cfr. @asoli, Francesco
Patrizi da Chersp Roma, Bulzoni, 1989, p. 8-9, 14; L. Bolzdduniverso dei poemi possibili: studi su Francesco
Patrizi da CherspRoma, Bulzoni, 1980.

470 C. Vasoli,Enciclopedismo del Seicentit., p. 25.
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sette stanze, IRBidattica, la Porta con i generi principali di cose, le costruzioniee
leggi delle cose, e una terza partéfiium primum,spiegazione di tutto il visibil&"

La scelta di descrivere il testo, o programma doita o0 percorso, come un edificio,
nello specifico, un edificio sacro qual € un tempion & casuale. Quando Comenio
aveva sentito il bisogno di denunciare lo scandlon sapere corrotto e giunto al
declino, aveva utilizzato anche in quel caso, uficénl a modo suo sacro, e aveva
tracciato la mappa di un luogo fittizio ma dai ch@onnotati simbolici: il labirinto.
Coerente alla prima € allora la seconda sceltdlagciee del tempio come luogo del
sapere vero e salvifico opposto al labirinto, payaa del sapere falso e diretto verso
la perdizione. L’idea di poter edificare un tempgiella conoscenza rimanda ancora
una volta all’esigenza di un’azione che sia pumalizzata alla realizzazione della
Gerusalemme Celeste, si colloca in una precisaaregabndana, il tempio che
Giovanni deve misurare in Apocalisse Xl perchéignSre possa salvarlo, trova un
corrispettivo secolare nel tempio del sapere chetentemente con l'interpretazione
teologica della misurazione dell’Apocalisse, seavealvare I'umanita dalle tenebre
dell’ignoranza e quindi del peccato e infine dafit&risto.

Comenio ereditava da Alsted l'uso, gia ai tempi sl& maestro ampiamente
consumato, di termini tecnici presi in prestitoleaiscipline architettonich&?

L’interesse per I'ars memorativa e I'uso di immagirfini pedagogici, e quindi
sociali e religiosi, portarono Comenio ad elabota@rbis sensualium pictugpera
che si colloca sulla scia della tradizione mnematzc cinquecentesca elaborata e
coniugata alle esigenze pansofiche da lui persefdiTuttavia & stata letta in questa
esigenza di coniugare il linguaggio allimmagingjtesa come nuova teoria
dellinsegnamento, la rottura con la tradizione motecnica precedent&' Cio che
qui conta € il ricorso a un’idea di teatro, diffosnte utilizzata in tutta la sua opera,
caricata di valenze gnoseologiche e profeticherap una tradizione prima italiana
e poi inglesé’

Interpreti di tale tradizione furono John Dee ditutostruttori di teatri o in
genere di edifici del sapere come John Valentinrdade Campanella meditati a
lungo da Comenio.

Nel 1583 John Dee si trovava a Praga, in visitaoddRo Il; si trattenne in
Boemia fino al 1589. Il suo nhome comparira un &ento piu tardi accanto alla
Confessio fraternitatisn un’opera scritta in Boemia da un sostenitor&elierico V
del Palatinatt® Sono gli anni di quella che & stata definita unsatia per la

“’1G. H. Turnbull, HartlibPury and Comenius, Gleaning from Hartlib’s papers.,p. 388.

472 Cfr. A. Angelini, Sapienza prudenza eroica virtl: il mediomondo dhi2ke Barbarg Firenze, L. S. Olschki, 1999,
p. 105-107.

M. Rossi,Arte della memoria e codici letterari nei giochidttici dal’'umanesimo a Comeim: La cultura della
Memorig a cura di L. Bolzoni, P. Corsi, Bologna, il Muwin1992.

7M. FattoriLa filosofia del Rinascimento italiano in J. A. Gemius: note su Campanella e Patyicit., p. 318.

475 Cfr. F. YatesTheatrum orbisTorino, N. Aragno, 2002.

478 5j trattadel Circulus Horologii lunaris et solarisdi Vaclav Budovec z Budova, sostenitore di FenteX del
Palatinato, giustiziato a Praga nel 1621, cfrGly. Tra Paracelso, Pelagio e Ganello: 'ermetismo irhddeein,
Magia, Alchimia, scienza dal 400 al 700, I'influssicErmete Trismegist@ cura di C. Gilly e Cis Van Hertum,
Amsterdam, Venezia, centro Di, 2002.
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profezia fondata sulla cronolodi&, mania alla quale Dee non solo non si sottrasse,
ma contribui anzi a diffondere. Dee ereditava dan€lam Agrippa la visione del
mondo espressa nei tre libri d@¢ Occulta Philosophi@ve, compreso tra il mondo
elementare e quello intellettuale, era collocatmando celeste, comprensibile solo
attraverso lo studio della matematica; fu propricesio aspetto a caratterizzare
I'orientamento filosofico di John Dee autore deéMlathematicall Prefacé’ Alsted
aveva ben presente John Dee come pure Ramo e d\izd accetta l'idea
antiaristotelica che la matematica possa assoleertunzioni dimostrative ed
ordinative, prima peculiari della logica e dellmsiofia’’® Nell'interesse di Dee per la
matematica, come in quello degli umanisti italishie lo precedettero, le autorita
fiutarono il potenziale eversivo della recuperatudia negli strumenti del sapere
unicamente umani. Possedere lo strumento dellascenaa rendeva I'uomo libero
dal confronto con l'autorita, fosse questa I'autodivile, I'auctoritasdella tradizione
0 entrambe. Francesco Patrizi invitava a lasciarngadte i libri degli uomini in favore
del libro eterno dellanima, a prediligere la medibne alle auctoritas della
tradizione filosoficd®® Quel mondo posto a meta, interiore, o libro dalhaa,
identificato da Agrippa come il mondo entro il quaperare la magia celeste, vale a
dire il mondo delle entita matematiche, quel motmimava ad essere da piu parti
indicato come il punto di partenza per un’indagime avrebbe ricondotto il sapere
all’'unita primigenia frantumatasi con la cadutaioimo del ‘500, collocato tra Dio e
la natura, partecipe di entrambe le sfere, natusativina, si scopre in grado di
recuperare il sapere perduto se non addirittugrado di fabbricare autonomamente
un proprio saperé®

La matematica nella sua dimensione “simbolica” ¢l reale o ideale, e, di
conseguenza il simbolo, non solo aritmetico o géoate occupava una posizione di
rilievo nell'impresa tentata dagli umanisti del Qiecento di recuperare il sapere
perduto; in particolare la matematica si prestacaraugare I'esigenza di formulare
un sapere sostanzialmente umano con il tentativeodferire al linguaggio un
appropriato potere sulla natura, potere che Adawavaa potuto esercitare sino al
fatidico momento del furto. Tritemio (1462-1516),a@stro di Agrippa, aveva
ipotizzato I'identitd tra numero e scrittura unis&le?® Francesco Patrizi aveva
lavorato alla formulazione di una filosofia naterafondata sulla tradizione
neoplatonica arricchita delle ragioni matematidieaifto conto delle riserve avanzate
riguardo all’applicabilita della matematica allaita sensibilé}>. Dee, dal canto suo,
ritenne la realta tutta come significabile conabgso numerico, da Dio creatore al
molteplice naturalé® Questa capacita onnicomprensiva conferiva al naroealle
discipline matematiche la capacita di essere pdntnodo di tutto il sapere. Se il

*"TE. Yates)'llluminismo dei Rosa-Crogd orino, Einaudi, 1985, p. 42.

“’8E_ YatesCabbala e occultismo nell'eta elisabettiaff@rino : Einaudi, 1982, p. 59-62.

49W. Tegall prisma di Alstedin Le origini della modernit, II, Linguaggi e saperl XVII secolpcura di W. Tega,
Firenze, Olschki, 1999, p. 125, nota 67.

80 Cfr,, C,. VasoliFrancesco Patrizi da Chersait., p. 54.

81 Cfr. A. Angelini, Sapienza prudenza eroica virtd: il mediomondo dini2ke Barbarg cit. p. 79.

82 Cfr. A. Angelini, Sapienza prudenza eroica virtd: il mediomondo dini2ke Barbarg cit. p. 198.

83 Cfr. C,. VasoliFrancesco Patrizi da Chersait. p. 224.

84 bid. p. 225.
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numero € segno applicabile all'intera realta, ssaamateriale o ideale, € il numero e
le discipline ad esso affini ad offrire la chiawer penetrare i misteri del mondo.
Comenio individuo nel linguaggio, anch’esso dabletifvalenze simboliche,
ovvero nell’esatta corrispondenza tra parola e ,ctsachiave per aver accesso
all’edificio pansofico. Occorre precisare che Cormaitenne questa chiave anche la
discriminante principale tra la sua enciclopediguella di Lullo e Tritemio (autore
della Steganografiai quali provarono a segnare il percorso delllietéo con scarso
successo, in parte superati da Agrippa, Von HelreoBbrnelio Gemm#® Trovata
nella lingua la chiave d’accesso al tempio pansoficcorreva ancora che il discente
entrasse in possesso di uno strumento che potessg¢ado nella selva del sapere;
nellaSapienza detto: “Ma tu hai tutto disposto con misuracold e peso™, ecco
allora che questa totalita organizzata per calpedi € misure puo essere, anche per
Comenio, posta al vaglio della matematica, cheisomla verifica dell’'esattezza del
sapere contenuto nell’edificio Pansofico. Matenagtitsica e geometria forniscono
guello strumento che completa il processo di acjarse del sapere, rappresentano il
grado della valutazione critica del sapere appregb,che qui importa mettere in
evidenza é che le arti matematiche sono strumentalagtazione dell’intero sapere,
proprio perché come per Dee, Agrippa, Tritemimuimero percorre la scala che dal
molteplice risale alla monade. Non a caso Alstedestro di Comenio e seguace
ideale di John Dee, recuperd&itand Platdelle Mathematicall Preface le colloca al
centro della su&nciclopedia Per Comenio la matematica non é solo strumento di
valutazione, diventa anche il metodo che consentasdgnare il sapere per gradi,
perché consente di procedere volta per volta cesattezza che essa sola puo
garantire a tutti gli altri saperi, tanto sciemtifquanto morali. Il procedere per gradi
del metodo matematico era stato formulato anchérid@mio il quale spiega che per
risalire dal tre all'uno, occorre cercare il dukepiocedimento che dal molteplice
porta alla monade (che non & un numero ma l'origiienumeri) non fa salti nella
scala dei gradf’. E’ soprattutto in ambito veneziano e presso matiin di
formazione diversa ma chiaramente non aristote(leé@ncesco Barozzi, Pietro
Catena, Jacopo Mazzoni ecc.) sensibili ai motivi ndiopitagorismo e di un
neoplatonismo che si afferma l'idea che I'ordineten@atico, nel procedere senza
fare salti per dimostrare gradatamente cose oscpegtire da cose note, puo fornire
un modello per un metodo universale, valido pescienze e per la vit& Il legame
tra una riforma del sapere e dell'organizzazionked®noscenze umane; il mezzo
matematico e l'idea di un numero bi-direzionalevdlio dalla realta empirica alla
mente umana e dalla mente umana all'intelligenzalat) €, come noto, un tema
centrale della filosofia di Nicolo Cusano. Il caesé matematico e congetturale della

“85 M. FattoriLa filosofia del Rinascimento italiano in J. A. Gamius: note su Campanella e Patrizi ltalia e Boemia
nella cornice del Rinascimento europaocura di S. Graciotti, Olschki, Firenze, 1999, §17.

8¢ 3apienzall, 20.

87 C. Gilly. Tra Paracelso, Pelagio e Ganello: 'ermetismo ithddee cit. p. 277.

88 Cfr. P Catena,niversa loca in logicam Avristotelis in Mathemasicdisciplinas hoc novum opus declandénetiis,
In Officina Francisci Marcolini, 1556;P. Cater@atio pro Idea metodiPatavini, apud G. Perchacinum, 1563;cfr., A.
De PacelLe matematiche e il mondo: ricerche su un dibatti Italia nella seconda meta del Cinquecemtilano, F.
Angeli, 1993.
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conoscenza umana, anche per Cusano ha una motgamologica che viene
tuttavia estesa al piano della scienza positivalle donoscenze del mondo empirico
o finito. E’ tanto piu interessante, questa prasgeetche in qualche modo si collega a
guella dei matematici veneti, di John Dee, di Comeastc, se si tiene conto che
proprio Cusano durante il concilio di Basilea, pumvesse un messaggio di pace
universale per restaurare l'unita cattolica. Susode sei lettere indirizzate ai boemi
per risolvere la questione dell’uso del calice poriare glie eretici hussiti entro la
chiesa di Rom&®

Il modello della dimostrazione matematica fungebdae alla costruzione di
una definizione,e, a giudizio Comenio, nelle caeretefinizioni € riposto il successo
dellarmonia tra i saperi e quindi dellarmonia =de, fine ultimo del suo
programma. | matematici procedono per dimostrazibmconfutabilita del fatto
matematico dimostrato e I'antidoto contro ogni ileutlisputa. Un fatto dimostrato
merita senz’altro di essere conosciuto, scavalitirogni disputa e ograuctoritas
Comenio in tale valore attribuito alla matematicalistacca certamente da Bacone,
che pure riconosce come maestro, il quale confgréra alla matematica il valore di
disciplina ausiliaria alle altre, ma tuttavia liane I'impiego di questa al solo
accidente quantitativo:

Passiamo alla matematica che € scienza ausilialia @tienza della natura sia teoretica che
pratica). Nella filosofia comunemente accolta eSsannessa come terza parte alla fisica e alla
metafisica; ma [...] ci sembrerebbe piu convenienta aua natura e alla chiarezza della
distribuzione considerarla come una parte dellaafisita. Ora la quantita che € oggetto della
matematica, applicata alla materia, e considem@t@ecdose della natura, € capace di causare molti
effetti, nelle trasformazioni naturali, e deve essgercio annoverata tra le forme essenziali. Del
resto e fuor di dubbio che la quantita € la pitiedtgt tra le forme naturali, come noi le intendiamo
separabile dalla materia. [ Ma poiché a noi sta a cuore non solo la verit@mrline, ma anche
l'utilita e il vantaggio del genere umano, abbiaderiso di considerare la matematica, che tanta
influenza esercita sulla fisica, sulla metafisisalla meccanica, sulla magia, come I'appendice e
come la scienza ausiliaria di tutte le altre.

Bacone distingue poi tra un’applicazione della mmatiéca alle quantita astratte
qguali quelle studiate dalla geometria e dall’ariicee la seconda applicazione
riguarda le quantita fisiche studiate dalla fisibeentrambi i casi € dunque ancella
delle altre scienz&?

Comenio contempla per il metodo matematico anclepphcazione in ambito
pedagogico; il processo conoscitivo procede pedigrame I'ordine matematico, in
guesta affinita Comenio riscopre l'importanza chematematica ricopre sul piano
dellinsegnamento. Presupposta e l'idea che il apére ad essere insegnabile e
imparabile per gradi, sia anche conquistabile padigPertanto la matematica traccia
il percorso che dal molteplice sale alla monadsjdtto in termini fisici osserva il
fenomeno per trarne la regola. Il metodo indutticomeniano e fondato

89 Nicolai Cusae Cardinalis Operdariis, 1514, |I, ristampa anastatica MinervarGb. H, Frankfurt/main, 1962. La
prima di queste epistol®e usu communionis ad Bohemos.

499 F_ BaconeDella Dignita e del progresso delle scienireFranscesco Bacor®pere filosofichevol. Il, a cura di E.
De Mas, Bari Laterza, 1965, p. 190-191.
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sull’insegnamento di Bacone, tuttavia Comenio rosue alla matematica la capacita
di mostrare la strada all'intelletto, vale a dimnferisce a questo le coordinate perché
proceda per gradi e con ordine. Fondare un metmiMersale che poggiasse sul
metodo matematico era un problema al quale avedadiwato attenzione Francesco
Patrizi, Pietro Ramo e Mario Nizolio; in partic@aRamo, che parla di metodo
matematico in termini di occhio della mente, consl’argano senza il quale il
processo di apprendimento e di comprensione nomelpgm¢ aver luogo, la
matematica diventa metodo per controllare i sapelirezionare la ragione, non piu
arte dalla quale prendere il metodo a modello, ssa stessa metodt.

Alla scuola di Herborn Alsted, maestro di Comen@yorava ai principi
generali delle scienzepraecognita con lo sguardo rivolto a Ramo, riformatore della
logica, fondatore della methodus unica, ma ancloemptore di una riforma del
sapere (presupposto per una riforma spiritualevieexifondato proprio sul recupero
delle potenzialita “mediatrici” e “unificanti” dell matematic&’® IL gruppo di
Herborn trasformo il metodo ramista in “universééeEnometria” con il ruolo di
insegnare appuntograecognita’®® Alsted fa notare Cesare Vasoli “era indotto alla
ricerca di un «organo» del sapere universale dapunf@nda vocazione religiosa di
solido carattere teologale sostenuta perd da @mga speranza escatologitd’Le
universita tedesche, calviniste o luterane, nowrfarimpermeabili alle istanze di
renovatio che il mai sopito millenarismo aveva riportato atenzione degli
intellettuali di tutta Europa. Dietro il tentatiy@nsofico vi € dunque tutta questa serie
di elementi, dal profetismo alla ricerca del metaala soprattutto la certezza di poter
riconquistare il sapere primigenio, certezza chérene da vita alla speranza
comeniana, all“idea dell'insegnamento come missi@acra volta a restituire agli
uomini la loro dignita di figli di Dio, e a rendepienamente partecipi della suprema
sapienza che crea e governa tutte le édse”

91 Cfr. A. Angelini, Sapienza prudenza eroica virtl: il mediomondo dini2&e Barbarg cit., p. 298, 312.

492 Cfr. W. Tegal'unita del sapere e l'ideale enciclopedico nelgiero modernpBologna, Il Mulino, 1983.

“93G. Oldrini, La disputa del metodo nel Rinascimento: indaginRsumo e sul ramism&irenze, Le lettere, 1997, p.
289.

494 C. Vasoli,Enciclopedismo del Seicentt. p. 24.

49 |bid. p.111.
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Capitolo VI
[l Labirinto del Mondo eil Pradiso del Cuore
Il Labirinto del Mondo(cap. I-XXXVI)

«Chi sta seduto nella casa del suo cuore e sigaoidio, questi da solo arriva
alla quiete vera e piena della mente e alla gi8iatosi recita il sottotitolo del
Labirinto del Mondo e il Paradiso del cuom J. A. Comenius. Praga nel 1618
vedeva le truppe cattoliche spagnole trionfare 'esellica boemia, il castello
devastato, le collezioni di Rodolfo Il gettate walle finestre, quelle giudicate di
valore trasferite a Vienna, nuova sede imperiatehPintellettuali sopravvissero ai
loro scritti. Comenio scelse la fuga con la fanagthe presto sarebbe stata decimata
da un’epidemia contratta durante il viaggio. Lagpettiva di un uomo la cui vita era
stata irrimediabilmente segnata dagli eventi ddilantagna Bianca, apparve
iImprovvisamente compromessa. Comenio scelse digkpe la propria condizione e
la piu desiderabile delle cose di quel momentgoldudine; si trattava di quel tipo di
solitudine propria dell’asceta e del mistico. Tu@aComenio non fu un asceta e
neppure un mistico; la strada che durante la sivdtaidi pedagogo traccio per i suoi
collaboratori non fu di chiusura al mondo, né tamao si fece promotore di forme
di religiosita estrema. Visse e lavoro nella caeréezhe nel miglioramento del livello
di conoscenze dellumanita tutta vi fosse la chipgeaccedere al regno millenario di
Dio in terra, alba della tanto attesa citta etela&@erusalemme Celeste. Il suo stesso
impegno in ambito politico preclude a Comenio la solitaria dell’'asceta. Chiamato
da Richelieau, da Oxestierna, da Mother Cottong $@r nominare alcuni tra i
maggiori personaggi dell’epoca, per riformare laeade dei rispettivi paesi, fu anche
un punto di riferimento per i riformatori (Hartljper tutti) tanto in materia di fede,
guanto in quella di istruzione. Pertaritd_abirinto del mondoda questo punto di
vista presenta un’anomalia. Il Comenio disperatogver perso tutto si rifugia nella
solitudine per cercare Dio dopo aver sperimenttoabucita del mondo; di contro il
Comenio pedagogo pensa a come rendere piu senipppeendimento delle lingue
per agevolare la comunicazione tra popoli e quiodcambio delle conoscenze e,
soprattutto, spianare la via all’'opera di evangelzzone; opera tanto distante dalla
solitudine suggerita nélabirinto. Due aspetti apparentemente contraddittori (d@log
solitario con Dio, dialogo tra popoli per giunged®io) ciononostante la prospettiva
escatologica rimane invariata; il punto di arriver gComenio non cambia: che si
percorra la strada in solitudine o si percorra MreaLucis alla fine del viaggio si
giunge a Dio.

49 4, A., ComeniusThe labyrinth of the world and the paradise of tleart, translated by M. Spinka, Chicago, The
national union of czechoslovak protestants in Aoeril942; J. Comenidghe labyrinth of the world and the paradise
of the hearttr. and introduced by H. Louthan and A. Sterkeface by J. Milic Lochman, New York : Paulist, 899.
A. Komensky |l labirinto del mondo e il paradiso del cugra cura di M. Fattori, Silvio Berlusconi editoidilano,
2003. p. 1.
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Protagonista ddlabirinto € un pellegrino. Scrisse Ripellino: “I'eroe pracmp
della dimensione magica di Praga e il pellegrino],[.il. capostipite di questa
numerosa famiglia (di pellegrini) € iPoutnike il Pellegrino del romanzo allegorico
Il Labirinto del mondo e il paradiso del cudr&’ Luogo del suo peregrinare & una
citta, da alcuni passi nei quali indugia nella diegine sembrerebbe trattarsi di Praga
(la piazza, le stradine confuse e il castello tn)alComenio svela al lettore sin dalle
prime battute chi sia questo pellegrino perdutdende di una distorta Praga:

qui io ho illustrato perlopiu vicende nelle qualiprima persona mi sono imbattuto in questi
non molti anni della mia vita, che ho visto cagtad altri, o che da altri mi sono state raccorit4te

Altri due sono i protagonisti di questo “teatroldelita’: le due guide che la
fortuna affida al pellegrino, si tratta di due meraggi che si orientano tra le cose
corrotte del mondo senza tuttavia conoscerne gspnofondo:

le guide per me e per tutti coloro che si aggirandentoni per il mondo sono due:
'arroganza della mente che esamina tutto, e lienaga abitudine che in tutte le cose da colore di
verita alle falsita del mondt?

Arroganza e abitudine presto nel racconto allegadicComenico divengono le
lenti (degli occhiali) che il pellegrino sara catto ad indossare. Le lenti deformano
la realta,e cosi al pellegrino le cose del mondmaeamnno distorte e sara tentato di
pensare che la realta vera sia quella filtrataedi@ihti; ma ragione e senso morale
accorrono a lasciare aperto uno spiraglio di lseeghe il pellegrino puo vedere le
cose da entrambi i punti vista. Gli occhiali sonosipionati male e cio da al
pellegrino la possibilita di osservare il mondozzetle lenti.

Chiarite dunque le metafore delle guide e deglha@cil vagare del pellegrino
e facilmente interpretabile come lo smarrirsi diela pochezza del mondo senza
comprendere la ricchezza che invece conservanaaghini di spirito dei quali
Comenio non manca di fare un affresco. Tuttaviaardte nella nota al lettore
guanto segue:

Per quanto riguarda la gioiosa condizione dei cdevioti a Dio € inoltre descritta piuttosto
in idea, poiché non tutti gli eletti si trovanotino stato cosi compiutamente realizz8fo.

Dio possiede perd alcune anime purificate e costttraverso la lettura
(verosimilmente quella della Bibbia) potranno amparalla perfezione. Da questo
passo di Comenio e possibile ritenere che da ludsdse legato all'idea di
giustificazione per opere, idea che aveva gia ditdas dall'amico Nicola della Rosa
Nera e che in seguito fu tra le cause che deteromoala presa di distanza da parte
dell’Unitas fratrumnei confronti dei luterani, e che indusse moltiditis disertare

497 A, M. Ripellino, Praga magicaTorino, Einaudi, 1991, p. 49.
98 3. A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cuqreit. p. 11.
499 114
Ibid.
%% pid. p. 12.
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I'universita di Praga, ai tempi di Comenio in masomaestri luterani, per andare a
studiare invece nelle universita calviniste, Henboel caso di Comenio.

Il primo capitolo introduce il dantesco drammaenre del pellegrino;
“nell’eta in cui la ragione umana comincia a cogliéa differenza tra il bene e |l
male” 'uomo si trova a scegliere che fare dellappia vita. La crisi riguarda il
dubbio su come un uomo possa impiegare al meglprdaria vita dedicandosi ad
un’occupazione che possa appagarlo; ma non soéamche il desiderio di appagare
un senso di appartenenza che spinge 'uomo a alietie quale gruppo unirmi”. Il
percorso del pellegrino procede dunque da unarifidssione. La ragione spinge il
pellegrino verso una vita di “comodita, pace edralita”’, dunque decide di cercare
per il mondo quale occupazione possa appagare deesigenze. Dopo pochi
esperimenti rivelatisi inutili il pellegrino comirecla propria peregrinazione:

Uscii da me stesso e cominciai a guardarmi intgpeasando da dove e come inizidfe.

Ed ecco avvicinarsi Sattutto, una delle guidgellegrino, deciso a visitare il
mondo con l'aiuto “di Dio e dei miei occhi, per ngrerdere la strada” viene
intimorito da Sattutto:

hai mai sentito parlare del labirinto cretese? [Erd una delle meraviglie del mondo, un
edificio costruito con tante di quelle stanze, teaai e passaggi che coloro che vi si avventuravano
senza guida andavano da una parte all’altra e @@gasenza mai trovare la via d’'uscita. Ma era un
gioco in paragone a come & ordinato il labirintgaésto mondo sopratutto di questi teRipi.

Il pellegrino chiede dove puo trovare un guidaatuto allora si presenta
come tale, e dice di se “osservo tutto cio chesibile, investigo ed esamino cio che e
occulto”. 1l pellegrino sceglie dunque Sattutto @muida, ma prima di partire
guest’ultimo parla della regina del mondo e del sois0: Sapienza. A Sapienza non
piacciono coloro che giudicano tutto con il propgiasto e la propria ragione. Alcuni
che “arzigogolano troppo” la chiamano Vanita, guimdccomanda la guida “ non
filosofeggiare troppo®. Giunge a questo punto anche la seconda guidadiche
prepotenza si pone come secondo accompagnatopeltegrino, si chiama Inganno
e deve spiegare tutte le cose che si trovano gebrdi Sapienza, ribadisce quanto
detto da Sattutto:

il volere di sua Maesta non é che quando qualcuaddentra nel suo regno, spieghi a sé
stesso come gli pare tutto quello che vede e seaitéilosofeggi sopra>

Il visitatore deve solamente accettare le spiegazttenute da chi lo guida,
guesta la regola che vige nel regno di Sapieniajwde di quanto il pellegrino avra
modo di osservare nel regno, in particolare ndilada dei dotti, questa regola di

01 pid. p. 14.
%02 |pid. p. 15.
%3 |pid. p. 16-17.
04 |bid. p. 17.
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Sapienza si rivela sin da subito una prima tappapeéecorso che condurra il
pellegrino a perdere la ragione.

La riforma sociale e religiosa € preceduta, a gioddi Comenio, da una
indagine condotta sul sistema dei saperi e quinliekborazione di un complesso
sistema enciclopedico che dovrebbe accogliere ndmagpline, un sistema al passo
coi tempi che dovrebbe sfruttare ogni nuova ricgrea accresce le conoscenze e
divulgarle, si tratta cioé di poter trattare il e della scolastica come criticabile,
superabile, migliorabile. Solo un livello di conesza piu evoluto aprira all’'uomo la
porta della Gerusalemme Celeste. Detto cio la eedblSapienza appare limitante e
teleologicamente Anticristiana. Il pellegrino prendoscienza immediatamente del
pericolo che le due guide costituiranno per larsiggone; fa per tornare indietro ma
Sattutto lo lega e lo trascina con delle briglahtricate con i lacci dell'indiscrezione
e dell'ostinazione. Dal canto suo Inganno poneisagthi del pellegrino degli
occhiali, le lenti sono fatte di presunzione e lanmatura di abitudine. Il pellegrino
allora comprende e dice a se stesso “io tuttawidic in Dio, affinché non riusciate
a legare la ragione e la mentg&”

Imbrigliato e con un paio di occhiali inganneviblpellegrino viene condotto
su di una torre a guardare il mondo dall’alto. Seguna descrizione che lascia
immaginare una pianta della citta-mondo comeniattaltro che labirintica, una
citta dal perimetro circolare circondata da un deabisso. Ad est vi € la porta,
oltrepassata la quale vi € una seconda porta agiduce a sei grandi strade parallele
divise per mestieri, a sud vi sono coloro che hasusito la strada della famiglia, poi
artigiani e commercianti, i dotti, gli uomini diiglsa, le autorita e infine i militari. Le
strade confluiscono in una piazza circolare alrgedella quale vi e la dimora della
regina, in alto a ovest si trova invece il castditla fortuna, il pellegrino osserva che
Il mondo “si muoveva e girava tutto in tondo”. Maprima delusione del pellegrino
riguarda le sei vie:

in molti punti crepate, cosicché spesso una immatie un’altra, segno, mi sembrava, di
possibile confusione e errot¥.

| tre procedono verso lingresso. All'ingresso debndo vi e Destino, che da
una pentola di rame porge agli uomini i bigliettncsu scritto cosa andranno a fare
nel mondo, ognuno ne estrae uno ed entra nel mdhaeellegrino si rifiuta di
scegliere subito un’occupazione e fa richiestaisitare il mondo per scegliere solo
in seguito I'occupazione che meglio gli si confegesino consegna lui il biglietto
“Speculare (Osserva ed Esamina)”. Dunque i tre ggusno, il pellegrino puo
procedere dritto verso la piazza e superBddaa della Separazionsenza scegliere
nessuna delle sei stade. In Piazza vede una ndafgtudi uomini in maschera e
chiede immediatamente spiegazioni e la guida:

%% pid. p. 21.
%08 3. A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cuqreit. p. 24.
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Si tratta figliuolo caro, della umana prudenza, pam rivelare davanti a tutti quello che si e.
Rispetto a se 'uomo puo essere cosi com’e, dawgitialtri uomini viceversa conviene farsi
vedere sotto una parvenza umana e far apparirepei@ cose sotto un gradevole aspétfo.

A questo punto il pellegrino spia con la puntal’dethio dall’angolo libero
dalle lenti e quello che gli appare innanzi € uodasdi dipinto di Bosch, lhomo
bestialisin tutta la sua bruttura con tutti i suoi mali\azi che svestita la maschera si
riduce a essere un animal& struttura gerarchica tracciata habirinto, € stata letta
come riformulazione di una societa tipicamente meale>®® Anche il motivo della
maschera non € nuovo, ma soprattutto la corrispadiza certe fisionomie umane e
le bestie affonda le proprie radici in una tradmaacristiana che attribuiva caratteri
animali allhomo carnalis in opposizione aliomo spiritualis Piu avanti si
incontrera I'immagine delluomo che combaiteme un animaleimmagine che
ricorre poi pitl volte nel test§® Ad elevare 'uomo dallo stato bruto a quello umano
la conoscenza, e Comenio pensa in particolaredaltazione.Dopo aver visto la
bruttura dell'aspetto e l'ipocrisia del comportaneernl pellegrino prova a capire
come costoro sfruttino il grande dono divino detjegno. Lo sguardo deluso del
pellegrino cade su di una specie di cantiere, dmraino lavorava con travi, pietre,
carrucole, e dove alcuni scavano la terra per agdastVi era persino chi era
impegnato in giochi sciocchi e infantili. Comenicasvale per la seconda volta della
metafora dello specchio; la guida, giunti in piazpszeva detto al pellegrino di
guardare l'umanita “come in uno specchio” per cagie la dignita, poco dopo,
mentre il pellegrino osserva quella sorta di caatiaggiunge “non vedi qui, come in
uno specchio, come 'uomo sia in grado di supetat® con la sua arguzia”. Il
pellegrino vede invece come male sia utilizzatmgégno. A questo punto del
percorso comincia a farsi strada nel pellegrindeli che quel mondo che dall’alto gl
era apparso bello e simmetrico nella strutturajrsiace deturpato dal disordine dei
propri abitanti. Il labirinto non va cercato nek#ruttura, piuttosto semplice, del
mondo descritto da Comenio, ma nella confusionerebea tra gli uomini. Strada
per strada il pellegrino vede solo corruzione efusione, seguono gli stati delle
attivita umane:

Matrimonio.”>~ Comenio in questo VIII capitolo racconta rapidateedi sé e
della propria esperienza. Il pellegrino, persuaatedjuide, si sposa. Il matrimonio e
felice e riuscito, ha tre figli e nonostante laidatvive con gioia; una improvvisa
tempesta uccide moglie e figli ed il pellegrino teesolo nel’amarezza, decide
pertanto di proseguire per le altre strade.

510

7 |bid. p. 28.

%8 3. LehartLabyrint sveta” (“The Labyrinth of the world”) andts Charactersin Acta Comeniana 4 (XXVII1/1)
Praha, 1979, p. 229.

99 Cfr. J. A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cuqreit. p. 63, p. 104, p. 142-145, p. 163.

*1% Del matrimonio vede le gioie di pochi ma le detusidi molti. Valuta i criteri adoperati per scegk il proprio
marito e la propria moglie e trova ipocrisie e shitdenaro, per cui oltrepassano la soglia deadeél matrimonio
coppie di persone che sono completamente shilan@&tcché le coppie vengono pesate sui piatthdihilancia)
mentre le coppie naturalmente in equilibrio vengterute fuori. Osserva poi il danno del legame op@nte,
simboleggiato dalla catena che, saldata in modwodapotersi infrangere, costringe i due ad un pgawearcere. Cosi
come osserva qualcuno distrutto dal dolore prooutat figli, altri addirittura morirne. Di controede anche gli sterili
struggersi per non aver generato figli. Conclude mbn vi sono gioie in quella strada.
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Artigiani. L’affaccendarsi degli artigiani appare al pellagruna fatica inutile
e pericolosa, che pud appagare solo il bisognaaglo, senza garantire un sicuro
rifugio dalla miseria.

Le guide si consultano sul pellegrino “e irrequjetiomile a mercurio che non
vuole restare fermo” e fraintendono completamemtenovimento di mercurio
(dall'alto verso il basso), ritengono invece chevihggio e l'avventura possano
appagare il pellegrino che “non vuole restare férifsopongono allora viaggi per
terra e per mare. La descrizione della vita delimagw e del naufragio della nave e
un’esperienza realmente vissuta da Comenio; décgm rifiuto per una vita tanto
rischiosa e poco spirituale

Dotti. La porta che conduce sulla strada dei dotti ta@esciplina, a cercare di
oltrepassarla sono perlopiu giovani che si sottgpap ad un duro esame, un esame
che ha tutte le sembianze di un processo alcherlicwofita deve possedere un
corpo adatto allo studio, il che viene tradottoG@@menio nei termini “alchemici”
delle corrispondenze tra quattro qualita fisiche reetalli meglio adatti ad esse, i
metalli sono cinque, solo uno di questi, I'oro, @sto in relazione con le facolta
economiche del neofita piuttosto che con le suditqufisiche. Testa — acciaio,
cervello — mercurio, sedere — piombo, pelle — felbarsa — oro. Le guide spiegano
che l'acciaio non si spacca, il mercurio e fluidondque adatto a diventare uno
specchio, il ferro sopporta meglio il processo alinfazione in corso, il piombo
conserva e cova quanto appreso, ed infine I'orqgppgare maestri e comprare i libri.
Il pellegrino riformula nei seguenti termini: “pappartenere a quello stato c’era
bisogno di portarsi dietro salute, arguzia, persavaa, pazienza e averi’. Chi non
superava I'esame ma era accolto in quanto miglieraia sottoposto ad un processo
di educazione violento, ad alcuni veniva addirétforato il cranio e versato dentro
un liquido. Comenio fu fortemente contrario alliaao di metodi scolastici violenti e
costrittivi che allontanano il discente piuttostbecappassionarlo alla disciplina.
Superata questa fase della formazione (in notargineadettaMemoria artificialis)
si va sullo spiazzo delle arti del quadrivio. L& del quadrivio conducono a giudizio
della guida alla filosofia, alla medicina, alla ggprudenza e alla teologia. Tra le sei
strade del mondo Comeniano l'assenza di medicugstjié dunque da giustificarsi
alla luce di questa loro collocazione tra i ddita un rapido confronto con un’altra
opera a carattere “pedagogico” quddacaria risulta immediatamente sminuito il
ruolo del medico; inMacaria, quella del medico, risulta essere figura di geand
rilievo per gli abitanti dell'isola, addiritturaadcata di una certa sacralita, non
estranea alla figura del prete; Comenio non casderinvece alla medicina alcun
carattere che la elevi al di sopra delle altreigise. | tre arrivano nella piazza dei
dotti, molti dei quali incapaci di parlare, di ossee e di ascoltare, con grande
sconforto da parte del pellegrino. In nulla mighoquella che la guida chiama
“farmacia [...] contro i mali della mente” vale a @lila biblioteca, dove il pellegrino
vede grassi dotti ingurgitare i libri; ad uno diegti domanda che sapore abbiano e il
dotto, con chiaro riferimento allpocalisseisponde:

113, A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cuqreit. p. 55-64.
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Finché si maticano si sente I'amarognolo e I'a@din seguito diventano dofct.

Mentre inApocalisseX:

Presi quel piccolo libro dalla mano dell’angel@alivorai; in bocca lo sentii dolce come il
miele, ma come I'ebbi inghiottito ne sentii neliscere tutta I'amarez2&

Il testo della biblioteca produce un effetto ematnte opposto a quello
prodotto dal testo che Giovanni ingoia per obbediferdine dell’Angelo. La cultura
delle biblioteche & dunque non solo vana, ma dtid& dannosa, produce infatti un
effetto contrario all’'unico libro degno di essereadato che € la Bibbia. Osservare le
altre sale della biblioteca e i dotti bibliofilihe collezionano senza leggere i propri
libri non produce un buon effetto sul pellegrinedbrna sulla piazza. La piazza era
luogo di contese, anche accese, che nella magarte gei casi precipitavano in atti
di aggressione fisica. Allora ecco tutti i saggcidead affidare ad una commissione
le loro idee per trarne un sunto e proporlo agtiolatori come pacifico oggetto di
discussione:

tra questi vidi Aristotele con Platone, Cicerona &allustio, Scoto con I'’Aquinate, Bartolo
con Baldo, Erasmo con i sorbonnisti, Ramus e Casllzarcon i peripatetici, Copernico con
Tolomeo, Teofrasto con Galeno, Hus, Lutero e atini il papa e i gesuiti, Brenz con Béze, Bodin
con Wier, Sleidan con Surie, Schiedlein con i gadti, Gomar con ArminioFratres Rosaecon i
filosofasti, e moltissimi altri>*

Tuttavia, coinvolti ancora una volta in disputerisital pellegrino li abbandona
in lacrime. Si reca tra i filosofi e non trova alithe stranezze in tutti loro eccetto in
uno, Paolo di Tarso, che rivolto al pellegrino ditia sapienza di questo mondo e
stoltezza davanti a Dio”. Persuaso di cio il peileg procede per la sua via. Passa tra
grammatici, retori, poeti, dialettici, fisici, mdisici. Tra questi ultimi si sollevo
Pietro Ramo (Ramo, ucciso la notte di San Bartolpnhengamente meditato dal
maestro di Comenio Alsted), che distolse tutti clahtinuar a occuparsi di “quelle
fantasie” della metafisica, ma questi lo accusamireresia e insorsero contro di lui e
| suoi seguaci. Il pellegrino va oltre e passa idagimetici, tra i geometri intenti a
dimostrare la quadratura del cerchio, i geodetiusici, convinti che nella loro arte si
celasse il segreto dei segreti, gli astronomi,iesgfirologi. Significativo il giudizio
negativo dal pellegrino sentenziato su questi wltemuto conto della passione e
indubbia fede di Comenio nelle rivelazioni profetced anche nei “segni” astrali. La
visita del pellegrino tra costoro non lascia spamicentusiasmi, la condanna e secca.
Alcuni tra la folla erano intimoriti dagli oroscqpaltri definivano gli astrologi
astrofalsologi. Il pellegrino si schiera con quediimi e ragiona tra sé:

*12 |pid. p. 68.
13 Apocalisse10,8.
143, A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cuqreit. p. 76-77.
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se una volta la predizione colpiva nel segno, a@ngolte falliva. Avendo cosi capito che
non era difficile fare predizione anche senzaddiestse quando si indovinava si otteneva una ¢éode
guando si sbagliava si poteva inventare una scsapnclusi che era inutile soffermarsi per altro
tempo ancora’®

Nella stanza accanto gli astrologi vi sono glirisip il pellegrino passa da
coloro intenti a scoprire il futuro a coloro intemvece, con un cannocchiale storto, a
riscoprire il passato per capire il presente ddturo. Nonostante ne sia attratto trova
ogni cannocchiale diverso dall’altro, per cui ogouguarda al passato in modo
differente a discapito di una visione oggettivalaleitoria, pertanto anche tra gli
storici vi erano disaccordi e litigi. Il pellegrimmassa ancora oltre. Moralisti e politici
sono presentati come fruitori di quadri e al comgempittori. | dipinti che
contemplano rappresentano le sette virtu ed i petteati; ognuno di loro passa, loda
| primi e ripudia i secondi, ed ognuno dei filosdfipassaggio da una pennellata per
abbellire questi e imbruttire quelli. Tuttavia lertezza di quale siano i belli e i brutti
dura poco, e le stesse persone che lodavano [e dapo poco lodavano i vizi e
prendevano gusto intrattenendosi con quelli. llgggino li abbandona a loro stessi.
Si passa dunque agli alchimisti, il pellegrino ved#i intenti a cercare ilapis
philosophicusLa guida spiega:

una tale cosa che trasforma i metalli in oro pakesenche altri poteri meravigliosi; come ad
esempio quello di preservare intatta la salute @nfero alla morte e di non lasciarla giungere ( se
non dopo duecento o trecent’ anni). E chi la sapesare potrebbe farsi immortale. Quella pietra
senza dubio non e altro che il seme della vitapdciolo e la quintessenza di tutto il mondo, dalla
quale animali, piante, metalli e gli stessi elernprendono il loro esserg®

Praga fu patria privilegiata per gli alchimistpegie sotto il regno di Rodolfo
[I, ancora oggi e possibile percorrere la preswmadegli alchimisti ai piedi del
castello. Comenio conosceva la vita dei laboradtminemici e descrive le fatiche |
pericoli e le delusioni di chi lavorava alla piefilasofale, racconta di chi perdeva la
vista a causa dei vapori bollenti, chi perdevazdth (mercurio), chi addirittura
perdeva la vita. Nonostante lo sforzo, nessunordi &veva ottenuto quanto sperato.
La mancanza di carbone, l'impurita del mercurioi glrumenti fragili e le
congiunzioni astrali, le stesse oscure formulera thsposizione, tutte queste cause
insieme rendevano troppo complessa l'opera alclemicpellegrino ancora una
volta si lascia dietro tale prospettiva di ricerca.
| tre escono allora sulla piazza dove trovano uraliere che annuncia i rosacroce,
presentati come uomini “da Dio chiamati” che erangciti a portare “'umana
saggezza al punto in cui si trovava in paradismarilella caduta™’ Usciti fuori
dopo centinaia di anni perché i tempi delle granfiirme erano oramai vicini,
costoro volevano condividere, con chiunque ne falsgno, le loro dottrine cosi
tanto a lungo tenute segrete. Francis Yates ingivith questo passaggio del

13 bid. p. 91.
*1% pid. p. 95.
17 bid. p. 98.
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Labirinto la prova dell’appartenenza di Comenio alla coefrata di John Valentin
Andrea, le stesse profezie di Kotter utilizzerebbana simbologia rosacrociana;
Comenio si impegno personalmente a pubblicare guesfezie in due edizioni con
due introduzioni scritte di suo pugrid®La delusione per il fallimento del progetto,
dovuta certamente anche a cause politiche, noerfdepe a Comenio la speranza di
una riforma del sapere “rosacrociana” in vista idlennio, in fondo lui Hartlib,
Dury e i comeniani di Londra lavorarono ad un pttgénalizzato alla fondazione di
un Colleggio Didattico, progetto al quale non furagstranei i fondatori dellRoyal
Society Il pellegrino lascia la piazza col beneficio delbbio “e 10 dovrei attendere
senza essere mai venuto a conoscenza di un soligasio tra migliaia di uomini
piu dotti di me?2*° Lasciano dunque la piazza e si dirigono prima tnadici poi tra
I giuristi il commento finale del pellegrino e sectDio ci salvi da un tale stato di
cose”.?°

Stato dei religiosi Il primo dei templi visitati dal pellegrino risex la piu
sorprendente tra le novita che questa quarta stteltta citta di sapienza presenta. Il
pellegrino entra in un tempio pagano, ne ossemt, ila moltitudine di simboli e
vede i fedeli adorare ognuno il proprio dio. Infin&serva:

quello che mi sorprendeva era la loro armonia: ars#d ognuno si comportava in modo
diverso, tutto veniva tollerato dagli altri e tusli permettevano con tranquillita di conservare le
proprie opinioni (in seguito non vidi cid da nesaaitra parte)>**

Gli ebrei divengono oggetto di disprezzo per llgggino, perché in piazza tutti
li disprezzavano, non vengono trattati meglio i matiani, descritti come vani e
violenti. La religione sulla quale il pellegrinodiilunga maggiormente e chiaramente
la cristiana. Il rito per accedere al tempio caist comporta I'attraversamento di un
flume, ovvero 'immersione nell’acqua battesimabs @li abiti appropriati bianchi e
rossi. Il pellegrino accetta di attraversare e gauad ascoltare il vangelo predicato.
L’immagine di Cristo commuove il pellegrino vestiei colori della purezza e della
passione. Poi accetta di partecipare alla centiatrésper interiorizzare il Cristo del
guale aveva fruito con gioia 'immagine. Finitaito il pellegrino si trova in mezzo a
una bolgia di peccatori attaccabrighe e violentristiani del XVII secolo. Segue una
chiara allegoria delle dispute tra chiese protéstarchiesa cattolica e delle dispute
interne a ciascheduna di esse. Solo dissolutepassoni carnali sembrano unificare
| cristiani tutti. Non mancano le critiche ai nepaoti e alle ipocrisie, ma sono
soprattutto le divisioni e la vuotezza della fedegdesti falsi fedeli a rattristare |l
pellegrino, non vi € alcuna dimostrazione di fedenloro opere e nessuna concordia
nella fede. Neppure la Bibbia, pietra di paragoee datistiani, viene interpretata
pacificamente da tutti, anzi sono proprio le diéfari interpretazioni della Bibbia a
dividere i cristiani chiusi nelle proprie sette. harie cappelle delle chiese

18 Cfr. F. YatesL'illuminismo dei rosacroceTorino, Einaudi, 1976; per le profezie di Kottaccolte da Comenio cfr.
la prima ediziond.ux in Tenebrisdel 1657 e la seconda del 1865 e Tenebris

193, A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cugreit. p. 103.

20 pid. p. 110.

2! |pid. p. 111.
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rappresentano le varie sette, e nonostante i fandaiunione non vi € possibilita di
accordo.

Ma tra questi il pellegrino vede aggirarsi, in 8aline e in abiti consunti,
alcuni che non entrano in nessuna delle cappellehagrocedono, tra le percosse e
gli insulti degli altri cristiani, verso un luogasacosto della chiesa. Il pellegrino arde
dalla curiosita di conoscere cosa celi quel lucggreto, ma Inganno lo trattiene per
fargli proseguire il viaggio nei meandri del lahio. Il pellegrino, persuaso dalla
guida lascia per la loro strada quei fedeli dirg#rso il luogo segreto ma decide
comunque di intraprendere la vita dei religiosigda@ver pero perso di vista quelli
vestiti di abiti poveri). Si tratta di un momentatabiografico, Comenio parla della
sua esperienza alla guida deéliitas fratrum che gli costo esilio e dispute.
Perseguitato lascio la Boemia nel 1620 senza riatmal suo importante incarico, il
pellegrino fugge ma dice: “ora io non posso abbaad® tutto in questo modd®
Tuttavia le guide lo trascinano via dal pericol@n@nio in effetti non abbandonera
mai il suo ruolo di guida dellnitas morira da ultimo vescovo dell’antica chiesa
hussita.

Autorita. Corruzione, adulazione, violenza, incapacita. Sgud mondo delle
autorita come appare al pellegrino che e tuttawavinto di dover partecipare
attivamente al bene comune; decide di prendereziposi in politica (rivolta anti
asburgica), ma mette a repentaglio la propria etta costretto alla fuga. Anche in
guesto caso si tratta di esperienza autobiografica.

Cavalieri: La conoscenza dei militari, finalizzata a “dareale alla morte”
oppure “disgregare in un’ora quello che era statstraito in molti anni” appare al
pellegrino la peggiore delle attivita del mortdd.

Castello della Fortunall castello della fortuna rappresenta il punt@divo di
chi ha sacrificato la propria vita al lavoro edraggiunto una posizione socialmente
rilevante o economicamente agiata. L'accesso abei al castello, in disuso da
molto tempo, si trova alla fine di una strada impeere scomoda, tuttavia vi sono
strade piu comode. Il vecchio ingresso, sepolto tdaipo, e laVirtu. Gli altri
ingressi, ricavati da crepe praticate tra le mwebcadstello portano i seguenti nomi:
“Ipocrisia, Menzogna, Adulazione, Iniquita, Intriggiolenza ecc...®* Il pellegrino
entra e trova una piazza piena di gente che spesmcgdere ai piani piu alti. |
premiati, scelti a caso senza alcuna considerazpmreil valore morale, sono
distribuiti in tre piani dell’edificio. Al piano pi basso, che si rivela essere un carcere,
le ricchezze sono infatti catene pesanti alle gquohli gode di quella fortuna é

22 |bid. p. 129.

2 |bid. p. 141. Il pellegrino in un primo momentoigcuorato da quanto lo attende, ovvero scopfiirg Liltimi
dell’attivita umana, si dirige al castello. Fuoaldastello vi & una folla di persone che vendonoraprano fischietti
dai vari suoni, che provocano gioia o dolore inrehiode il suono. Si tratta di una metafora dedlézie e chi fischia
sono coloro che diffondono notizie. Al solito narévalcuna certezza o oggettivita neppure in quetitata; costoro,
che vivono in piazza la loro giornata, diffondorutinie tra loro opposte, e sono sempre alla ricdieaa novita da
diffondere senza badare alla veridicita di qudstzellegrino vuole allora dare una buona notizie ciempia di brio,
ma il suo fischietto viene sequestrato dagli @ltdistrutto; lo stesso pellegrino, minacciato, dexggire ancora una
volta.

%24 |bid. p. 153.Nonostante tutto il pellegrino vede qualche arditalare la via della virtd, alcuni tra costoroigaibno
e tornano indietro per introdursi nel castello titarte porte in basso, quelle lontane dalla Virtu.
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vincolato; tra i ricchi ognuno gode nel vedere tappia catena piu pesante e salda
rispetto a quella del vicino. Al secondo piano viegli amanti di delizie, coloro che
non temono venti nemici e quindi godono di tutpiaceri che la vita riserva loro,
comodita, divertimenti, i piaceri della tavola, delsso. Tuttavia tra i piaceri, portati
all’estremo, si annidano indifferenza, apatia, itiae noia. Al terzo piano, a cielo
aperto, vi sono i seggi degli eletti, coloro chggeno il mondo. Tutta la citta li puo
vedere da lontano, sopportano tutte le intempeamedprimanere saldi alla posizione
affidata loro dalla fortuna. Poi vi sono gli immalif coloro che per gesta sono
consegnati all’eterna memoria, tra costoro pocimosbbuoni, coloro che godono
infatti di immortalita sono per lo piu malvagi: t&ico Ario, il giudice di Cristo, il
blasfemo Copernico e persino una setta di assassmil proprio fondatore ovvero
Ignazio Layola con i Gesuiti. Ma a guardar benpellegrino vede che quella che
loro chiamano immortalita altro non e che la Fa@mnto alla fine del percorso il
pellegrino conclude:

Ho visto, notato e capito che niente io sono, ge,fpossiedo e nemmeno gli altri; noi
unicamente sogniamo, ci sforziamo, di afferrarenboa, ovunque la verita ci sfugg&®

Il castello di Sapienzall pellegrino, per aver rifiutato tutto quanto efa nel
mondo viene condotto da Sapienza per recuperaaglane che le guide ritengono
perduta. Dinnanzi ad un tribunale una delle gualédnuncia alla regina. Racconta
che il pellegrino non apprezza alcuna delle co$suteregno.

L'arrivo di Salomone rompe l'ultima speranza dell@gino. Costui viene a
prendere in moglie Sapienza, ma prima vuole caphe sia Stoltezza e che
differenza intercorre tra le due, poiché dice il*reon mi piace niente di quello che
succede sotto il solé®®e amministratrici denunciano allora i vizi che han
corrotto il mondo e decidono di bandirli. Il peltew, prima della delusione finale,
vede I'alba di un’eta nuova:

anche in me nacque la speranza di un’eta dell’etanondc>?’

Salomone infatti, dinnanzi al palese malgovermdSdpienza, si alza e le
strappa dal volto il velo svelandone la DbruttezZaitte le maschere delle
amministratrici del castello cadono e i vizi si fMmaso per quel che sono.
Pronunciate le note parole delioeletsulla vanita del tutto Salomone va via seguito
da re e regine di altre nazioni. Il primo rimedialdfuso male del regno della stolta
Sapienza, € combattere l'ignoranza; Comenio nel reuanzo allegorico affida

2 |bid. p. 175.

2% |pid. p. 185.

%27 |bid. p. 187. Ma I'ipocrisia rende le amministietinabili alla loro funzione, poiché i vizi (ebézza, avarizia, usura,
lussuria) si presentano a corte sotto false sembifallegria, economia, interesse, grazia) e vemgiasciati.
L'amministrazione € altrettanto corrotta, i sudditchi vengono premiati con ulteriori ricchezzesmtre per i poveri vi
sono solo buone promesse.
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allora a Salomone il compito di riformare il regaibraverso un’opera di divulgazione
delle conoscenze, e cosi il re d’lsraele pasde ganti e insegna loro le scienze:

Salomone con le sue schiere nella strada dei faftiteneva lezione sulla natura degli
alberi, dal cedro del Libano, fino all'issopo clresce sui muri; e anche sugli animali, gli uccelli,
rettili e i pesci; e sulla sostanza del mondo,asplbtenza degli elementi, sulla disposizione delle
stelle, sull'umano pensiero ecc. E per abbevesdissisua sapienza accorrevano tutte le naZini.

Il labirinto di confusione assume per breve le lsiamze delleCitta delSole A
dire il vero qui Comenio segue quasi fedelmentedlite con il quale Campanella
dispone i saperi sulla mura della citta retta daleSSin, ministro della Sapienza,
figura antitetica rispetto alla regina Sapienza ldddirinto, ha fatto dipingere sulle
mura tutte le scienze, disposte su entrambe |etipdee sei mura circolari della
citta. Sul lato esterno del primo delle mura sagmpresentate le matematiche, mentre
sul lato esterno le carte geografiche, i riti itoos e gli alfabeti di ogni provincia del
mondo. Comenio sembra non tener conto di questmoprmuro del testo
campanelliano, e neppure del secondo muro, dedacatonerali ai metalli, ai vini e
ai liquori medicamentosi. Dal terzo muro le vicimantra i due testi si fanno piu
evidenti. Difatti vi sono dipinti erbe, alberi, pi®, le corrispondenze astrali e le
somiglianze con i metalli. Nel quarto uccelli, iletinsetti e veleni e virtu di ognuno
di essi. Cosi procede verso il quinto muro doveosowilocati gli animali terrestri,
che Campanella cataloga come “perfetti”.

Comenio colloca i discorsi di Salomone, dedicagti atessi soggetti naturali,
nella strada dei dotti, che si trova vicino la d&radegli artigiani e quest’ultima
accanto a quella del matrimonio. Il testo di Cangilananche per gli altri due stati
viene seguito abbastanza fedelmente, vi sono iinfadt sesto muro, rappresentati
tutti gli inventori di arti meccaniche; Salomoney attuare la sua opera di riforma dei
saperi, entra nella via degli artigiani dove, r@ditesto:

si mise ad osservare e a dilettarsi delle loro eptilti arti; egli stesso con il suo altissimo
ingegno invento per loro cose straordinarie né’'aublime di creare giardini e piantare verzieri,
costruire peschiere d’acqua, fabbricare case&eitrodurre altre delizie per i figli degli uomiAl

Non manca una collocazione delle religioni e dep imndatori, nell'imbattersi
in tale riflessioni i due testi seguono stradeedéhti, laddove Campanella inserisce
Cristo e Maometto tra gli inventori, Comenio coblocristiani e maomettani tra le
religioni; con atteggiamento meno distaccato rigpet Campanella, Comenio
fornisce un giudizio di parte che il testo di Camgéa non tradisce. Il percorso
continua e la citta del sole e il labirinto presemt un ulteriore analogia “urbana”’. Si
tratta della parte della citta del sole amministrdd Mor, che corrisponde a quella
che Comenio chiama strada dello stato del Matrimddanalogia € solo “urbana” in
guanto le due strade conducono a soluzioni diftereer il visitatore comeniano il
matrimonio rappresenta la caduta nell'irrazionaétosdelle passioni, laddove invece

%28 |pid. p. 203.
293, A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cugreit. p. 203.
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il testo di Campanella si muove in termini escajabe vede Mor intento ad una
razionale selezione della specie umana. Giuntouesta strada Salomone viene
corrotto dalla lussuria e dal disordine dei seksi.e qui che i due testi tornano a
separarsi. Laddove Mor controlla gli accoppiamerdi maschi e femmine per
migliorare le generazioni, Salomone, nello statoispondente delabirinto, quello
del matrimonio, corrotto da Delizia, mette insiersettecento spose e trecento
concubine®® Nello stato dei religiosi si conclude la visital dabirinto del re di
Israele, qui infatti Salomone, commenta Comenio¢¢d il fondo”. Alcuni dal suo
seguito, Mose e altri profeti, poi anche Stefari®aelo, si schierano contro di lui e
Delizia. Ma i profeti con il loro esiguo seguitongono sopraffatti dalle genti di
Sapienza, che, svelato l'inganno preparato per n@ate massacra tutti i suoi
oppositori. A questo punto il “dolore del cuore’moonsente piu al pellegrino di
aggirarsi tra le vie del mondo con le sue guideudre, nel quale il pellegrino andra
a rifugiarsi diventa metafora di un’interiorita atnlonata per sperimentare il mondo.
Il dolore del cuore € un’irruzione dell’esterioriteell’'interiorita, a discapito della
ragione che ha soccorso in piu di una occasiopeliegrino. Giunto al limite del
mondo il pellegrino osserva il destino dei moréde solo che non vi e luce ai confini
del mondo, poi levatosi gli occhiali, vede che fudal mondo non vi € solo buio, ma
la fine della ragione:

vidi una terrificante oscurita di tenebre, di cairhgione umana non potra mai raggiungere
né il fondo né la fine [...] sfinito dallo spaventadtli a terra svenuf5®

La ragione e dunque perduta. Il pellegrino invBoa e comincia il viaggio di
ritorno, la seconda parte dell’'opera ovverBaradiso del Cuore

Il Paradiso del Cuore(cap. XXXVII-LIV)

La voce di Cristo per tre volte chiama il pellegried ordina “ritorna, da dove
sei partito, alla casa del tuo cuore, e chiudidagdietro di te’®* Il pellegrino si
chiude al mondo e nel buio della sua stanza—cusm@rge i segni di un passato
florido ma ormai corrottd*Durante la riflessione sulla propria condizione il
pellegrino vede Dio. Il Dio vivente spiega che eeecDio nel mondo é vano, Dio e
nel tempio, il tempio di Dio e vivo, il tempio dii® € il cuore. Un patto tra il
pellegrino e Dio sancisce il distacco definitivol deore dal mondo, tuttavia Dio
svela al pellegrino un segreto:

>3 Nonostante queste corrispondenze sono state aeapatesi sulla totale autonomia delbirinto dal testo di
Campanella, cfr., M. Fattotia filosofia del Rinascimento italiano in J. A. Gemius: note su Campanella e Patyiiri
Italia e Boemia nella cornice del Rinascimento g@w a cura di S. Graciotti, Olschki, Firenze, 19993 15.

313, A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cugreit. p. 209.

%32 |pid. p. 210.

33 | 'immagine dellingranaggio, sembra propria dvJ.Andrea, cfr. J. A. Komenskyj, labirinto del mondo e il
paradiso del cuorecit. p. 297. La luce scende dall'alto attravausa finestra sudicia, le scale per accedervi sono
instabili, intorno immagini edificanti ma consurtal tempo, le didascalie riportano i nomi dellegvilNella stanza vi
sono argani inutilizzabili e i meccanismi di un logio sparsi in terra.
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e vero che sei sempre stato mio e sempre lo dei, stea tu non lo sapevi. Gia da molto
tempo ho preparato per te quella felicita versquale adesso ti conduco, ma tu non eri in grado di

34
comprender.e§

Il peregrinare del protagonista del romanzo lodcme infine a scoprire di
essere un predestinato. Comenio si dimostra answ@avolta perfettamente inserito
nella tradizione hussita, il dibattito in meritdaatondizione della predestinazione,
aveva trovato su posizioni opposte due grandi pagg della Praga del XV secolo,
Hus e Nicola da Dresda; la giustificazione per epdirJan Hus prevalse sul rigido
predestinazionismo di Nicola della Rosa Nera, wdtain dalla prima meta del XVI
secolo le posizioni luterane entrarono nédlarlova e le posizioni iniziali proprie
degli hussiti furono per lo piu tradite, almenolddhzione di hussiti moderati che
abbracciarono le nuove posizioni dei maestri luter&ira le righe deLabirinto si
nasconde ancora un passo ove Comenio si mostiegpdiscdi Hus e degno vescovo
della piu antica chiesa hussita. Si tratta di umcetto tipicamente hussita, che oppose
hussiti e luterani e spinse i confratelli déititas Fratrum a simpatizzare
maggiormente per la chiesa calvinista. Ingannoamter la visita allo stato dei
religiosi, incarna il concetto luterano di giustdzione per sola fede: “la salvezza
degli uomini non dipende dalle opere bensi dalte’f& ed il pellegrino osserva
come non vi sia alcuna concordia neppure tra lestepre di fede e dunque alcuna
salvezza, verrebbe da concludere, per i luteramiddttrina della giustificazione per
sola fede sostenuta da Inganno € un’evidente esratizione ironica dei luterani.

Comenio offre, in questa seconda parte dell’ogkepanto di vista altro, quello
del pellegrino che puo osservare il mondo dal puaintasta di Dio, pertanto le opere
che ha visto intraprendere agli uomini nel mondagamo rilette in tutta la loro
vanita, e quindi tutti gli stati e le opere privatel valore che il mondo conferisce
loro: il matrimonio in quanto unione tra uomini erche € un limite all’'unione del
singolo a Dio, il lavoro artigiano appare vano etile allascesa a Dio. Le arti
liberali dello stato dei dotti inutile fatica; nparadiso del cuore l'unica cosa degna di
essere studiata € Dio, ognuna delle sette artevégplicata al testo sacro, nel quale
sono tutte e sette riposte secondo un’idea da Cooneeeditata da Alsted’® Le arti
del trivio Grammatica Dialettica e Retorica divengastrumenti di lavoro esegetico,
la grammatica per la parola di Dio, la fede nel&ote la dialettica e retorica le
preghiere e i sospiri. Il quadrivio, che non cqrasde alle tradizionali aritmetica,
musica, geometria e astronomia, risulta invecetadst da fisica, studio delle opere
di Dio, metafisica, studio di Dio e delle cose eterla matematica strumento di
misura delle cattive azioni del mondo e delle buopere di Dio, e infine I'etica,
I'amore di Dio come norma per rapportarsi a Did prassimo. Futile lo studio della
medicina, la provvidenza decide la vita e la mdrtegnuno. Non desiderare la roba
d’altri e il porgere la guancia sono le uniche ieglte quali obbedire, annullando tutti

>34 |bid. p. 214.
3 |bid. p. 123.
%3 |bid. p. 298.
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| garbugli della giurisprudenza. Anche le disputégrose si annullano nell’atto di
servire Dio senza rumore, al riparo da eresie putis Al pellegrino viene poi
consegnato un regno sul quale esercitare il comada amministrare in modo
ordinato, si tratta del corpo e dell anima, ognbtandi questi € un suddito da
governare. Nella piu genuina tradizione medioevaatehe Comenio vede, come
prima di lui Hus e Nicola, neahiles christiun nemico del diavolo, della carne e del
mondo, ripudia pertanto lo stato dei guerrieri. Agge queste cose il pellegrino vede
la stanza — cuore illuminata, le figure riprender&a e I'orologio ricomporsi e
ricominciare a muoversi. Poi Dio mette al pellegrdue ali:

Figlio, disse, io dimoro in due luoghi; nella mitoga in cielo e in terra nel cuore del
penitente. E voglio da adesso in poi che anchébiaadue dimore; una qui, dove ho promesso di
essere anche io con te; l'altra con me in cielo,ipealzarti alla quale ti do queste ali (che sono
desiderio delle cose eterne e preghiere). potriareoda me quando vorrai e noi conosceremo
insieme quelle delizie, tu con me e io con*&”.

Due considerazioni su queste parole di Dio alggeiho: la prima riguarda il
chiaro riferimento al mercurio dei latini, messaggea cielo e terra, che le due guide
avevano chiamato in causa per spiegare lirreceeetalel pellegrino; in effetti il
pellegrino e divenuto un mercurio, e solo ora la srequietezza e appagata. Occorre
anche ricordare che nel testo il riferimento al cnep concernava anche il metallo
del cervello dei dotti, di mercurio perché metdiisido in grado di diventare uno
specchio. Il processo “alchemico” si € dunque carapper il pellegrino che partito
curioso, si e lordato nel mondo e richiamato inagc@sproprio cuore, rinasce angelo-
mercurio. Le parole di Dio contengono pero un sdoomotivo di riflessione; i
mondi del pellegrino sono stati sinora due, il fisvd ed il cuore, ora gli viene aperta
la via d’accesso ad un terzo luogo, il cielo, ddveellegrino potra appagarsi delle
cose eterne. Se, da quanto da Comenio dichiardito maa al lettore, I'esperienza
mistica del pellegrino puo rappresentare un qualcimenento autobiografico, si
potrebbe pensare che in questo ruolo di mediaztbeeDio affida al pellegrino, si
possa riscontrare un atteggiamento da “papistain€uoo da Vescovo dellnitas
Fratrum, dichiara di essere, seppur in potenza, un predéste un mediatore tra Dio
e il mondo, posizione che non € lontana da quargotsebbe leggere in un trattato di
ecclesiologia di uno degli oppositori di Hus (StefaPalec per tutti). Tuttavia va
presa in considerazione una precisazione che Corsenve nella nota al lettore, ove
dichiara che la metafora del paradiso del cuordescritta inided’ poiché , spiega,
“non tutti gli eletti si trovano in uno stato casimpiutamente realizzat6® Resta il
beneficio del dubbio intorno alla questione deliats che I'autore riteneva di aver
raggiunto. Un indizio e pero fornito da un’operas@ssiva alabirinto, si tratta dei
Clamores Eliaeove Comenio si presenta nella vesti di Elia rediviPertanto, seppur
in via del tutto congetturale, quello che si € ohato atteggiamento “papista” resta
una questione che potrebbe meritare di essere. gabtagni modo il pellegrino non e

37 bid. p. 224.
38 bid. p. 12.
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Il solo ad essersi abbandonato a Dio, ve ne sdniptattavia, prosegue il testo, “il
mondo non li riconosce”. Loro vivono tra gli uommia nascosti, Dio , nuova guida e
maestro del pellegrino, si sovrappone alle due egufdrnisce lui nuova briglia,
legame con Dio, e nuovi occhiali, fatti della parai Dio, e le lenti dello Spirito
Santo. Il pellegrino comunque sarebbe incapace sdere autonomo, briglia e
occhiali, forse metafore del processo educativonosogli strumenti che
indipendentemente da chi lo guidi nel suo percoegti, deve indossare. Piu avanti
Comenio chiarisce:

Egli pur avendo il potere di darci ordini, non @neanda come gli schiavi, bensi come
bambini ci invita all’'ubbidienza, ci vuole liberisenza costrizioni, anche se ubbidiatito.

Il luogo dove i servi di Dio trovano riparo dal ndme la chiesa; il pellegrino
'aveva visitata con le due guide, ora da solo @ gb occhiali giusti, trova
iImmediatamente la strada che lo conduce tra queghini vestiti di stracci che,
indifferenti a dispute tra sette e ad insulti, ifravano in un angolo nascosto per
scomparirvi dentro. La porta dice Distacco dal Mored conduce ad una seconda
porta Amore per Cristo. |l passo che segue meatagolare attenzione.

La linea che qui si prova a ricostruire mette ifazmne un atteggiamento
ideologico che da Angelo Clareno a Jan Amos Consendun ha mancato di trovare
una propria applicazione pratica in piu di un’oécas. Quelli che furono chiamati
gli spirituali ne sono in qualche modo gli inizidfoconvinti che la terza eta, |l
millennio (in certi casi) fosse I'era destinatacsafli uomini spirituali, coloro che lo
Spirito Santo aveva illuminato e quindi gli unia grado di comprendere il terzo
livello di lettura del testo biblico, talvolta siatta persino di un terzo testamento.
L’intelligenza dello Spirito Santo sarebbe scesalisloro aprendo I'inconoscibile e
proiettando i predestinati ad una dimensione m&tast una volta conclusosi il ciclo
storico allo scadere del millennio. Tale idea, nata una rielaborazione
dell'interpretazione delRpocalisse di Gioacchino da Fiore, passa per Angelo
Clareno, Ubertino da Casale, Pier Giovanni OliwlaCdi Rienzo nel suo ambizioso,
e sia pur per breve tempo riuscito, progetto dirnfa sociale e spirituale fu I'anello
di congiunzione tra Roma e Praga dove si reco 3&0.1Da li a breve il padre della
riforma Boema, Milic di Kromeriz, da profeta illumato si reca a Roma (1368) per
denunciare I'Anticristo e preparare i fedeli akaza eta. Wycliff, non estraneo alle
influenze gioachimite, penetra in Boemia grazie sigidenti boemi, mentre in patria
Wycliff getta i semi per la rivolta dei lollardi.egpre su di un piano sociale e
insieme spirituale si muove Jan Hus, che parlathini degni di diffondere la bibbia
meglio dei preti e degli ecclesiastici. Sono uomdice I'eretico di Boemia ndDe
ecclesia che hanno penetrato alcuni dei misteri della Bild possono spiegarli e
diffonderli. Hus si sente un predestinato comd ttoro che lo hanno preceduto. |
taboriti sono I'esempio migliore per mettere uredtire tassello in questa rapida
ricognizione della storia dell'idea di Millenniocostruita attraverso il confronto tra
comunita di predestinati. | taboriti, divisi al tomterno in due correnti, moderata ed

%39 bid. p. 236.
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estrema, furono sedotti dall’idea di liberta spaie. LUnitas Fratrume i loro
fratelli spirituali valdesi non furono estranei amh’idea di comunita di eletti,
Comenio stesso non fa mistero di questa convinzammra nel XVII secolo. Il
cinquecento ha per protagonisti luterani e caltiintattavia gruppi di gioachimiti
operavano per I'Europa. Per tornare al passo itwlicdal paradiso del cuore il
pellegrino scende nuovamente in terra, entra iasehe si dirige verso il luogo degli
uomini spirituali; costoro vivono pervasi di unapgaa luce, quella della ragione e
guella della fede. Tuttavia prima di entrare devomettere da parte la loro propria
ragione:

coloro che penetrano all'interno sono obbligatri@grsi della loro ragione e a rinunziare ad
essa, tuttavia lo Spirito Santo la restituisce lptoificata e levigata; diventano allora come se
fossero pieni di occhi [...F*°

Passare per quella porta significa dunque camisi@te, un gioachimita del
XIV secolo come Angelo Clareno si sarebbe esprassermini analoghi parlando
dell'intelligenza dello Spirito Santo che avreblervaso i predestinati a vivere nel
Millennio. Al pellegrino, illuminato da questa nuowce il mondo appare ora come
un meccanismo di orologio perfetto e trasparenitto in movimento perfettamente
armonico, composto di migliaia di migliaia di rdésl fatto di materia visibile e
invisibile. L'immagine dell'ingranaggio dell’orolog per spiegare I'armonia del
mondo viene sostituita pitu avanti da quella datfiania musicale per descrivere le
relazioni spirituali che intercorrono tra gli uomuhediti a Cristo e pieni dunque di
guella luce spirituale che solo i cristiani posseyy

desta quasi meraviglia, che uomini, i quali noaio mai visti né conosciuti e sono magatri
separati dalla distanza del mondo intero si asdanim come due gocce d’acqua, anzi persino
come se uno abitasse nellaltro, dicono le stesse e sentono le stesse cose [...] come le corde o
le canne di uno strumento musicale producono sddferenti, piu acuti o piu bassi, la loro
consonanza si conclude perd in una piacevole aemoni

Da questa armonia il pellegrino intravede pogsibilche trascendono
finalmente anche il tempo oltre che lo spazio. SposServato sinora un triplice
movimento nello spazio (dal cuore al mondo, dal daoal cuore, e per finire dal
cuore a Dio). Ora il pellegrino, compresa I'armodé& cosmo e I'armonia sociale che
I'intelligenza dello Spirito Santo consente di asaee, pud spostarsi sul piano del
tempo e annuncia:

questa € la ragione dell’'unita cristiana, la pretessa dell’'unita divina, e anche un annuncio

dell’eternita, dove tutto sara compiuto da un sgivito >*?

%40 pid. p. 229.
> pid. p. 239.
%42 |bid. p. 239.
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L’idea di realizzazione intesa come ritorno allempresuppone che gli spiriti
vivano uno stato di comunione spirituale che lialza al di sopra delle differenze
soggettive a cui il corpo € costretto e alle gilathondo obbliga, sembra di poter
stabilire qui una forte analogia con il concettsiaso di comunion&® Vi & da
aggiungere tuttavia che la comunione, come era gfiat per Milic di Kromeriz e i
taboriti, comincia dalla vita terrena, non soloitib eucaristico mette in comunione i
fedeli, ma anche I'abbandono delle differenze doe economiche; la comunione
dei beni fu pratica adottata dalle prostitute ddlleova Gerusalemme, dai taboriti di
Martin Huska e anche dai Fratelli Boemi; sérlitas agli occhi di Comenio
rappresenta la rinascita della chiesa primitivairegé da modello per ogni chiesa a
venire, verosimilmente nel descrivere la comunpiaitsiale che vive nel labirinto del
mondo ma al suo riparo, Comenio pensa alla pragi@sa, perseguitata povera ma
devota. La comunione dei beni era praticata aneheito, Comenio visse in poverta
e costretto a chiedere collette, gli aiuti gli ggaro da amici (Hartlib) o ammiratori
(Cromwell) tuttavia il pauperismo, peculiarita aachuesta di tutti i movimenti
spirituali, era praticato con un certo rigore; @llpgrino osserva nella cripta che tutti
erano poveri, e chi possedeva qualcosa la mettes@nidivisione con gli altri**

Ulteriore punto di vicinanza tra questa comunitéritiale comeniana e la
tradizione degli spirituali medievali consiste ndtenersi una comunita di
perseguitati, destinati alla tribolazione in tepex conseguire la pace solo in cielo;
dice il pellegrino: “ se non sono sottoposti a ghel sofferenza, a loro sembra di
oziare o di sprecare tempo”. All'interno della sis$radizione hussita € da mettere in
rilievo la particolarissima opinione del taborlifrtin Huska, profeta mistico e capo
carismatico della comunita taborita estremista, chgpresenta un’eccezione in
guesta tradizione di penitenti. Predicava la nuetéacome gia realizzata, e dunque
riteneva sé ed i suoi seguaci liberi dal peccawtapto ogni azione in quell’eta
nuova, prescindeva la morale e tutto era lecitohgersconfitto il peccato, non vi era
possibilita di commetterlo. Martin Huska predicaaiasuoi fedeli che un Dio che
destinava ai suoi fedeli solo sofferenze non meaitdi essere lodato. Lui ed i suoi
uomini furono sterminati tutti dal taborita Zizk&lrL421, ed il fervore adamitico o
del libero spirito fu spento. Tuttavia Comenio am@cai suoi tempi lamenta nella
Breve storia delle chiese di Boem@ne spesso Wnitas fratrum veniva ancora
tacciata dell'eresia dei piccartf. II movimento boemo e prima ancora quello
gioachimita e segnato da martirii € persecuzioai,lp Boemia intera bastano i soli
nomi di Jan Hus e Girolamo da Praga. Il pellegwmede schiere angeliche poste a
cerchio sugli spirituali, segno che i patimenti diglvolo e del mondo sono controllati
da Dio, per ciascun uomo vi € un angelo che semmeedere nella loro missione,
tra queste rivelazioni vi sono cose del passatbpasente e del futuro. Comenio,
che poggia la propria convinzione sulla credensacmciana negli angeli, individua

>3 Cfr. Supra.

44 |bid. p. 241. Da notare che dopo la riforma inteoperata dal Vescovo Luca da Praga tra i fratelliUnitas
potevano essere accolti anche gli abbienti ,cf.iBrock,The political and social doctrines of the unitytioé czech
brethren in the fifteenth and early sixteenth capgjcit.

423, A. ComeniusAn Exortation of the churches of Bohemia to thedhwf England London, 1661.
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nella profezia degli uomini spirituali, non solo predestinati cittadini della
Gerusalemme Celeste, ma anche tutti quei fedeliuttsi della propria dimensione
spirituale attraverso le opere di devozidffeDescritto lo stato spirituale di costoro
Comenio passa a descrivere il luogo nel quale wyed e a questo punto che la fede
comeniana nell’eta dell’oro sembra rivolgersi ad woncreta dimensione terrena.
Difatti il pellegrino passa a descrivere il mondegll uomini spirituali, che e
esattamente identico nella struttura a quello daghini bestiafi*’, solo che gli
abitanti di questo hanno realizzato I'ideale caisti dentro di se e il mondo che
popolano ne diviene specchio. Comenio dissipa atquaunto ogni dubbio sul fatto
che il mondo in sé stesso non sia un labirinto, énd disordine prima delle
conoscenze poi della morale a renderlo labirintic@birinto e I'ignoranza, il buio.
Pertanto varrebbe la pena avanzare lipotesi cheeslso labirinto—-mondo, non e
antitetico in tutto al paradiso—cuore. Laddoveisbddine morale rende I'uomo simile
alla bestia é il labirinto del cuore a dar vita @th comunita dhomines bestiales
ovvero ad un labirinto cha dal cuore si estende@bdo, laddove il cuore e invece
uscito dal labirinto e ha trovato la luce sara natbhomo spiritualise la comunita di
spirituali non € piu un paradiso del cuore, bemsimondo paradiso. Quello che il
pellegrino descrive nelle ultime battute del suaggio € esattamente un paradiso in
terra, modello di un mondo realizzabile prima dditee dei tempi, una citta eterna
fatta di uomini, nel mondo degli uomini e durantearso dei tempi. Ecco dunque
che le catene del matrimonio divengono fibbie @i 8 questo e vissuto in castita. La
tirannia delle autorita lascia il posto all’affettiel sovrano verso i suoi figli sudditi,
ed anche i dotti sono modesti e coscienti dei pilopiti, amanti delle lingue e delle
artesse utili agli atti di Dio. Tra gli spirituali vimo anche gli ecclesiastici, in abiti
semplici pronti sempre ad ascoltare e predit&re.

Il pellegrino esce da se stesso, vaga, e infioendt a se stesso. Comenio vede
il mondo e lo giudica pericoloso o immorale, ma mencondanna I'esistenza, non e
un asceta. Si scaglia contro le vanita e le irregita, talvolta, come nel caso dei
soldati, ne inorridisce. L'organizzazione dei sapler lui auspicata va pensata anche
alla luce delle strade della citta del labirintb.pfocesso educativo in Jan Amos
Comenius € finalizzato a fornire allleducando dliumenti per saper stare nel
mondo; una societa interamente educata a stamagm@o da addirittura vita ad un
altro mondo. Va precisato che lo stare nel mondaspmnde anche ad un processo
politico, un’educazione civile che ha come risdtdt saper vivere in armonia, e
come si avra occasione di sottolineare n¥ika Lucis dall'armonia della vita civile
puo derivare anche una collaborazione intellettiealda questa una riforma del
sapere. Gia Francersco Bacone aveva tratteggitittitasi situazione nelldNuova
Atlantide e Campanella spinto dalla fede in un profetizzoolo nuovo, si era
spinto oltre e aveva organizzato una sommossa caoihtrgoverno spagnolo
trucemente repressa. La repubblica “pitu mirabilenstendo” andava preparata prima

%46 3. A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cugreit. p. 250.
47 Cfr. Supra.
483, A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cugreit. p. 264.
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dell'apocalisse prevista per l'anno 16U0. Comenio e Campanella saranno
accomunati dall’antimachiavellismo, 'origine diardella citta del Millennio andava
a cozzare con il materialismo politico detincipe Questi, ammonisce Comenio,
sono tempi simili a quelli del Principe di Machilyee come accadde allora con
Carlo VIII atteso a Firenze perché preannunciat@daonarola, oggi come allora i
segni di uno sconvolgimento sono manifédti.

Non é troppo azzardato accostard’dradiso del Cuorealla Citta del Sole
entrambi appaiono come rifugi ideali di coloro cHeggono dal mondo,
prefigurazione della repubblica successiva al milie, la Gerusalemme celeste;
sconfitto per sempre I'Anticristo, recitano gliticuli prophetales*la terra sara piena
della scienza del Signor&®, vale a dire tutti gli uomini saranno istruititutto e tutti
allo stasso modo, per usare i tre termini cari m@woomnia ad omnes, omnino.

L’esperienza del pellegrino del labirinto richiarda vicino la vicenda, per
nulla romanzata, del carcere campanelliano. Fudesse Campanella a descrivere
I'esperienza in carcere come un percorso mentate glh aveva consentito la
circumnavigazione del sapere intero. Si tratta ipercorso analogo a quello del
pellegrino comeniano; Campanella in seguito adasmperienza del mondo, la rivolta
contro il governo spagnolo, paradossalmente, coghieseesso scrive, si libera dal
mondo proprio in carcet¥, il pellegrino comeniano sceglie di visitare bianto per
fare esperienza del mondo, per liberarsene solo deprne compreso la caducita. Il
mondo educato diventa assolutamente altro nel ssuressi metafisico del termine, in
Comenio si tratta di dar vita ad una societa emstizata, pacifica e colta, realizzata
la quale avra inizio il millennio e dunque un lemievicinarsi al giudizio finale per
giungere infine alla Gerusalemme Celeste. Il preeesducativo parte dal mondo
(dalla societa umana), lo prepara al cambiameritdiree consente di conquistarne
uno ultramondano. NeglArticuli Prophetalesil concetto € espresso in termini
seccamente millenaristici, si legge nel testo carajhano:

«Come Dio nel sesto giorno ha creato un solo uoaurey principe e sacerdote nello stato
della natura innocente e una sola legge scritt@umaie di ognuno, non sottoposta alle distorsioni e
agli inganni degli uomini e l'aureo e felice secole paradiso terrestre, cosi prima della fine il
mondo umano nel sesto millenario, nella sesta et@l sesto sigillo, deve ritornare alla medesima
condizione, legge e modi nei quali & stato creatd».

49 Cfr. G. ErnstJl carcere, il politico, il profeta, saggi su TomsmCampanellaSupplementali Bruniana e
CampanellianaRoma-Pisa, Istituti Editoriali e Poligrafici amazionali, 2002, p., 65.

%0 ux e Tenebris, novis radiis aucta hoc est: soléssima divinae revelationes, in usum seculi ndatriae.1665, p.
27.

5 Articuli Prophetalescito da G. Ernst) carcere, il politico, il profeta, saggi su TomsmCampanella76.

52 Trascorrendo la mia vita nelle carceri di ingpatilronni, Dio, al cui cenno ogni cosa si fa eddénata, ha voluto
che io stessi rinchiuso per il tempo necessararitindazione di tutte le scienze, che, sempregpégrazione divina,
avevo concepito nella mia mente . Impresa che mogi potuto compiere in una condizione comune didssere, o al
di fuori della solitudine: ed io privato del mondorporeo ho percorso il mondo mentale di gran luphavasto e
quindi I'infinita di ogni archetipo, che sorregggr cosa con il verbo della sua virtu. Cfr. PhikaRs. f. a. liv, cito da,
G. Ernst|ll carcere, il politico, il profeta, saggi su Toms@mCampanellagit, p., 14.

*3Cito da : G. Ernst) carcere, il politico, il profeta, saggi su TomsmCampanellagit, p., 75.
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Tuttavia il Labirinto del Mondo e il Paradiso del cuopotrebbe essere letto
come un invito a fuggire dal mondo, come un pexconsstico che parte dal basso (il
mondo) per arrivare all’alto (il paradiso). In r@ahlla luce di quanto considerato,
sembra che i termini piu corretti per cogliere dvimento descritto da Comenio sono
dentro (se stessi, nella propria intimitd) e fufriondo) per poi tornare dentro
nuovamente. Quel che qui si vuol mettere in evidemzhe il percorso comeniano,
cosi come e descitto nehbirinto, € interamente umano, parte dal’'uomo, si svolge
nelluomo e torna all'uomo. Il testo racconta debgesso autoeducativo di un
pellegrino, portato in giro per il mondo dalle gelidbagliate, che ricorre solo alla
propria coscienza per smascherare la falsita aareviil pericolo che si cela nel
mondo. La fine del percorso e il baratro del nella quel punto la voce interiore,
Cristo, chiama il pellegrino a sé, ovvero ricondlicemo ad uno sguardo interno
alla propria condizione, non verso l'alto o I'esierdunque, ma dall'interno verso
I'interno stesso. La voce di Cristo € interioreioimo o forse il predestinato, possiede
gia la fiammella che illuminera la strada delladuc

Il Labirinto del Mondo e il Paradiso del cuoffe subito recepito come una
sorta di testo sacro dai confratelli deltitas cechi, i quali in fuga dalla Boemia e
dalla Moravia portarono con sé soloBé@bia di Kralice e I'opera di Comenio per
I'appunto. Il labirinto € lo smarrirsi tra le stedel mondo il paradiso € il ritrovarsi
nell'intimita del rapporto con Dio. Non e difficleomprendere le ragioni del
successo riscosso dallopera di Comenio pressaifratelli dell’'Unitas Fratrum,
costretti ad espatriare in Polonia costoro si tvav@ esattamente nella condizione di
smarrimento del pellegrino comeniano.

La pianta della citta disegnata da Comenio non igedssi caratteri di un
labirinto, si tratta di citta abbastanza regolamn al centro una piazza dalla quale si
ramificano le strade che sono le varie occupaziehmondo. In alto il castello dove
regna Fortuna, mentre al centro della piazza tgiae§aggezza, regina incontrastata
del mondo. La pianta della citta ricorda vagaméhtega (Ripellino). Il labirinto non
e il mondo in se stesso, semmai labirintica e tesaeione di confusione che deriva
da una esperienza nel mondo fatta con gli strumeateguati. Anche il labirinto
dunque € propriamente umano, un’emanazione eddetmaintelletto confuso. Primo
fra tutti gli “strumenti” per orientarsi nel mondoil maestro, la guida, colui che deve
accompagnare l'inesperto nel viaggio verso la comaza del mondo. Le due guide
del pellegrino si orientano bene tra le strade ldbirinto, ma sono dei pessimi
maestri.

Attraverso un procedimento che si potrebbe defifm@uttivo” Comenio parte
dal creato per passare infine al creatore, dal matild bibbia, probabilmente nello
schema comeniano si potrebbe dire che conoscéabiiinto porta a conoscere |l
paradiso, dal mondo si arriva al cuore. Le arturfegive ed una certa dedizione alla
tecnologia sono strumenti di inganno, che fungoreo adtacolo alla linearita
dell’induzione comeniana, mentre un utilizzo ragitindi esse diventa un’eccellente
strumento di insegnamento (ad esempiOrlbis sensualium pictys talvolta la
scienza non consente una corretta interpretaziehgedle, mentre l'arte si pone
addirittura come inganno cosciente. L’'ambiguitaladetrumento non e dato dallo
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strumento in se stesso quanto piuttosto nellusorehviene fatto, ancora una volta
Comenio parte dalluomo e ragiona sugli strumentsum disposizione. Il fine
delluomo comeniano € uhomo spiritualis esattamente dal capo opposto si trova
I"homo bestialisil primo se si trova nel mondo conosce la strpdail paradiso e
dedica l'intera sua vita a percorrerla, il secosdtvastulla delle pochezze del mondo
e prende la fisionomia stessa dell’animale, immagime Comenio utilizza per tutto il
testo, 'uomo animale € il paradigma negativo pereilegrino A testimonianza del
valore pedagogico da Comenio affidato alla figued ohaestro e agli strumenti
indispensabili al processo educativo vi sono i siintelle guide e degli occhiali. Le
guide nel labirinto forniscono occhiali che deformoda vista, la guida nel cuore e
Cristo, che fornisce gli occhiali della ragione.daida base morale del pellegrino gli
impedisce di cadere prigioniero dell'apparenza,noa € la ragione ad aiutarlo nel
percorso, solo nel secondo viaggio, quello nel eudr pellegrino possiedera gli
strumenti per valutare con la ragione le cose dmtdo, il disgusto e il sentimento
morale, il terrore e la fuga sono la completa maraali ragione, mentre ricevuti gli
occhiali adeguati il pellegrino riprende piena ¢esza di se e si muove agilmente e
con sicurezza senza essere piu sopraffatto dalferr
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Capitolo VIII

Via Lucis

Il sole non sara piu la tua luce di giorno,
né ti illuminera piu

il chiarore della luna.

Ma il Signore sara per te luce eterna,

il tuo Dio sara il tuo splendore.
(Isaia, 60, 19)

"Che cosa vuol dire, ad esempio, il fatto che netdhio Testamento Dio, qualunque cosa
abbia voluto che Gli fosse offerta in sacrificia, desiderato che venisse bruciata col fuocs?".

Rispondere a questo quesito, interpretare cometiée questa richiesta di Dio
al fedele, risulta dal testo comeniano la chiave quenprendere i tre fini della via
della luce universale. L¥ia Lucisscritta da Comenio diversi anni prima, giunse alle
stampe solo nel 1668, durante l'ultimo dei sudi,agiello ad Amsterdam. Qualche
anno prima in Inghilterra Carlo Il riconosceva tdaidi esistenza ad una societa di
intellettuali gia da lungo tempo attiva, Royal Societyl.'embrione della prestigiosa
accademia londinese era nato dalla collaborazienébdconiani' inglesi, Hartlib e
Dury su tutti, e Comenio; quest'ultimo fu in Indérra nel 1641 per circa un anno, ed
fu in questa occasione che scrisseVla Lucis L'esperienza di Cromwell aveva
lasciato Comenio ed Hartlib in rapporti non gioviaha soprattutto aveva bloccato i
lavori per il progetto del Collegio Invisibile, slia primordiale delldRoyal Societyl
venti anni che separano le due fasi dello svilugjed'accademia scientifica
londinese compromisero definitivamente il signifccafinale dello sforzo di
cooperazione intellettuale; i primi coordinatoril geogetto (tra i quali Comenio)
videro nella scienza la scala per un'ascesa veisoi Becondi avviarono un lento
processo che avrebbe condotto al definitivo dedliegli ideali palingenetici. Il lato
blasfemo della scienza sperimentale, lo sfruttameet creato senza alcun riguardo
per il creatore, per usare un linguaggio comeniancebbe preso il posto dell'opera
di salvezza universale. Il metodo induttivo cheetoe portato dal creato al creatore
e avviato il Millennio risultava venti anni piu thirsuperato se non addirittura deriso;
I'idea di sconfiggere Satana e riconsegnare albutanperduta dimensione eterna
diventa accademicamente sconveniente.

Il testo Comeniano, inviato alRoyal Societycon una dedica, risulta dunque
un anacronistico monito a non trascurare il ruole wgni scienza dovrebbe
prefiggersi. La scienza e i suoi devoti devono ignagsi a tracciare una via
luminosa, percorribile da tutti, che attraversi iogspetto dello scibile e che lo

%4 A. Comeniola Via della Lucea cura di C. Scarella, Pisa, edizioni del Cet892, p. 104. Si tratta dell'unica
traduzione in italiano dell'opera, cfr. nota ateesbid. p. LI; per il testo in lingua originaldrcJohannis Amos Comenii
Opera Omnial4,Via lucis a cura di, L. Svoboda, J. Borska, J. Novakovaéddibus Academiae scientiarum
Bohemoslovacae, Praga, 1974.
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consegni in egual modo ad ogni viandante. Colomsthmmetteranno su questa via
illuminata dovranno giungere a Dio. Maa Lucis“deve” portare a Dio. Tutti devono
poterla percorrere in modo uguale e devono essessinm condizione di poterla
percorrere per intero fino alla fine. Per ottenguesto scopo gli uomini di scienza si
debbono immolare. Ecco dunque che ritorna il qaegibsto innanzi, perché
immolare i sacrifici nel fuoco? Comenio suggerisce:

S'osservi la natura del fuoco e si capira a coseilmbmando di Dio>>°

Si vedra piu avanti a cosa Comenio alluda neitaz@ire il fuoco sacrificale
guale sintesi dei fini della sua opera.

Dedicatoria ai membri della Royal Society

Nella dedica premessa all'opera i membri dBltayal Societysono chiamati
"ministri di luce"; sin dalle prime battute, Comennveste i destinatari dell'opera di
una responsabilita significativa, ovvero coloro caraministrano la luce si fanno
carico di una precisa responsabilita sociale. lienztato seccamente riversato sulla
propria individuale ricerca non e un ministro déllee. Amministra la luce colui che,
con il proprio contributo all’'opera di disvelamernttel vero, pone se stesso solo come
un momento del farsi della scienza, momento chée Sfperato da un altro scienziato
che ne eredita il lavoro e lo continua per poi ceda propria volta e cosi via fino
alladempimento della profezia del millennio. Ecdanque il ruolo sociale del
ministro, avviare un lavoro comunitario che sideudi tutti, che sia noto a tutti e che
tutti possano apprendere allo stesso modo. Comeria hussita, meglio dire |l
vescovo, l'ultimo vescovo della piu antica chiesssdita, IUnitas Fratrum ed é
dunque erede di esperienze sociali e religiose ¢be dal XV secolo trovano una
precisa collocazione geografica in Boemia.

Che laVia Lucissia effettivamente realizzabile per Comenio ¢ attofcerto,
certo perché laddove il fine € comune ed i mezeiottenerlo pure, non vi € ostacolo
intrinseco alluomo ad impedirne la realizzazio&i ostacoli ci sono, ma non
riguardano i limitati mezzi umani, stanno fuorinsoesterni all’'uomo. | requisiti di
tutte le azioni —prosegue Comenio- sono innetinoscere volere e potere La
conoscenza risponde a norme innate che somteée comunila volonta a desideri
innati ovvero gliistinti comunie infine il poter agire € dato dalfacolta comuni
innate anch’ess&° Posto che dunque i mezzi per agire siano innatineuni a tutti
gli uomini, resta da capire quali siano gli osta@lla realizzazione del progetto
palingenetico. Se la possibilita € data da cioatmmuna gli uomini, I'ostacolo sara
da rintracciarsi nel motivo di differenziazione, datl maggiore motivo di
differenziazione tra gli uomini, a giudizio di Come, risulta essere la confusione
delle lingue:

> A Comeniola Via della Lucecit. p. 104.
% |bid., p. 5. Il testo latinoAd Vos lucis ministrofr. Via lucis cit. p. 285.
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I'unico ostacolo, ma molto forte, per la penetragali questa luce nelle nazioni & costituito
dalla moltitudine, dalla varieta e dalla confusiatedle lingue.

Lo strumento per abbattere questo ostacolo noa studio di piu lingue,
guanto piuttosto I'adoperarsi alla creazione di lumgua nuova, unica, universale:

costruire, insomma, una lingua assolutamente nuassglutamente facile, assolutamente
razionale e filosofica (anzi pansofica), strumamtéversale della luce>’

Solo laddove sono ridotti gli ostacoli e le diffitdo riposa il successo della
missione degli uomini di scienza, qualora le pak&ibvengano offerte e saranno
realizzabili in modo facile allora si potra affenmeadinnanzi ad un Concilio del
Mondo che i principi di ogni istruzione religioneljica sono eterni; il secolo d’oro
sara del tutto conseguerité.

La Royal Societyafferma Comenio, e stata “creata per investigaresteri
della natura”, nel suo programma pansofico ricapreque un ruolo ben preciso, si
tratta infatti di una scuola che nella terminolog@meniana sara detksica. Due
sono le “scuole” della sapienza di Dio, la scu@adna e I'accademia celeste. Di
competenza umana € ovviamente soltanto la scuokente la quale € tripartita in
scuolaFisica, scuolaMetafisica,scuolalperfisica Si delinea in tal modo il sentiero
che conduce il discente verso Dio, si tratta di spnala i cui tre gradini, fisico,
metafisico, iperfisico rappresentano il procedimefinduttivo” in qualche modo
suggerito, seppur entro un ambito legato alla sfetiaa, nel Labirinto, ove
dall’esperienza mondana il pellegrino esce protitasaesa verso sfere moralmene
elevate. La scuold&isica, detta anche naturale, ha per oggetto il mondmreec
strumento d’indagine i cinque sensi. Vi € poi lacda Metafisicg si tratta della
scuola che indaga la mente, precisa Comenio, indagenagine di Dio impressa
nella nostra mente, dipinta con gli innumerevolrati@ri delle idee innate”, lo
strumento di questa indagine & la ragione, la iliegiore° Scuolalperfisica é detta
la scuola che ha per maestro Dio. Oggetto dellaatescuola sono i misteri
insondabili, alcuni dei quali rivelati ai profetiagli apostoli e scritti nel libro di Dio.
Tuttavia né i sensi né la ragione possono essexesilio in questa scuola, ma solo la
fede. L'accademia celeste riguarda la vita futpeatanto Comenio si sofferma sulla
scuola terrena. Le tre scuole terrekesiCa, Metafisica, Iperfisicasono fondate da
Dio, seguono una gerarchia di perfezionamentoosera rendere gloria a Dio, sono
utili alla vita terrena, ognuno deve frequentadifeQuesto per quanto concerne i
caratteri comuni, tuttavia le tre scuole presentdgite differenze, Comenio e chiaro:
guesta triplice scuola rispecchia la trinita di Dio

Occorre qui porre l'attenzione su quanto segud.t®@ativo di rintracciare
una linea “gioachimita” che da Cola di Rienzo arar Jan Amos Comenius non puo
non presentare un grande interesse il fatto chee@mmconsideri la fisica come

%7 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 7.
8 pid. p. 7.

9 |pid. p. 10-11.

%0 A Comenio/a Via della Lucecit. p. 12.
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strumento per studiare la creazione del Padre, letafidica per indagare
I'illuminazione delle menti da parte di Cristo efime, il punto piu alto della
gerarchia, l'ispirazione ad opera dello Spirito teamomento conclusivo della fase
di perfezionamento prima del ricongiungimento a.[Bimosegue Comenio, si tratta di
studiare con la fisica il molteplice del mondo, ¢ammetafisica il molteplice umano e
con I'lperfisica l'unicita di Dio. Durante questeRrorso tre saranno i maestri, noi
saremo ontodidattj istruiti dalle cose quindi il mondo sara il primoaestro,
autodidatti istruiti da noi stessi ed infine, qui il vero ns&re, Teodidattj istruiti cioe
dallo Spirito Santd®* Ecco dunque come la terra & unita al cielo, cansoala che
rappresenta la gerarchia dei saperi e che conduRie & parte dal creato. Quindi
Comenio parla dei tre teatri, esterno, internonfené quello dei misteri. Il primo
ordinato per quantita dimensioni e pesi, il secoadsua immagine, dunque con i
caratteri dell'infinita, ed infine il teatro dei gmdi misteri; comprendere questi ultimi
significa recuperare la condizione precedente daitag®

La via della luce

Cap. I.Il mondo & la scuola della sapienza di D7d.

Il fine del mondo creato non & stato altro che resper 'uomo preludio dell’eternit®?

Dio crea angeli e uomini per manifestare la propaéenza, i primi solo di
spirito gli altri di corpo e spirito. Per questiiaoli crea anche un mondo che possa
contenerne la carne, tuttavia li priva della prapsisione, in modo tale che possano
raggiungerla solo per gratft Per ascendere al Creatore I'uomo dispone diirg i
primo € “il mondo visibile”, “il secondo libro edomo stesso fatto a immagine di
Dio”, pertanto ogni uomo tende a tornare alle pmprigini, ed infine il terzo libro
“‘commento del libro esteriore (il mondo) e guidagdello interiore (la coscienza)”
ovvero le Sacre Scritture.

Cap. Il. Per colpa degli uomini la scuola del mondo e statdotta in gran
confusione

Qui Comenio sembra riprendere i toni del pellegrihe osserva lo stato dei
dotti nelLabirinto del Monde gli studiosi hanno perso I'obbiettivo del lorosdao,
ovvero raggiungere Dio, e sono presi dalle coseng®wido, si dedicano pertanto a
cose vane che allontanano da Dio. E dunque laadalmondo é divenuta “palestra

%1 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 13.
%92 |pid. p. 14.
%93 |a traduzione qui adottata segue fedelmentetib tasino nella divisione in capitoli e paragrafit. Via lucis cit,
293.
%4 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 23.Ut homini ad aeternitatem ipsam praeludium es¢it lucis cit, 293.
565 [|ai

Ibid., p. 23.
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d’'insipienza e di demenza”. Ancora al Labirinto amda I'immagine dellluomo
trasformato in bestia dall'ateismo e dall’epicuneis®

Cap. lll. Contro le confusioni umane sono stati provati vamedi; ma
nessuno s'e dimostrato efficace

Comenio rilegge qui il mito di Babele sotto una dudifferente dalla
tradizionale interpretazione. |l moravo sostiene t confusione delle lingue fosse
un modo per evitare che gli uomini si corrompessecgprocamente:

Una volta, perché non si corrompessero maggiorngdntmi gli altri, ha trovato un rimedio
anche nella confusione delle lingue e nella dispresdelle gent?®’

Poi Dio, per aiutare gli uomini a non corrompersiggiormente mando loro i
profeti, ma loro li trucidarono. Provo allora canléggi ma il desiderio di trasgredirle
prevalse ed ancora una volta la corruzione none/émmata. Allora tra gli uomini si
sollevarono coloro che vollero educare con punizeoaddirittura con guerre, ma |l
danno fu maggiore del vantaggio. Venne allora ilhmaoto delle sette, si penso che
separare coloro che erano discordi e mettere irsgaio i concordi fosse un rimedio
efficace, ma la conseguenza e stato l'irrigidimsgld uni contro gli altri. Ecco allora
che alcuni, disgustati si danno alla solitudinelinegemi, ma nell’abbandonare |l
mondo alle tenebre non si da aiuto alcuno (ragouresta per la quale il pellegrino
del Labirinto non puO essere considerato paradigma del percepsatuale
comeniano §°

Cap. IV.Se e quale rimedio possa esserci ai disordini umani

Il rimedio deve essere universale e persuasivo, penicolare e violento.
Comenio infatti attribuisce a Dio caratteri disbilti

se I'uomo rifiuta del tutto di ubbidire, Dio glielascia fare, anche se s’addolora per la sua

rovina.569

Il Dio punitore veterotestamentario lascia nelleopadi Comenio il posto ad
un Dio concepito con i caratteri del libero arltarminiano. La grazia, che consente
la salvezza dell’'uomo, é rifiutabile liberamentdl’damo, anche se il graziato é un
predestinato, costui € libero di cadere in peceatanque di essere un dannato.

% pid., . p. 27.

%7 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 30.
%8 |pid., p.29-34.

9 |pid.,. p. 40.
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Cap. V. Contro le tenebre delle confusioni umane nessuadio € piu efficace
della luce universale

Ecco dunque dove entra in gioco il ruolo della Jym®prio laddove le tenebre
offuscano il mondo. Se infatti, motiva Comenio,luae venisse portata ad un tale
grado di splendore da illuminare l'umanita tuttdpra la verita sarebbe a tutti
nota®’® All'illuminazione generale fara seguito una diffuse capillare, e laia lucis
sara progressivamente edificata.

Cap. VI. E’ indubbia la speranza della luce universale primella fine del
mondo.

La commedia del mondo, scrive Comenio, viene raggmata dalla Sapienza
divina, e noi ne siamo gli spettatori. Come ogamnta, anche quella della sapienza
divina risulta poco chiara in principio, poi manmoache le trame si intrecciano e si
sviluppano diventano piu chiare ed infine, tuttthéoe le scene passate assumono un
significato, cosi gli attori raccolgono gli appladsgli spettatort/* Allo stesso modo
il processo di perfezionamento avviato con la preasperienza sensoriale, € passato
poi alla conoscenza astratta per mezzo della ragesh infine una visione chiara
dellinsieme delle esperienze con [lintelligenzaosC per le arti, che furono
meccaniche e sensibili in principio, razionali ieggito, e non potranno che
progredire verso una sapienza pit “pura e astrftaosi come, per la creazione
della luce, Comenio sostiene che Dio non abbia dataondo la luce tutta per intero,
ma solo per gradi, per consegnarla interament@a&a@ dalla materia impura solo
alla fine>"

Se dunque per progetto divino ogni cosa e destmataiglioramento, d’altro
canto per propensione naturale all'indagine, ecpémare le proprie carenze, 'uomo
si avvicinera sempre di piu a Dio e trovera il Signben disposto a concedere doni
sempre maggiori’”* Ecco dunque dove dimostrare di essere guerrietCrifito,
proprio “nel teatro in cui si lotta contro Dio”. @arre sconfiggere Satana per
riordinare il mondo e riconsegnarlo a Dio come HEglveva consegnato a noi prima
che Satana ci ingannasse.

O A Comenio/a Via della Lucecit. p. 41.

> |bid.,. p. 44.

*"3bid., p. 44.

*bid.,. p. 44. Cfr. Gen. 1, 16-18: “Dio fece le duei grandi, la luce maggiore per regolare il gioe la luce minore
per regolare la notte, e le stelle. Dio le posdin@lamento del cielo per illuminare la terra e psgolare giorno e notte
e per separare la luce dalle tenebre.”.

> A. Comenio/a Via della Lucecit. p. 49.

" |bid.,. p. 50.

186



Cap. VII. Se crediamo che i tempi della luce universale stwano dobbiamo
anche scrutarne le vie.

A ribadire il senso di appartenenza ad una “scdofgensiero”, quella hussita,
sempre attenta ai risvolti sociali delle proprigoaz Comenio osserva che la
creazione di un nuovo ordine delle cose del moraoéda attendersi passivamente.
Comenio non lascia spazio a forme di misticismo d¢henulano l'attesa del
millennio in termini di soli digiuni e preghiere lnoghi lontani dalle folle. Comenio
da hussita reagisce in tutt’altro modo:

Grazie anche al nostro contributo possa sorgergietta la luce finalg’®

Nel Labirinto il pellegrino Comeniano scopre di essere un ptedds, Dio ha
infatti gia riservato per lui la realizzazione #piale, tuttavia ha lasciato al pellegrino
la possibilita di scegliere di peccare e di perdeed labirinto del mondo per poi
cercare da solo il paradiso del cuore. In tal s€&@@menio sembra accogliere, come
s’@ accennato, la dottrina arminiana. Certamenteaigido predestinazionismo
calvinista e gomarista non €& accolto da Comenliéto volere resta un punto fermo
della sua dottrina e certamente non vede prechusalVezza neppure al peccatore, in
guesto senso in pellegrino dedbirinto si pone a paradigma di un uomo che parte e
vuole arrivare a Dio. La scuola del mondo, per eidaspressione del testo qui
considerato, nel caso dehbirinto € una scuola in negativo, ma pur sempre una
scuola. Alla fine del suo percorso il pellegrinolden chiaro cosaonvuole, tuttavia
se non lo avesse esperito non avrebbe certo comprasn senso del mondo. La
liberta dell'individuo resta dunque il presuppogter agire nel mondo, la salvezza
non predestinata la forte motivazione ad un’aziom&iana al contempo individuale
e sociale. Ecco dunque che laddove Comenio famiéto ad un “nostro contributo”
sottindende una precisa scelta ideologica, si vuddestere, di radice hussita, che
andava pero a cozzare contro luterani calviniséitee protestanti interne ad essi.

Questa della liberta d’azione dunque € una ded#echie rispondono a quanto
recita il titolo del settimo capitolo del\a lucis Una seconda via, del tutto coerente
nella logica comeniana allo sforzo libero e colett e la strada dell'indagine. Anche
In questo caso Comenio va a schierarsi controa@izione agostiniana, che poneva
un veto all’attivita del conoscere. Comenio, ancona volta fermamente hussita,
afferma:

Dio non ci ordina nulla di irrazionale, cosi noohiede, anzi non vuole che noi facciamo
gualcosa in maniera irrazionale. Quindi e certo robie ci vieta di scrutare e di capire le ragioni di
tutte le cose, che ora ciascuno deve fare segussidalegli indizi. E’ anche certo, inoltre, che non
ci vieta di comprendere le ragioni delle reciprochanessioni’’

Paradossalmente la superbia della scienza nordeisiel voler arrivare a
conoscere i misteri di Dio ma, al contrario, laesaa diventa blasfema quando

°’® A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 53.
> bid.,. p. 54.
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diventa manieristico esperimento sul creato seiggeardo per il creatore. Ragione e
Fede sono i presupposti indispensabili per avviara riforma della conoscenza.
Laddove la scienza e la teologia collaborano egada contemporaneamente, allora
si perviene alla luce. Se Comenio e antiagostiniagltn spingere la scienza oltre i
confini posti da una certa tradizione patristica iarticolare francescana) sembra
invece rileggere positivamente Agostino laddoveividdia tre facolta umane

specchio delle distinzioni peculiari alla Trinitain ( Agostino si hanno le

corrispondenze Padre, pensiero; Figlio, sapieniéeio; Spirito Santo, Logos o

amore). La conoscenza non e stata creata da Dobhéeesti nascosta; esemplifica
Comenio, se Dio accende candele non € per illumihexghi nascosti, ma le accende

per porle sui candelabri dove tutti possono vedkrhece>’

Cap. VIII. Che cosa e di quante specie siano la luce e lebtenehe ad essa
s’oppongono

Tre sono le luci: eterna, esterna, interna. La a@rid inaccessibile ai sensi
umani” la seconda la “percepiscono gli occhi depod e infine la terza, questa e di
tre specie, a seconda delle parti interne che ilapguesta luce illuminaititelletto
la volonta e il sentimentoQuando illumina Intelletto essa diviene “la conoscenza
razionale della realta”, quando illuminavalonta indirizza i desideri e le passioni
verso le cose giuste, ed infine la luce che illlanisentimentiovvero la coscienza

implica la serena condotta morale di chi conosaetda®”®

Cap. IX. La luce e le tenebre si combattono continuamente woende
alterne; alla fine, pero, prevarra e trionfera lade

C’e un richiamo alla gerarchia plotiniana dei grddil’essere; il neoplatonico
ricorre all'immagine dellirradiazione della lucadin punto centrale verso I'esterno,
fino alle estreme periferie dell'essere che soruaf le tenebre della materia. Cosi
in Comenio:

la luce e del tutto esclusa dalle parti piu pro®gbgni materia spessa, in quanto non puo
penetrare in luoghi opachi; per questo chiamianopgamente “tenebre” la totale assenza di luce.

In realta da questo capitolo in avanti Comeniooaita il problema della luce e
della propagazione della luminosita sui corpi dattp di vista fisico nello specifico
dell'ottica, suggerisce per ogni aspetto del pnolaleindagato con gli strumenti della
fisica, un parallelismo con la luce che ha definiiderna; propone quindi una
soluzione al problema della propagazione della Intarna, basato sull’osservazione

"8 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 56.
" |bid.,. p. 58-59.
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della luce estern¥®. Segue dunque che come la luce non penetra neltarim
profonda, cosi:

I'abisso della mente € occupato dalle tenebre (écgmidente nei bambini, che sono ignari
d’ogni cosa), le quali vengono poi finalmente s@ecquando nasce la viva Iute.

Occorre, scrive Comenio, che le “idee innate” wsilfa della natura” prendano
fuoco per dissipare le teneBfe In sette punti sintetizza tutto il discorso:1niante e
Il mondo sono nella stessa condizione. 2. le zdnaregpuscolo tra luce e tenebre
lottano. 3. le tenebre resteranno sconfitte. 4lute avvolte cede e le tenebre si
propagano. 5. dallo scontro si impara come scoefgte tenebre. 6. con 'aumentare
della luce 1 rifugi delle tenebre vengono meno.pértanto occorre continuare a
penetrare nelle profondita nascoste.

| successivi paragrafi corrispondono ad una seridedremi, corollari e
definizioni intorno alla natura della luce e ak@tia della conoscenza.

Non si intende seguire tutto lo sviluppo dei tearee dei corollari da essi
derivati, ma sintetizzare il risultato delle dimagioni comeniane. Recita il primo
teorema:

la luce intellettuale, cioé la conoscenza, giungblanmente dalla realta attraverso i sensi
(per sensus in mentent>

Ne derivano i corollari | e Il;

I.La luce della conoscenza manchera completamemenanchino o le cose o i sensi o la
mente. Il. La conoscenza della realta e il movirmentcui la mente passa da una realta nota ad una
realta ignota attraverso una realta in parte coatzse in parte sconosciuta. lll. La conoscenz&edel
cose non vale astrattamente in sé e per sé, mapetaggi e le utilitd che ne consegudfib.

| teoremi successivi spiegano in termini analoghprnocesso conoscitivo,
dall’osservazione della diffusione dei raggi didu@he hanno origine da un corpo
luminoso, si diffondono attraverso un mezzo traspia, e confluiscono verso un
oggetto) Comenio teorizza che le immagini, comagor, sono generate dalle cose, e
passano attraverso i sensi per giungere nella mBotda mente sconsiderata lascia
passare tutto, la mente che riflette e detta faaditgiudizio, la mente in grado di
assorbire e moltiplicare la luce con il ragionamehtetta intelletf>.

Procede ad un elenco di assiomi, come in naturanB®ioreato il sole la luna le
stelle, e per mezzo dell’arte 'uomo ha creato fupcandele lumi, allo stesso modo
Dio ha concesso al nostro intelletto: il mondonifao con le idee innate e la Bibbia.

80 5j legge al capitolo XlI: “i metodi delle arti @the si possono applicare alla luce intellettivA” Comenio,La Via
della Luce cit. p. 84.

81 A Comenio/a Via della Lucecit. p. 63.

%82 Notiones innatas igniculosque naturadr. Via lucis cit, p. 312.

*3Via lucis cit, p. 314.

%84 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 66-67.

8 bid., p. 67.
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L’'uomo dal canto suo ha creato pure delle fiacable sono i libri e le opere. | tre
doni di Dio contengono solo verita. Ogni veritaende manifesta per mezzo di una
forma o idea. Alcune verita si imprimono nella neenteglio di altre, come il sole
illumina piu della luna, cosi le verita sperimeataono piu forti rispetto alle
conoscenze comurfi® Tra questi assiomi uno in particolare descrivecbewsa sia la
via lucis il ragionamento procede dall'osservazione del mortamento della luce
riflessa e non riflessa, la prima viene diffusa,skconda si affievolisce con la
distanza dal corpo luminoso. Cosi per l'intellettda luce ad esso peculiare, scrive
Comenio:

cosi € la realta esterna della realta: se qualtanteascura, rimane inoperosa; se viene
comunicata ad altri, passa oltre; se qualcuno daga e la studia, allora diviene piu fulgida e
s'accresce®’

Questo assioma (il numero 12) chiarisce qualeudizip di Comenio, sia lo
strumento indispensabile alla formazione di un’utdéasapiente. La formazione di
un individuo, puo essere comunicata e garantiferraazione di altri individui che a
loro volta opereranno allo stesso modo nei conifrdat loro simili e cosi fino a
completa realizzazione. In tal modo il linguaggitaecomunicazione divengono lo
strumento essenziale alla riuscita dell’opera.eSkedqgi fisiche di trasmissione della
luce presentano esatte corrispondenze con le wugiregolano il funzionamento
delle facolta intellettuali, vi e tuttavia una difenza imprescindibile; la luce
nell'illuminare un corpo dispone in tutti gli angdel mondo dei medesimi strumenti,
corpo luminoso, raggio, corpo illuminato. Per I'ummhlinguaggio € invece un limite
a fatica superabile. Ecco perché diventa indisg®lesda ricerca della lingua
precedente alla confusione di Babele. Piu avantiasto, ove passa all’elenco degli
assiomi sul corpo opaco che ripercuote la luce, €ovmriprende il discorso della

trasmissione del sapere e scrive:

I'intelletto non accoglie in sé la verita delle egserché questa vi trovi quiete, ma perché o
la trasferisca ad altri mediante I'insegnamentoaomioltiplichi subito per sé e per gli altri,
inducendo e connettendo altre verfta.

Indurre altre verita significa sottoporre l'informiane, ottenuta dalle cose per
mezzo dei sensi, ad un processo di elaboraziomagibnamento, che arricchisce la
conoscenza. Cosi per tutti i ragionamenti succeskiimportanza del passaggio
delle conoscenze dal maestro al discepolo per megelto strumento linguistico era
gia stato messo in luce nel Cinquecento, cosi cpare il limite metodologico
rappresentato dalla coscienza dell'insegnante migualla materia insegnata, in
particolare per quanto riguarda un certo sapemider®® Si potrebbe osservare una
problematica nel metodo di trasmissione dei sap@meniano: chi impara accoglie

8% A Comenio/a Via della Lucecit. p. 70-71.

7 bid.,. p. 73.

%8 pid.,. p. 76.

89 Cfr. A. Angelini, Sapienza prudenza eroica virtl: il mediomondo dini2ke Barbarg cit., p. 84.
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informazioni elaborate da chi insegna, chi impdteme cioé un’informazione che a
giudizio di Comenio risulta falsa o ingannevolegh€r non direttamente esperita. |l
metodo comeniano, questa scala induttiva, e irtefendato sull’esperimento e la
conseguenzialita, I'interconnessione tra le coperte da origine al filo di Arianna
da seguire per uscire dahbirinto e salire di gradino in gradino la scala della
conoscenza. La fruizione diretta delle cose, siae pwamite immagini Qrbis
sensualium pictys tuttavia implica tempi di apprendimento moltatie Tra le
critiche mosse a Comenio da uno dei suoi contemgo(&yprian Kinner, autore dei
Sensualiae corrispondente di Comenio) vi fu proprio questanne accusato di
insegnare parole e non co¥eAd ogni modo nelld/ia lucisI'opinione di Comenio &
espressa chiaramente: per conoscere una cosa ssme eccorre porla dinnanzi la
mente “non attraverso testimonianze altrui e piigitr®.

Comenio passa poi alla trattazione degli assioni ceupo trasparente o
diafano, e introduce il ruolo della memoria nel ggsso conoscitivo. Ribadita la
necessita dei sensi e dell'intelletto, passa artkese il processo di elaborazione
della verita; quando I'oggetto € lontano dai senwrvengono intelletto e memoria
(13). La forma percepita dai sensi risulta chiseeché impressa nell’intelletto e nella
memoria. Mentre risulta debole e ingannevole laobsoanza non sensibile ottenuta
ad esempio dal racconto dell’esperienza di altri.

Per quanto riguarda gli assiomi sullo specchiosserva che Comenio intende
per specchio lattenzione. Dunque ci0 che lo specalappresenta in fisica
I'attenzione rappresenta in metafisica (metafisicasi e visto, € lo studio della
menté®®) Cosi ad esempio la luce riflessa in uno specgsidta maggiore se il corpo
luminoso e posto vicino alla superficie riflettergopposto risulta fioca. Cosi le
cose si imprimono nell'intelletto in relazione altenzione che si € prestata ad esse
(assioma 21).

Una precisazione di una certa importanza si leggkassioma numero 35,
concernente l'illuminazione, ove Comenio fa notahne non € solo la qualita delle
conoscenze ad illuminare la mente, ma anche latitguain cose conosciute:

nella mente €& tanto maggiore la luce della sciegmanto piu numerose sono le
conoscenzé?®

Quando Comenio propone ai baconiani di lavorareua@nciclopedia che
possa tradursi in un grande libro universale, farimento a questa necessita, la
conoscenza risulta di maggior pregio qguando e acii& progressivamente. A Cio Si
aggiunga che l'enciclopedia comeniana non € urersstchiuso, tutt’altro, alla
cooperazione tra scienze e alla diffusione del reapeguiranno nuove conoscenze e

addirittura nuove scienze, pertanto € un processtindito a progredire fino alla
completa conoscenza del tutto. Il momento dellee feoincide in teoria con

*99G. H. Turnbull,Hartlib, Dury and Comenius, Gleaning from Hartlib’s papetsiversity press of Liverpool,
London, 1947, p. 347.

91 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 86.

%92 |pid., p. 10-11.

% |bid.,. p. 78.
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I'assimilazione di tutto il sapere fruibile. Perciiéprocesso di accrescimento del
sapere sia coronato da successo occorre che saagiio, con sensi puri e che la
mente sia sempre atterita Questa & la strada dell’illuminazione dell'ingtb. I
corpo luminoso allora offrira all’intelletto tutta luce di cui dispone e l'intelletto
riuscira a fruirne in modo completo. Per illuminatempletamente lintelletto il
corpo luminoso deve essere intensamente illuminlatorpo piu luminoso che ci e
dato conoscere e la Bibbia. Vi sono poi le ideeiare la realta. Con l'ausilio di
queste luci nulla potra essere impenetrabile adiate?®

Tuttavia, osserva Comenio, chi ha vissuto a luridu@® non tollera la luce, ne
resta infatti accecato, trova allora rifugio nuoeste nelle tenebre, e giunge al punto
di combattere la luce. Risulta chiaro il rimande@elebre mito Platonico:

Poniamo che uno fosse sciolto e subito costret@zatsi, a girare il collo, a camminare e a
levare lo sguardo in su, verso la luce e, facentto fuesto, provasse dolore, e per il baglioredos
incapace di riconoscere quelle cose di cui primdeva le ombre; [...] Non credi che egli si

troverebbe in dubbio e che riterrebbe le cose cimeapvedeva piu vere di quelle che gli si mostrano
ora?%

Nel contesto narrativo délabirinto del mondo e il paradiso del cugoréene
raccontato I'incontro di re Salomone con la regie&labirinto, Sapienza. Salomone
in quel contesto rappresenta la luce mentre Sapientenebre; le due forze sono
destinate a combattersi, ad avere la meglio sgpéeisza perché Salomone perde la
via del Signore per abbracciare quella del mondibinghé la luce non conosca
sopraffazioni da parte delle tenebre (giacché nom gomungue essere sconfitta)
Comenio propone qui una cura per gli occhi abitalid tenebre, ovvero alle menti
che hanno vissuto nell'ignoranza:

& assolutamente necessario realizzare I'operaramtuglita, cominciando dalle cose ndte.

Il graduale movimento che verra compiuto dal ndtigaoto preservera la
salute degli occhi e della mente. La mente pasta Bo“tutela” dellintelletto, che
ha il compito di illuminarla in giusta misura e mmadi’® Ad agevolare il compito
dell'intelletto interviene poi I'impegno alla craame di una lingua universale,
abbattuto il grande ostacolo delle differenze listiche l'illuminazione procedera
ancora piu rapida. Tuttavia in attesa della lingn&versale, si traducano i libri che
sono “necessari” affinché i saperi possano divemitea tuttr®°.

Comenio ripercorre le tappe essenziali dell'illuagione divina nella storia
umana, racconta delle sei vie tracciate da Dio aoperazione con l'uomo “per
portare la luce nella mente del’'uomo”. La prim&aé&isione diretta(autopsia), ed e
la via data da Dio ad Adamo quando, poste dinamai k& bestie, volle che fossero

94 |bid., p. 85.

% A Comenio/la Via della Lucecit. p. 85.

%9 platone RepubblicaVIl, 516 C-D, in Platondutti gli scritti, a cura di G. Reale, Milano, Rusconi, 1997.
%97 A. Comenio/a Via della Lucecit. p. 89.

% |bid., p. 90.

9 bid., p. 91.
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dati dei nomi a ciascuno degli anim3fi.Viene poi la via della lingua, che & la via
data da Dio ad Adamo quando separo 'uomo dallan@o8olo allora si rese infatti
necessaria la comunicazione. Questa seconda vata @b Comenio dellangua
comunenata affinché Adamo ed Eva comunicassero. Quandoglpaiomini si
moltiplicarono aumentarono le cause di errore eese indispensabile la politica;
guesta terza via e detta dgtlebbliche assemble®enne poi il tempo del diluvio e
gli uomini compresero di dover preservare le loenmrie per consegnarle ai posteri,
nacque cosi lacrittura, la quarta via all’illuminazione delle menti. Ocoava a quel
punto che la scrittura si diffondesse e fossezatlbile da molti, nacquero cosi le
scuole pubblichela quarta via. Man mano che la luce si diffondevdio sembro
bene consegnare alluomo altre arti per otteneee luoe ancora piu splendente; la
guinta via della luce fu la nascita ddillpografia, per mezzo di questa arte gli uomini
possono diffondere piu rapidamente i libri e diseguenza la luce trova piu menti da
illuminare. | tempi sono vicini, sostiene Comemeytanto anche la sesta via e stata
consegnata, si tratta deltevigazione arte che consente di conoscere altre nazioni
per portare loro la luce. Le sei vie hanno condaftmanita verso tempi illuminati:

sembra infatti che si muova in tale direzione liaté situazione del mondo, che si dispone
senz’altro ad un rinnovamento fin&f&.

A ribadire che i tempi sono pronti Comenio invitaitkettere sui progressi
sociali:“si consideri come ogni verita o bene passato privilegio di pochi scrive-
ora, invece, € offerto ormai a tutto il mondo” @ phe in passato, osserva Comenio,
come questo “sapere possa essere compreso da Reti’concludere con parole
cariche di entusiasmo:

noi siamo entrati nella larghissim@ della luce e, camminando in essa, possano gli uomini
vedere tutti tutte le cosenecessarie per la propria beatitudine totalmente senza alcuna
eccezionel?

Dal momento che i doni di Dio sono dunque statisegmati alluomo non
resta che dare a tutte le conoscenze ottenutedimeogerarchico, e tenersi pronti a
riceverne di nuove, questo compito sara affidat Ranarmoni&d®® Ognuna delle sei
vie indicate é stata accolta dalluomo, dunqueoltzione di Comenio e di
continuare a cercare:

ricerchiamo ormai in maniera piti completa le tradeka settima via della lu¢&?

Cap. XIV Esplicazione piu completa dei tre finildduce universale: tutto
possa mostrarsi a tutti totalmente.

690 M. FattoriLa filosofia del Rinascimento italiano in J. A. Gemius: note su Campanella e Patriit. p. 319.

01 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 97.

92 pid., p. 98.

693 Quod restat, Panharmonia est, omnium communiund®®erum communes usus ostendens Mg ucis cit. p.
330.

04 bid., p. 101.
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Il percorso che si andra a tracciare, Comenio tarnbadirlo, percorrertutto
lo scibile, che verra conosciuto tiati totalmente

Tutto. Insegnare tutto significa consegnare all'umanitaapere della scuola
del mondo. Questa include cose eterne, temportijrali, il bene, il male, ed®®
Tutto il sapere di questa scuola trova una ragidessere nelluomo e nella sua
natura materiale e spirituale, ad esempio la ngaedsconoscere le cose eterne e
data dal fatto che 'uomo sia destinato ad una dsimme eterna e dunque é
necessario che conoscaclese eternelLe cose corporeesono rese necessarie per la
nostra stessa struttura materiale,ctese celestsono da conoscersi in vista della
dimora futura accanto al Signore. Per aiutarcimprendere le cose terrestri Dio ce
ne fornisce un'immagine terrena, si rende perta@cessaria la conoscenza anche
delle cose terrené® Le cose naturali sono da conoscere in quanto tépewisibile
dell'invisibile maesta di Dic®’. Anche le Sacre Scritture, parola di Dio, sarapido
comprensibili se verra approfondita la ricerca linto alle cose naturali. Il creato
infatti @ opera di Dio quanto le Scritture, rispond entrambe pertanto alla
medesima armonia, ragion per cui sono di ausilo@mprensione I'una delle altre.
Qui la risposta alla domanda posta innanzi, peifeé chiese che gli olocausti
venissero bruciati col fuoco? La domanda che ndalia lettura delle Scritture trova
risposta dall’'osservazione di un fenomeno natur@ecombustione del fuoco. Il
fuoco “emana luce, sprigiona calore, si muove”eval dire, Dio chiede a chi lo
venera un atteggiamento analogo a quello del fudeoadora Dio deve possedere
luce, calore e movimento. Comenio interpreta coagis:

1.La luce della conoscenza, cioe, come interptateobtolo, un culto secondo la ragione. 2.
il calore dell’ardore. 3. la forza di un retto posjto, ossia di una nuova obbediefiZa.

Con lo stesso parallelismo tra Natura e Scrittu@ménio interpreta Il
significato dell'olocausto coperto di sale:

A chi conosce le proprieta naturali del sale, nanrg sfuggire il significato mistico:
sicuramente perché la struttura naturale del sédep@i tenace tra tutte le creature materialiee p
questa tenacia & come incorruttifife.

Nella scuola del mondo leose artificiali sono anch’esse uno strumento per
I'illuminazione delle menti, interpretano o forzam® natura e la costringono a
svelarci i suoi segreti. L’arte & imitatrice e fagHella naturd*° Un ventennio prima
che Comenio giungesse in Inghilterra sotto I'invdio Hartlib, usciva lUtriusque
Cosmi Historia di Robert Fludd. Sul frontespizio del primo volum&cnica

% pid., p. 102.

6% pid., p. 102-103.

07 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 103.
%8 |pid., p. 104.

%9 pid., p. 105.

1% pid., p. 104.
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Macrocosmi Historia (1618) l'arte, € rappresentata da una scimmiaictiea un
libro di matematica, ovvero il linguaggio della ma. L'uomo, unico protagonista
della sfera dell’arte, &€ rappresentato come uratmié della natura, ma non solo, un
imitatore che per imitare deve essere in gradegigeére il linguaggio della natura
vale a dire la matematica, prima di leggere il dibfuomo scimmia deve
alfabetizzarsi, deve essere in grado di compreedérnaratterf'* | gradi della
conosenza comeniani partono pure dal dato sensitvisurabile e calcolabile,
piuttosto che dalle oscure verita contenute neliéi.

Le verita teologiche e filosofiche concernono riigamente la fede e la
ragione, si tratta di cose entrambe necessarienaha conoscenza e che devono
essere pertanto insegnate, punto di partenza eccdre siano pero le verita
filosofiche, ovvero quelle che la ragione elaboogpal averle apprese dai sensi, si
tratta di verita piu semplici di quelle religiog@rché comunemente accolte. La loro
universalita le rende argomento di conversaziomaur®, e dunque primo grado di
conoscenza alla quale possono accedere anchefagleln Il vero obbiettivo € poi
guello di introdurre gli infedeli nelle verita dede che sono il gradino piu alto delle
conoscenze razionali, allo stesso modo come glstapofecero per convertire i
popoli®? Anche il testo Sacro risponde ad un preciso ordideuna gerarchia tra le
materie di cui sono oggetto i vari libri della BiabLa base di ogni cosa, la fisica, e
quindi posta come primo libro, il Genesi, ovverocl@azione del mondo. Suona
pertanto come monito, la genesi € posta al priadiglla Bibbia come ad ammonire
che senza la conoscenza della fisica i misterndnasteranno impenetrabili. Alsted
sosteneva che la Bibbia contenesse le sette drérali, Comenio eredita
'insegnamento del maestro, in particolare questtizione, ovvero che tutte
conoscenze, matematiche o di fede, tutte siancenate nella Bibbia, € un retaggio
dei tempi di Herborn. Il testo sacro risulta pettan testo imprescindibile. |
francescani spirituali, intrisi di gioachimismo rigarono, durante il XIV secolo (in
verita gia nel Xlll era esplosa la polemica tramneentuali e gli spirituali in merito al
Vangelo Eternali Gerardo di S. Donnino che coinvolse |‘alloran@rle dell’Ordine
Giovanni da Parma) ad elaborare la dottrina debtéestamento, ovvero il testo che
lo Spirito Santo avrebbe dettato ai predestinatiesfo testo, comprensivo di tutti i
misteri divini € la Bibbia ma letta con I'ausili@Mintelletto attivo peculiare dell’eta
dello Spirito Santo, intelletto che illuminera leemi dei predestinati che
conosceranno il terzo significato del Testo Sadim certo gioachimismo sopravvive
in Alsted e Comenio, I'idea stessa di una lettugeagchica della Bibbia, intrecciata
allidea di tempi pronti per lilluminazione, rimda alla filosofia della storia
gioachimita. Precisa Comenio che quando parlalagdfia non fa riferimento alla
vecchia filosofia dei greci “difettosa e contraséarconfusa e fuor di tempo e tuttavia
strepitosa e violenta”. Comenio fa appello dunquk wna nuova filosofia,
evidentemente quella antiscolastica, verosimilméatoniana.

La conoscenza poi del bene e del male e indisp#asaperseguire il primo e
tenersi lontani dal secondo. Tuttavia Comenio remlsa prendere in considerazione

11 Cfr. F. YatesTheatrum orbisTorino, N. Aragno, 2002, p. 90.
612 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 107.
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che la causa della cacciata di Adamo ed Eva furfmrdp conoscenza del frutto
dell’albero della conoscenza del bene e del male.

A Tutti Comenio include tra gli studenti tutti gli uomindi qualunque
estrazione sociale e qualunque sia il loro mesti€@perai, contadini, donne,
governatori e governati. Precisa che non vuoleaott ad esempio gli operai ai loro
doveri, tuttavia, ognuno di loro deve conoscereolse umane e quelle divine; 'uomo
puo retrocedere al grado di animale, tuttavia $srgieggiore di un animale poiché si
rende inferiore ad essi; affinché tale condiziowa i verifichi occorre studiare.
Affinché cio avvenga occorre un atteggiamento diffiée da quello dei filosofi greci
o dei medici, che insegnarono o curano solo i rjaatcorre praticare il messaggio di
Cristo. La luce deve illuminare tutti. Comenio i@ua come il suo antico caposcuola,
Jan Hus, e da hussita conclude:

dev’essere veramente misera la condizione o di Stao o di una Religione, la cui
sicurezza sia riposta nell'ignoranza e nella sogeione dei suddifi*®

La conoscenza non deve rendere eruditi tutti, llosoenza deve mettere tutti
in grado di potersi salvare, nessun allarmismo danger coloro che temono che un
numero eccessivo di dotti provocherebbe troppeaudsoni e un maggiore numero di
dissidi; obbiettivo della conoscenza non e I'erigiz, ma sono la salvezza, la pace e
la luce (la luce del sole diventera sette voltegrandef*

Totalmente.Totalmente significa per Comenio che “ogni cos& clenga
Insegnata sia anche capita”. Imparare per capagrec per agire, agire per il fine
sommo dell'umanita, la felicita e la pace. L'immta della didattica € inserita a
guesto punto del discorso, Comenio annuncia “rigllita didattica s’adoperera la
visione diretta e la continua sperimentazi§ife”Posta tale necessitd segue una
dichiarazione di intenti di ampio respiro hussita:

sia lungi, pertanto, da noi condurre ancora il ntoatiraverso i labirinti delle testimonianze
e delle autorita degli uomini sulle c85%

Quelli che chiama i labirinti delle testimonianzéeadle autorita erano stati ben
rappresentati ndlabirinto del Mondg ove tutta la realta culturale e scientifica era
dipinta come una lunga faticosa e improduttiva uligpse non come una generale
corsa all’'oro e alle vanita del mondo. Qui si métteisalto il valore dell’empirismo
guale metodo di indagine e pure d’insegnamentdohao dopo aver descritto la
scala che dalla terra arriva in cielo Comenio pb&ramente parlare di metodo
sperimentale, senza tuttavia cadere nel blasfenioh la strada da lui tracciata non
vuole raggiungere un arido dato, bensi fare dgléasento una palestra spirituale;

13 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 111-112.
14 bid., p. 112-13.

615 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 114.

%1 pid., p. 115.
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le solide informazioni ottenute con pesi e misuomcs strumenti di elevazione
spirituale, di ascesa al cielo:

questo ci induce a concepire d’ora in poi la sca@amondo solo come luogo animato da
operose esercitazioni e ad aspettare finalmemgaraugian, cioé I'universale splenddte.

Chiarito quale sara I'approccio alla conoscenzan€uo passa a chiarire quali
siano quelli che lui chiama “i quattro requisitildevia della luce universale” e cioe i
libri, le scuole, il collegio e la lingua.

Libri universali. Conterranno tutte le conoscenze necessarie; geasi@no
ordinate in modo tale da essere tutte connessmaars certamente tutte vere, non
mischiate con cose inutili o fal&¥.I libri saranno tre, uno conterra le idee univirsa

abbracciando pienamente in sé tutte le cose indaalé amplesso, coerente in ogni sua
parte, & collegato da vincoli eterni di ordine eta&*®

Il secondo conterra invece i rami del primo, aitieavvenimenti particolari, ed
infine il terzo conterra le testimonianze di uonthe hanno lasciato i loro pensieri. Il
primo sara chiamatBansofiag il secondd”anistorial’'ultimo Pandogmatia

Pansofia.E’ il libro che contiene le conoscenze necessaxieero i tre libri di
Dio: natura, Scrittura, idee innate. La scelta t@einine pansofia € motivato dalla
polivalenza semantica che la particgtlan pud assumere, Comenio ne fa uso in
termini di sintesi del molteplice nell’'uno - tutd. Francis Yates propose una lettura
della scelta comeniana incentrata sul rapporto uamado: “Usato per la prima
volta nel Rinascimento italiano dal Filosofo platmnermetico Francesco Patrizi, il
termine pansofia esprime una dottrina di armonigarsali e una connessione fra il
mondo interire del'uomo ed il mondo esterno dellura: insomma una filosofia
macro-microcosmica™".

Offre dunque la conoscenza della natura, di sesistedei misteri divini. Le
conoscenze che questo primo libro fornisce trasmemd’esperienza, infatti per
fornire una chiave di lettura delllarmonia cosmicacorre che l'immagine
dell’organizzazione degli elementi delluniversonngia data dai sensi, ma dai
concetti della mente. Vale a dire, per trovare mm&nia tra tutte le cose
dell'universo dobbiamo affidarci ai concetti dellaente, infatti i sensi risultano
incapaci di cogliere una visione d’insieme. | contie del liboro saranno inoltre
disposti in modo tale da consentire al lettore dnaatenare ognuna delle
argomentazioni, tanto da ottenere con ciascungvacguisita la chiave di lettura per
la verita successiva e cosi per tutte le altresdree, condotto dai sensi, dalla ragione

7 bid.,. p. 116.

8 pid., p.121.

*bid.,. p. 122.

620 M. FattoriLa filosofia del Rinascimento italiano in J. A. Gemius: note su Campanella e Patriit. p. 311.

21 £, Yates'illuminismo dei rosacrocgcit. p. 200. M. Fattoria filosofia del Rinascimento italiano in J. A.
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e dal confronto con le scritture, fuga ogni dubbidla completa veridicita degli
enunciati pansofici. | sensi non fungono dunquegealeolo per ottenere le conoscenze
del libro della pansofia, ma possono sottoporresame quanto in esso Si puod
apprenderé?

Panistoria. Comenio descrive questo libro come ‘il teatro ini wiene
rappresentato chiaramente il corso di tutte le 'casedifferenza tra questo libro e il
libro pansofico consiste nel grado di specificita.pansofia deve offrire un punto di
vista dall’alto, mostra in tal modo I'armonia dattb; la panistoria racconta invece le
cose del mondo nel dettaglio. Racconta ad eserapiotte” tra le forme della natura
e la materia, gli spettacoli delle leggi naturakcconta la storia dei progressi
scientifici e dei progressi sociali. La panistor&a un testo che richiede la
collaborazione di molti uomini ed e un lavoro chlengolge anche le generazioni
future. Poiché tutte le conoscenze accumulateoaogriute come vere devono essere
volta per volta integrate nel libro e rese publdicbina “storia induttiva” la definisce
Comenio, poiché richiede la verifica sperimentdleghi verita presentata, in modo
che nessuno si trovi ad ereditare dalla tradizioneoscenze acquisite ma mai
verificate e che potrebbero pertanto essere fallge.si tratta di un libro comprensivo
di tutto lo scibile, verranno raccolte in esso &ita utili alla contemplazione della
natura, le verita utili all'agire e a generare timali Dio. Lo studioso e libero deve
tuttavia essere razionale e cosciente; come unciygedeve preparare il miele e
sceglie solo i pollini migliori, cosi deve fare &udioso che prepara il libro della
sapienza, aggiunge Comenio:

Vi sono infatti alcune cose nocive che e prefegithe restino ignote anziché sapere
d’averle mostrate o narrate o insegrfate.

PandogmatiaE’ il libro delle opinioni di tutti. Comenio soste che non tutto
degli antichi vada buttato perché falso, tuttawwacstroppi i libri da conoscere per
avere il tempo di leggerli tutti. Chi voglia dungagere conoscenza delle opinioni e
delle opere degli autori pud consultare la panda@mahe raccoglie le opinioni di
tutti. In questo modo chi volesse interessarsopiliione altrui ha un mezzo facile da
usare e agevole. Si tratta quasi di un moderno alenud pensiero degli autori va
sintetizzato e riassunto. Gli autori vanno dispostitesto per ordine cronologico, poi
va aggiunto un compendio di tre indici, per argotagper autore, per nazione. Chi
compilera la pandogmatia avra cura di non integoeell pensiero dell’autore ma di
riportarlo fedelmente. Solo dopo aver riportatpahsiero oggettivo dell’autore se ne
puo offrire una valutazione critica.

Scuole universaliLe scuole devono poter dare a ogni singolo indiojddi
gualunque nazione, lingua e ceto umano la podsibiii studiare. Compiti

622 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 123-124.
2 bid.,. p. 127-128.
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fondamentali nelle scuole saranno liberare la meliatgpreconcetti ed insegnare a
leggere’®
Collegio universale Per coordinare i lavori di riforma universale oge la

partecipazione di tutti coloro che sono dediti @hd universale, siano essi politici o
ecclesiastici, tuttavia € fondamentale che siaminiod’ingegno e giusti. Occorrono
siffatti uomini in gran numero, sottolinea Comerimopochi non realizzeranno nulla
altrimenti. Lo stato dovra inoltre collaborare ditamazione di tali maestri, fondare
appositi istituti e sovvenzionarne le ricerchepsubsi il sapere avanzera. Il secondo
gradino per il successo dellopera € che i maesitaborino tra di loro; poste le
scuole e i fondi per mantenerle, posto che lo staiuri dell’avvio delle ricerche,

occorre a questo punto che gli intellettuali siano:

l)sempre a disposizione l'uno dell’altro. Il)ordthainsieme in una qualche societa
collegiale. ll)legati con vincoli di leggi inviokli ®%°

Divulgare il buon uso dei doni di Dio e divulgae Wmane scoperte diventa
obbiettivo primo dei maestri, una corrispondenza lwro stessi non pud che
accelerare i tempi poiché giova alla diffusione sigbere. Bacone aveva parlato di
Mercanti di Luce nel descrivere gli inviati delNuova Atlantideche si aggirano in
terre straniere, camuffati per non essere ricontiscion lo scopo di trarre vantaggi
per la prorpia isola dalle scoperte fatte da @logoli®?° La Yates vide nei mercanti
di luce baconiani un camuffamento dei rosacrocen&uwoo che pur fa riferimento ai
rosacroce nelabirinto, nellaVia Lucisé deciso ad evitare di conferire I'alone di
segretezza che circondava 1 sapienti “illuminatiiel porli invece al centro
dell’attenzione degli stati e dei colleghi mosttapreciso intento di non voler
indugiare in scuole a carattere di setta, ma, altrado, incita ai lavori per la
formazione di un collegio universale. Non a casddfinisce “profeti di una luce
universale”, conferisce in tal modo ai maestriatattere di messaggeri del sapere, e
non di occultatoff’. La presenza di molti intellettuali spaventa Coioefiglio di
tempi di dissidi e settarismi cause di sanguinosildti, pertanto cosciente che nasce
confusione “se la moltitudine non e tenuta insiefakta forza di un ordine stabilito”
Comenio suggerisce che ad ognuno degli intellettwvahga affidato un preciso
compito, e che un capo coordini i lavefi.Il luogo favorito per avviare i lavori &
I'Inghilterra, punto di confluenza di tante naziatel mondo, e poi in omaggio a
Drake e a Bacone, entrambi precursori della forarezidi un sapere universale. Lo
spirito di questi “maestri del’'umanitda” deve essen tutto simile a quello degli
apostoli, saranno dei maestri predicatori. La figdel maestro predicatore illuminato
quindi foriero di luce, che prepara l'umanita alvanto del nuovo millennio (per
Comenio del settimo millennio) richiama da vicinocara una volta quei movimenti

624 A, Comenio/a Via della Lucecit. p. 133-35.

2 pid.,. p. 139.

526 Cfr. F.BaconeNuova Atlantidein Scritti Politici, Giuridici e Storicj a cura di E. de Mas, vol. I, Torino, U.T.E.T.,
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pauperistici del XIV secolo, che andavano predicaladvera conoscenza e la santa
guerra contro I'Anticristo, incarnato dalle teneldell'ignoranza, e che era ormai
stato smascherato da profetiche autorita del pagsali Gioacchino da Fiore Cirillo,
la Sibilla e Merlino. In Comenio non si legge uteggiamento dissimile, va ricordato
che l'autore dell&/ia Lucisé pure I'autore dellaux e tenebrisla raccolta di profezie
di Kotter che predicevano tempi nuovi in un futafibastanza prossimo. Nell'ambito
di una disputa ecclesiologica quello che Comenigarnh “sacro esercito di
annunciatrici di Dio trionfante nella sua veritdarebbe stato definito il corpo
dell’ecclesia militan§*®

Lingua universaleSpiega Comenio, Cristo si servi delle lingue nweglote
per diffondere il vangelo presso i popoli, il gresd il latino erano ben noti, infatti,
prima del suo avvento. Lo Spirito Santo donavagp@iredicatori il dono delle lingue
per agevolarli nella predicazione. La riforma debndo passa per la medesima
strada. Poiché e piu semplice che una cosa vesggnata a piu persone, piuttosto
che piu cose ad una sola persona, si procederaoeata per la creazione di una
lingua universale. La sensazione del cittadinordgho di Dio dovra essere simile a
guella del cittadino dell'lmpero Romano, questimid ovunque si trovasse era
cittadino romano e ne godeva tutti i privilegi e@bblighi, per il cittadino del regno
di Cristo re i benefici saranno addirittura magiiot

La lingua latina e troppo difficile e piena di ig@arita, non potra essere
accolta dai popoli che non la conoscono, mentr@davia lingua italiana, € ben
accetta da quasi tutte le nazioni d’Europa comes plagli arabi, dai turchi e dai
tartari tuttavia anch’essa risulta “gravata da ardifficoltd”: le irregolarit®*' La
lingua universale dovra invece essere senza ecgebpioirregolarita, e dovra
contenere molti vocaboli in modo da esprimere tytensieri dell’'uomo. Per evitare
che si ingenerino pensieri confusi, occorre cheal®le siano tante quante le cose del
mondo, e che vi sia un’esatta corrispondenza testque quelle, né piu né meno, le
cose e le parole per indicarle devono avere losstesimer® L’esigenza del
recupero della parola nel suo significato primigemel suo essere nucleo, atomo
inscindibile e come tale rispondente ad un uniogetto e a quello solo, era gia stata
esigenza degli umanisti del Cinquecento, quandaedupero del linguaggio
primigenio venne letto come autentico potere deftio sulla natura, e quindi
recupero del potere che era stato di Ad¥thimo dei filosofi annoverati da Comenio
come tra i piu grandi del suo tempo, Francescazbareva corcoscritto il fine della
meditazione filosofica all’ambito “linguistico”; lmeditazione che “mira a recuperare
la perduta corrispondenza tra le «parole» e leesgas«segni» e la «realt®3* Si
osserva un atteggiamento analogo nei confrontlimighiaggio anche in Comenio, la
parola restaurata, piena del suo unico significabo, ha solo un valore gnoseologico,
ma si carica di un vero e proprio potere che l'uognon grado di esercitare sulla

29 A Comenio/a Via della Lucecit. p. 143.

830 pid.,. p. 146.

%31 pid.,. p. 148.

832 |pid., p. 149, 152.

833 Cfr. A. Angelini, Sapienza prudenza eroica virtt: il mediomondo dini2&e Barbarg cit., p. 195.
834C,. Vasoli,Francesco Patrizi da Chers®oma, Bulzoni, 1989, p. 54.
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natura; Adamo, tramite il linguaggio consegnataigli Dio, pensava, pronunciava e
quindi agiva®® Per Comenio anche le relazioni tra le parole duwaseguire la
connessione che e stabilita tra le cose. Per quesijione Comenio ritiene
indispensabile lavorare alla lingua universale solon secondo momento, la priorita
e rappresentata dalla Pansofia, “non vi si pongaonmima che sia stata completata
la Pansofia”; se prima non sono stati mostratiniofeeni delle cose, I'ordine delle
cose e i legami tra le cose non potra nascere ingaa che possa esprimerne il
sensd*® Laddove non vi & discordanza tra le cose ed i aftinamon vi saranno
dispute inutili che concernono solo parole contocsb a parole vuote di un senso
preciso. Tale lingua giovera dunque all'opera drfgm@onamento delle nostre
conoscenze, proprio perché tutti sapremo di avpregp la medesima cosa, con la
medesima lingua e che nel parlare di una certa @asi@riamo esattamente a quella
e non ad un’altra. Comenio esemplifica una possibitada con I'aneddoto del
pittore di Zeusi, il quale, per figurarsi la beltezdi Elena, prese le ragazze piu belle
per modelle e da ognuna trasse la parte del cagpoghia per poi comporre un unico
ritratto. Tuttavia il metodo per la creazione ddifggua universale dovra essere piu
concreto, le parole dovranno rappresentare esattamie cose, come esse Si
presentano ai sensi degli uomini. Avverte inoltrgef@nio “nessuno si dedichi alla
costruzione della lingua universale lavorando isoteente®’. Nonostante si lavorera
alla nascita di una lingua nuova, le lingue reseesda Cristo, ebraico, greco e latino
non dovranno andar perdute, ma restare utilizzatere tra i dotti. Cosi come le
lingue locali andranno coltivate, tuttavia con gpicritico. A conclusione dell’opera
andranno scritti un dizionario ed una grammatiasersali.

Le ultime pagine delld&ia Lucissono dedicate allacuola celeste al futuro
del mondo. Comenio esprime in modo chiaro I'esigesizconoscere i tre libri di Dio
in funzione di una vita terrena, poiché per chpeira accedere, il regno dei cieli sara
una scuola con un unico maestro, Cristo. L'uomo a¢avra credere ai misteri di Dio,
'uomo conoscera i misteri di Dio, 'uomo guardeio in faccia; Hus aveva
predicato negli stessi termini due secoli prima.m€nio nel suo approccio
millenarista alla storia si fa discepolo di Gioaochda Fiore. Giocchino aveva rotto
con la tradizione Agostiniana che leggeva nellaistd momento della perdita
dell’eternita, e dunque la conseguenza del peamaginale. Gioacchino lesse nella
storia un preciso disegno trinitario, fatto di &t@, quella del Padre, quella del Figlio,
ed infine quella dello Spirito Santo. La prima &t&aratterizzata dalla vecchia legge,
sancita dalla vecchia alleanza con il vecchio popquello dei patriarchi d’Israele;
venne poi la seconda eta, la nuova legge; i Vangiesero il posto della vecchia, che
fu letta alla luce della nuova, una nuova allearegava sancita con un nuovo popolo,
e la sinagoga veniva abbandonata per la Chiesa.pdlesiero di Gioacchino e
contemplato anche l'ultimo momento della trinit&rna il tempo della fine dell’'eta
del Figlio, poiché la divinita dovra completaresilo farsi storia con lo Spirito Santo,

835 M. FattoriLa filosofia del Rinascimento italiano in J. A. Gemius: note su Campanella e Paticit. p. 319.
836 A Comenio/a Via della Lucecit. p. 174.
7 Ibid., p. 174.
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il terzo tempo o millennio. Allora anche la nuowyde verra sostituita dalla terza
legge e lo Spirito Santo illuminera con linteltetttivo i predestinati, gli uomini di
spirito, nuovo popolo di Dio. Comenio riassume ioclpe righe un cronaca delle
tribolazioni della Chiesa, e per chiesa intendaramente il popolo di Dio:

e stata accolta la dottrina dei tre periodi assieghanondo: il periodo del Vuoto, il periodo
della Legge, il periodo del Messia. Ora, di gras,sono stati fissati i primi due periodi, perché
non dovrebbe esserlo il terzo?

Prima venne infatti la persecuzione da parte ggidi Caino, ma Dio salvo il
suo popolo con il diluvio. Poi venne il secondoipen, quando la chiesa schiacciata
dal nemico venne imprigionata in Egitto, ma poi [adibero e concesse la Legge.
Ora dice Comenio, € il momento del Messia, e la&sdideve ancora una volta
sopportare la persecuzione del nemico per poi terma essere libera. Il terzo
momento deve dunque compiersi, e Cristo trionfare nemico. | termini della
profezia sono molto differenti da quanto si &€ viegsere propriamente gioachimita.
L’eta in corso a giudizio di Comenio € la terza, etide deve chiudersi pero con la
sconfitta di Satana. Il moravo commenta il passoAdocalisse20 ove si fa
riferimento all'incatenamento della bestia e allemhio e sostiene che la catena con
la quale Satana ha soggiogato il mondo, ovveralkafscienza e l'ignoranza, potra
diventare la stessa catena della Verita, e sogdogser sempre. Solo quando
un’unica verita trasformera 'umanita in un unicapplo si verifichera la condizione
dell’auspicata rinascita della chiesa, Comeniogddl mito della fenice, che nasce
dalle sue ceneri, come la chiesa:

Sara questo il Sabato della Chiesa, la settimaaedet mondo, nella quale, dopo seimila
anni di continue fatiche, sudori, lotte, rovinefasaoncesso aver pace, prima che risuoni l'ottava
epoca della felice eternita.

Prosegue poi, con un parallelismo tra i sette gidetla creazione e le sette eta
della chiesa:

I'opera della formazione della chiesa durera seiraiini, e successivamente, sara raggiunto
il settimo millennio di pace, di contemplazione,bdinedizione e di felicita, nel quale di sabato in
sabato si celebrera, affinché ogni uomo venggeosiri davanti al Signor&®

Passa ad elencare poi sette requisiti di comporteneer attendere l'inizio dei
tempi nuovi, si tratta evidentemente di un elertesin corrispondenza con le sette
epoche di mille anni ciascuna trascorse; fiduciseghpiera, lavoro dei sapienti,
benevolenza dei magnati, prudenza, sollecitareeniivare i progetti, collaborare al
progetto universale. Invocare l'aiuto di Dio ma ndimenticare quello dell’'uomo,
fare affidamento su quegli uomini che Dio “ha rtepton lo spirito di intelligenza”,
poiché Dio si serve anche degli uomini per realegaasuoi progetti. Ancora parole
che rimandano alla tradizione inaugurata dai fracael spirituali, che affidavano

%38 |pid.,. p. 163.
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agli uomini dotati di spirito la salvezza degli uondalle insidie dell’anticristo. Nel
confidare nellimpegno umano qui Comenio si inggisanche nella piu vicina
tradizione hussita, gia Hus aveva testimoniatoenpgine del su®e Ecclesiala
presenza di uomini che avevano penetrato le Saithoeglio di altri e potevano
dunque assurgere al ruolo di guide spirituali piealti.

A guesto punto, siamo al capitolo XXI, al paragrafoComenio, riporta ad un
dubbio gia sollevatosi con la lettura dedbirinto del Mondg nella seconda parte
dell’opera il pellegrino si dichiara mediatore arria tra Dio e gli uomini, vale a dire
una sorta di “papa”. Si legge neWaa Lucis che per I'impresa universale occorrera il
bisogno di molti aiuti, tra questi:

necessariamente saranno richiesti il favore e tégba liberalita anche di chi sta al posto di
Dio sulla terra e ha l'autorita e le risorse perta@ a compimento i progeft®

Certamente il ruolo di vescovo délhitas Fratrumconferiva a Comenio i
caratteri di guida spirituale, resta il fatto clhechiesa boema, per ovvie ragioni non
avrebbe pensato al vescovo in qualita di mediateDio e la terra. Tuttavia il
Pellegrino dellLabirinto sembra essere destinato a fare da tramite traeDgh
uomini, Dio infatti concede lui le ali per volanatcielo e terrd’. Se il pellegrino &
un personaggio auto referenziale, significa che €om che non fa mistero di
considerarsi il nuovo profeta Elia, possa pensasé aome una sorta di “papa”, a
meno che non conferisca tale valore di mediatogeialunque fedele degno di far
parte della chiesa trionfante e che in questo monde e crede da predestinato.
Tuttavia la richiesta di concreti aiuti fa penspite ad un’autorita del mondo piuttosto
che ad un devoto fedele. Urbano VIII, Maffeo Banhigipapa fino al 1644, I'opera di
Comenio € del 1641-2), il papa della Guerra deitta@ani non poteva rappresentare
agli occhi di Comenio il genere di magnate inteméssalla riforma universale.
Verosimilmente, Comenio, ancora una volta con tpihussita, fa riferimento a
guello che Hus avrebbe chiamato corpo della chésae Cristo € capo ed i fedeli
membra del corpo. Pertanto coloro che sono in srpasto di Dio potrebbero essere
identificati con le membra del corpo mistico detithiesa, la chiesa trionfante,
composta delle anime dei predestinati a vedereclasalemme Celeste. Comenio e
la sua chiesa non e improbabile che si considaatase

In chiusura, prima della preghiera al Padre dei i..@omenio chiama in causa
un concetto che risulta di non semplice compremsitan panarmonia. Letteralmente
si tratta dell’armonia del tutto, 'armonia cosmi€omenio utilizza il termine senza
specificare di che cosa esattamente si tratti, endescrive gli usi:

ci é stata data la chiave per aprire i sensi deghini: € la “panarmonia”, con cui
conosciamo i principi della natura, della scritteraell’intelletto umano; la “panarmonia” e di per
sé sufficientemente potente per toccare gli oceladmente come il bagliore del lampo, e per

839 A, Comenio/La Via della Lucecit. p. 170. Qui Dei loco, in terris surit Via lucis cit. p. 363.
6403, A. Komenskyll labirinto del mondo e il paradiso del cuqreit. p. 224.
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costringere tutti i sensi a vedere e accettareetddy perché venga posta in mezzo al fulgore della
luce davanti agli occhi di tutti gli uomini.

Sopra nel testo il termine veniva utilizzato da @oro in un’accezione simile,
ma meglio definibile; la panarmonia sarebbe statehiave per mettere in ordine le
conoscenze vecchie e nuove, disporle in ordinerg@m®*. In questi termini
sembra quasi si tratti di un metodo di catalogaziaelle scienze, come una
disciplina fondata su di un sistema aperto, a#tino della quale i tasselli del sistema
non sono cristallizzati ma mobili, in grado pertadt sopportare frequenti modifiche.
Dalle ultime parole da Comenio dedicate all’argotagmanarmonico si puo trarre
ancora un’informazione. Comenio descrive la panarem@ome |o strumento per
conoscere | principi della natura, della scritteradell'intelletto, Comenio d’altro
canto aveva parlato della pansofia come del ligppdtincipi, come il libro delle
leggi non empiriche ma universali. Sembrerebberallche il processo che ci
condurrebbe ad acquisire questa facoltda panarmosiaail risultato di una
conoscenza perfetta del libro pansofico. | canatliefluminazione ai quali Comenio
fa riferimento farebbero addirittura pensare adwvatore quasi miracoloso della
facolta panarmonica, il che conferirebbe una cederalita al testo pansofico. Si
tratta di una congettura suggerita dalle fonti, €oim forse sente di essere un
mediatore tra Dio € 'uomo, é I'orchestratore dedggamma di riforma universale e
tra gli autori del libro pansofico. Poco piu avamil testo Comenio riferisce del suo
Janua Rerumdice dellopera che “e stata fatta in conformieélle vere leggi
dell’'armonia universale®**Questi elementi messi insieme suggeriscono unardett
esagerata dell'immagine che Comenio volle preserdaisé ai membri dellRoyal
Society resta un’ipotesi eventualmente da valutare allze Idelle altre opere di
Comenio.

841 A Comenio/a Via della Lucecit. p. 101.
%42 pid.,. p. 170.
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