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Prefazione.

La vita e le opere di Bernard Mandeville

Poco si sa della vita di Bernard Mandeville, medalandese trasferitosi in Inghilterra
intorno al 1698-1699: nato a Rotterdam nel 1670diat medicina a Leida, si trasferisce a
Londra intorno al 1694 e ivi si sposa con Ruth&ieth Laurence I'1 febbraio del 1699. Dal
suo testamento, datato 2 aprile 1729, apprendidracha due figli, Michael e Peneldpé
Londra pratica l'attivita di medico, specializzasdoelle malattie nervose e, tra il 1709 e |l
1711, collabora col periodicbhe Female TatlerGia osservatore della natura umana da un
punto di vista clinico grazie alla sua professioegtende presto il suo sguardo all'indagine
dell'uomo nella sua vita quotidiana, e nel suorigdre con gli altri all'interno della societa.

Molte delle tematiche con cui Mandeville si confrmprovengono dai dibattiti dell'epoca
in cui € vissuto: morale, politica e religione sdr@ i principali argomenti su cui il filosofo
olandese ci lascia le sue osservazioni e i sucsipanin ognuna di queste grandi aree di
riflessione Mandeville fornisce un contributo ongie, proponendo sovente angolazioni
nuove e inusuali da cui osservare la medesima ignestcogliendo dettagli che a molti dei
suoi contemporanei erano sfuggiti.

Cio che si ritrova, costantemente, in tutti gliigcrdi questo filosofo, qualunque
argomento affrontino, € lindagine attenta e pul#uasostenuta dalla piu rigorosa
osservazione dei fatti e delle azioni umane. Teognidntano da facili “finzioni poetiche”
sulle presunte virtu dell'uomo (come benevolensaaevolezza), Mandeville rimane fedele
a un estremo realismo che traspare spesso attwawssgrvazioni irriverenti: ma non per

guesto viene meno la serieta del contenuto che tesmsmettono. Che scriva un trattato di

! Notizie pit dettagliate sulla vita di Mandevilletsovano in: F.B. Kaye|ntroductionto The Fable of the
Bees 2 voll., Clarendon Press, Oxford 1924, pp. xwki¥; M.M. Goldsmith, Introductionto By a society of
Ladies. Essais inThe Female Tatler, Thoemmes Press, Bristol 1999,11-28; A. Branchi,Nota bio-

bibliografica in B. Mandeville,Ricerca sull'origine dell’'onore e sull'utilita detristianesimo in guerraLa

Nuova ltalia, Firenze 1998, pp. XXXV-XXXIX.



medicina (come ilTreatise of the Hypochondriack and Hysterick Pasgioun dialogo
satirico tra una donna anziana e sua nipdtes (Virgin Unmask’] o un breve saggio di
argomento attuale quale una difesa delle case el@udlodest Defence of Publick Stg¢ws
Mandeville mantiene il suo interesse costanteméotalizzato sul’essere umano. Senza
alcuna pretesa di scientificita, il filosofo invitllettore a guardare I'umanita attraverso la
sua prospettiva di osservatore divertito e atteok® fa gettare alluomo la maschera di
ipocrisia dietro la quale tanto spesso si nascopée giustificare l'indulgenza a
comportamenti viziosi.

Nell' Introduzionealla Fable of the Beég1714), Mandeville dichiara che la finalita delle
sue indagini € la pura e semplice comprensione deltura umana, senza alcun intento
normativo. Scrive infatti: «Una delle ragioni pari €osi poche persone comprendono se
stesse € che la maggior parte degli scrittori ingag agli uomini sempre quello che
dovrebbero essere, e quasi mai turbano le lorce tdstendo loro quello che sono
realmente: |l filosofo olandese non si propone di risolveproblemi del suo tempo, ma di
rendere gli uomini pit consapevoli di s€, cosi flieatare le problematiche della societa da

una prospettiva realista, piu utile e funzionalprablemi stessi.

Le opere di Mandeville

1703:Some Fables after the Easie and Familiar Metholohsieur de la Fontaine

1704: Asop Dress’d or a Collection of Fables Writ in FlariVerse

1704:Typhon: or the Wars between the Gods and GianBurdesque Poem in Imitation of
the Comical Mons. Scarron

% Solo per riferirmi allaFable of the Beestilizzerod, nel testo, il titolo inglese dell’'oggrspecificando se si
tratta del primo o del secondo volume. Questa aceltiovuta al fatto che nell’edizione italianaitiblo La
favola delle apié stato conservato solo per il primo volume, mepr il secondo é stato adottato il titolo
Dialoghi tra Cleomene e Oraziche fa sembrare erroneamente quest’ultima uréopeparata dalla prima. Nel
riferimento in nota inserird le indicazioni di pagi basandomi sulle traduzioni italiane, dunque lttatiano

La favolaindichero il volume | delld&able conDialoghi il volume II, mentre nel testo manterro la distome
Fable | o Fable Il, onde far risaltare la continuitd che sussistele due. Citero espressamente I'edizione
italiana nel caso intenda riferirmi ai commenti deratori delle rispettive traduzioni, ovvero T. &fa che ha
tradotto il volume | (B. Mandevillel.a favola delle apia cura di T. Magri, Laterza, Roma-Bari 1987) e G.
Belgioioso, traduttrice del volume Il (B. MandegilDialoghi tra Cleomene e Orazia cura di G. Belgioioso,
Milella, Lecce 1978). L'edizione inglese a cui riferird € invece quella curata da F. B. Kaye, B.ndaville,
The Fable of the Beg2 voll., ed. by F.B. Kaye, Clarendon Press, Gkfb®24.

3 B. Mandeville IntroduzionealLa favola delle apicit., p. 23; «One of the greatest Reasons wigwdeople
understand themselves, is, that most Writers avayal teaching Men what theshould be, and hardly ever
trouble their Heads with telling them what theyliyeare», The Introductiorto The Fable of the Begsit., p.
39.



1705:The Grumbling Hive — or knaves turned honest

1709:The Virgin Unmask’d: or, Female Dialogues betwintEderly Maiden Lady, and her
Niece(nel 1724 ne esce una seconda edizione);

1711:A Treatise of the Hypochondriack and Hysterick Rass Vulgarly call’d the Hypo in
Men and Vapours in Womeniedito col titolo A Treatise of the Hypochondriack and
Hysterick Deseasea®el 1730);

1712:Wishes to a Godson, with Other Miscellany Pgems

1714:The Fable of the Bees — or Private Vices, Publiekdits vol. I;

1714:An Enquiry into the Origin of Moral Virtugedito nello stesso volume delable);
1720:Free Thoughts on Religion, the Church, and Natidtappinesqriedito poi nel 1723
e nel 1729. Potrebbe essere uscita anche un’udtitizione nel 1733;

1723: A Search into the Nature of Socidiyscito insieme ad una seconda edizione del
volume | dellaFable);

1723: An Essay on Charity and Charity-SchodBnche questo incluso nella seconda
edizione del volume | dellgable);

1724:A Modest Defence of Publick Stews

1725:An Enquiry into the Causes of the Frequent Exenstat Tyburn

1728:The Fable of the Begsol. Il. Seguono una seconda edizione nel 1730tarza nel
1733, che esce ufficialmente come seconda edizione

1732:An Enquiry into the Origin of Honour, and the Udagss of Christianity in War
1732:A Letter to Dion, Occasion’d by his Book Call’d #sleron.

* Cfr. F.B. Kaye Introductionto The Fable cit., p. xxxi.
® i, p. XXXVi.






Introduzione

Lo scopo di questo lavoro € offrire una chiaveriptetativa del pensiero di Mandeville che
ponga l'accento sulla sua considerazione del rapgoa ragione e passioni, e che metta in
rilievo gli effetti che scaturiscono in ambito apblogico e morale, economico e politico
dalla sua visione di questa delicata relazione.

La tesi che questa ricerca si propone di dimos#ariee la prospettiva che vede la ragione
soccombere di fronte alle piu forti passioni, cheaan“antirazionalismo”, € una delle linee
guida nel pensiero di Mandeville, e ha un ruolo pestiso nell'influenzarne le teorie.

Nelle prime opere del filosofo olandese, le consideni relative a ragione e passioni
restano allinterno del proposito generale di qusstitti: la provocazione, la satira, lo
“smascheramento” delle vere motivazioni che orig;mée azioni umane, al fine di svelare
l'ipocrisia della classe agiata della societa adantemporanea, che invoca la virtu e la
frugalita, eppure conduce una vita tutt'altro chguesa. La razionalita umana viene qui
descritta come un elemento debole, incapace diréoum movente alle azioni degli uomini,
e il cui ruolo si restringe al calcolo dei mezzr peggiungere il fine desiderato, che & sempre
di origine passionale. Nelle riflessioni di caragt@ntropologico e morale, che si ritrovano
soprattutto nei primi scritti, e, in particolarel primo volume delld&able of the Begdidea
che la ragione umana sia destinata a essere m dalle passioni non € un assunto che |l
filosofo si propone di dimostrare, bensi la suaiziose di partenza, che egli ritiene owvia,
chiaramente provata dall'esperienza quotidiana.

Le considerazioni circa il rapporto tra ragione &gioni iniziano a dare esiti piu
interessanti quando Mandeville, abbandonato il psip puramente satirico, si scontra con
tematiche di natura politico-economica che eranceatro del dibattito della classe politica
dell'epoca. Il filosofo inizia qui ad affiancare aimiflessione piu seria alla descrizione delle
scene di vita quotidiana che caratterizzeranno sefepsue opere, e che in modo leggero e



divertente, ma nello stesso tempo altamente e#ficacno parte integrante di tutte le sue
argomentazioni, a prescindere dall’argomento t@tta

Si giunge cosi a una “seconda tesi” che vieneataftarallelamente in questo lavoro, che
riguarda I'evoluzione del pensiero di Mandeville.

Questa evoluzione é sia una maturazione di ide@rgiéedentemente espresse in forma
satirica o tramite i noti paradossi per cui il $tfo e divenuto famoso, che una vera e propria
apertura verso orizzonti speculativi di piu ampéspiro, che ha condotto Mandeville ad
affrontare argomenti di una certa rilevanza in ampolitico ed economico. Trattandosi di
un pensatore assolutamente poco sistematico m leutasi della sua produzione filosofico-
letteraria, & problematico individuare una lineaéimarcazione molto netta tra le sue opere.
Si puo effettuare una distinzione che considengeriodo di stesura dei suoi scritti, dove
potremmo chiamare opere “del primo periodo” quetienposte e pubblicate fino al 1720, e
opere del “secondo periodo” quelle successive. éapncezione, rispetto a questa
suddivisione, i due saggi aggiunti al primo volunela Fable of the Beesel 1723,A
Search into the Nature of SociefyAn Essay on Charity and Charity-Schods in questi
due saggi si possono cogliere degli “indizi” di meche stava diventando il pensiero di
Mandeville, egli resta, in questa sede, fortemdegato allo stile satirico e ironico che
percorre tutta l&able |, e che fa si che le idee qui trasmesse, chiareminalizzate a
suscitare reazioni forti, siano ancora inserite pedposito generale dellopera, ovvero
smascherare l'ipocrisia degli uomini e confutangrihcipio della benevolenza.

Questo studio fornisce un’interpretazione dell'emidne del pensiero di Mandeville che
si snoda attorno alla considerazione del rappodadgione e passioni, e in particolare si
propone di dimostrare come questa evoluzione sieedtta il frutto dellampliarsi delle
osservazioni del filosofo a proposito del ruolola@ehzionalita umana, che lo conducono a
rendersi progressivamente conto delle implicazedr@ ha, in ambito economico e politico,
I'idea che la ragione sia sottomessa alle pasdi@prospettiva antirazionalista diventa cosi
la base della sua teoria filosofica (come sempraj asplicitamente dichiarata) che
riscontriamo nelle opere del secondo periodo, clsntetizza nell'idea che l'intelletto non
puo prevedere gli esiti futuri di molte delle aZigmesenti, cosi come non € in grado di
pianificare né di sovrintendere alla costruzion@diine sociale e politico; questo tuttavia,
cosi come molti dei meccanismi che regolano il immamento delle attivita economiche, ha
acquisito in modo spontaneo la sua forma attua@eza che fosse necessario intervenire
attivamente su questi processi, che si rivelanereskfrutto, spesso inatteso né direttamente

perseguito, dell’evoluzione graduale dell'interamalegli individui.



Lo scopo ultimo di questo lavoro € di rendere gaiestalla profondita del pensiero di
qguesto filosofo, troppo spesso considerato daliacarcome un semplice detrattore dei
valori della societa a lui contemporanea, e ilsagpo sembrava esaurirsi nella parodia delle
posizioni dei suoi avversari. E vero che gran patée suoi scritti ha uno stile pil
marcatamente volto alla messa in ridicolo di metaé religiosi, ma si tratta, comunque, di
pagine che denotano uno spirito di osservaziona eowchprensione del genere umano
davvero fuori dal comune. Mandeville, tuttavia, ceinferma essere anche un pensatore
propositivo, che fa seguire alla critica una fasestttiva degna di essere presa in
considerazione, e che non a caso e stata di igg@aper molti filosofi, a partire dal 700

fino ai giorni nostri.

* k%

Nota metodologica

Come é facile immaginare, il pensiero di Mandevilla dato luogo a innumerevoli
controversie interpretative, sia tra i suoi conterapei, che tra tutti gli studiosi che si sono
imbattuti nel suo pensiero. La trattazione deltéelatura secondaria, in questo lavoro, non
segue un registro uniforme, poiché vi sono ambitime quello morale e antropologico, che
lasciano meno spazio all'interpretazione del singokitratto della natura umana dipinto dal
flosofo & talmente preciso e accurato, e il suernto cosi apertamente dichiarato che le
differenti interpretazioni si risolvono a esserer, o piu, considerazioni divergenti sul valore
conferito alle idee presentate da Mandeville easldfo serieta. Per questo motivo, nella
prima parte del lavoro, non é stata separata I's@gjpme della chiave interpretativa offerta
da questo studio a quanto si riscontra nella klea secondaria: sono state citate
principalmente le fonti primarie, mentre le consaoni degli studiosi sono esposte,
sinteticamente, in nota.

Le maggiori divergenze interpretative arrivano atipa dalla seconda parte di questo
lavoro, quella relativa al pensiero economico, dswveé preferito esporre in primo luogo lo
stato dell’arte, anche per dare al lettore maggmormazioni su quelli che sono argomenti
tuttora dibattuti: quale e il contributo di Mandésiin ambito economico? A quale

tradizione si avvicina maggiormente, quella menbatd o quella liberista?



La terza parte, quella che tratta il pensiero politdi Mandeville, € anche quella che
presenta le maggiori difficolta interpretative, leccostituisce la parte preponderante di
guesto lavoro. Vi sono diversi elementi che hanmecitato interpretazioni contrastanti tra
gli studiosi: alle questioni piu importanti son@at&t dedicate sezioni specifiche, altre, meno
rilevanti, sono citate in nota.

Per guanto riguarda le citazioni della letteratsia primaria che secondaria in lingua
straniera, si € scelto, nel corpo del testo, direuddtaliano - laddove disponibile una
traduzione ufficiale. Per tutte le fonti primariestato riportato, in nota, il testo originale, per
consentire al lettore di accedere direttamentepaliele usate dai pensatori dell’eta moderna,
dal momento che molti dibattiti interpretativi sird snodati anche attorno alla traduzione di
espressioni particolarmente complesse da renddirggim italiana. Ad esempio, si € rivelato
di fondamentale importanza rimarcare la differedeaignificato dei termini, utilizzati da
Mandeville, self-love pride e self-liking delle cui sfumature non puo essere resa giustizia
con la traduzione, e che si é preferito manteneneglese.

La maggior parte della letteratura secondaria dtatsue in lingua inglese. Per evitare di
spezzare la fluidita del discorso con l'inserimedt@assi in inglese tratti dagli studi, si &
cercato di riassumere i concetti nel corpo debtast italiano, e citare la versione originale
delle fonti secondarie in nota. Tuttavia questdatospossibile solo in alcuni casi, poiché
spesso questo metodo penalizzava l'efficacia deingenti e delle eventuali critiche degli
altri studiosi: le annotazioni piu importanti sogaindi riportate integralmente, al fine di

fornire al lettore un quadro il piu possibilmenteazo e completo.

* * %

Desidero, infine, rivolgere un ringraziamento parkhrmente sentito al professor Luigi
Turco, del cui attento lavoro di revisione e dei pueziosi consigli questo studio ha

enormemente beneficiato.
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Parte |. Antropologia e morale
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Ogni questione trattata da Mandeville, sia essaal@prsociale, politica, economica,
religiosa, prende le mosse dall'antropologia. E essario pertanto delineare i tratti
del’essere umano cosi come egli lo ritrae, prinigoatersi confrontare con tematiche
specifiche. Nel corso degli anni si assiste a wwugione nel pensiero del filosofo: é
opinione condivisa da autorevoli studfbsthe negli anni che intercorrono tra la
pubblicazione del primo e del secondo volume dedlale of the Bee&lel 1714 il primo, del

1728 il secondo) avvenga un certo cambiamento apeente per quanto riguarda l'aspetto
socio-politicd delle sue riflessioni, che, negli anni, vediamdurare verso conclusioni che
solo lontanamente si presagivano dagli scritti pl@ino periodo. La teoria antropologica

invece, su cui si basa tutto il suo edificio coteae, rimane pressoché invariata.

1. Gili scritti filosofici del primo periodo

1.1. Dal’alveare scontentaLa favola delle apivizi, virtu, felicita
Nel 1705 Mandeville compone e pubblica, anonimpp#mal_’alveare scontentonel quale
racconta in modo irriverente della vita di un ahkeea delle attivita delle api, che in tutto

rispecchiano le attivita umane all’interno di urista attiva e fiorente. Ci sono artigiani,

commercianti, medici, avvocati, e tra chi svolgeriado onesto il suo lavoro ci sono anche

® Come, ad esempio, L. Dickey, tride, Hypocrisy and Civility in Mandeville’s Sotand Historical Theory

in «Critical Review» (New York), Vol. IV, No. 3, B®; p. 388; oppure M.E. Scribano Natura umana e
societa competitiva. Studio su Mandevilkeeltrinelli, Milano 1980, p. 126, o anche E.J.nidart, The
Enlightenment’s Fable. Bernard Mandeville and thesddvery of SocietyCambridge University Press,
Cambridge 1994; p. 62.

" Cfr. L. Dickey, cit.: «Just as England changedveen 1705 and 1729, so too did some of Mandevitteii
intellectual concerns» (p. 388). In nota a queffirraazione prosegue Dickey: «For example, from41@t
Mandeville wrote a great deal on the problem of dhigins of society. He did so from an evolutionary
historical perspective» (p. 418).

13



tanti furfanti, i quali nondimeno partecipano ap@oduzione del benessere economico

dell'alveare:

Costoro erano chiamati furfanti, ma a parte il Bom

i seri e gli industriosi erano uguali a loro.

Tutti i commerci e le cariche avevano qualche mycc
nessuna professione era senza ingdhno.

[--]

la virtu [...]

aveva stretto amicizia con il vizio; e da allora
anche il peggiore dell'intera moltitudine

faceva qualcosa per il bene comdne.

La societa delle api, cosi come quella umana,résantlal vizio, che sirivela essere la forza
motrice di molte attivita, se non di tutte. Ognofassione infatti ha un qualche legame con i
lati peggiori della natura umana, ma tutto conigbe alla crescita economica:

Il lusso

dava lavoro ad un milione di poveri,

e I'odioso orgoglio, ad un altro milione.
Perfino l'invidia e la vanita,

servivano l'industria.

La loro follia favorita, la volubilita

nel nutrirsi, nell'arredamento e nel vestire,
guesto vizio strano e ridicolo, era divenuta

la ruota che faceva muovere il commer&io.

Anche permeato da disonesta e corruzione, l'alveafierente, vivace, ricco, e le api
conducono una vita agiata per merito degli stegdi che tanto criticano, ignorando il
legame di questi con il benessere che producono:

Cosi il vizio nutriva I'ingegnosita,

8 B. Mandeville,L'alveare scontento, ovvero i furfanti resi oneti La favola delle apicit., p. 10; «These
were call’'d Knaves, but bar the Name,/ The grawdustrious were the same:/ All Trades and Placesvkne
some CheatMo Calling was without Deceit;,he Grumbling Hivén Fablel, cit., pp. 19-20.

°Ivi, p. 13; «And Virtue, [...]/ Made Friends with &&: And ever since,/ The worst of all the Multiti@ed
something for the Common Goodbhe Grumbling Hivén Fablel, cit., p. 24.

91vi, p. 14; «whilst Luxury/ Employ’d a Million ofhe Poor,/ And odious Pride a Million more:/ Entrgeélf,
and Vanity,/ Were Ministers of Industry;/ Their tiag Folly, Fickleness,/ In Diet, Furniture and Bs¢ That
strange ridic’'lous Vice, was made/ The very Whhal turn’d the Trade»The Grumbling Hivén Fablel, cit.,

p. 25.
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che insieme con il tempo e con l'industria

aveva portato le comodita della vita,

i suoi reali piaceri, agi e conforti,

ad una tale altezza, che i piu poveri

vivevano meglio di come vivessero prima i ricchi;

e nulla si sarebbe potuto aggiungere.

Le api tuttavia non sono felici, e si lamentanalgtnto dellimperversare del vizio, che
Giove decide un giorno di liberarne l'alveare. lanseguenza dell'avvento della virtu nel
cuore delle api € un improvviso decadere di tuttmmerci, le attivita, le arti e le scienze, e
guella societa fiorente, aperta alla conquistaudvinterritori e agli scambi di merci di lusso,
diventa piccola e frugale, e la sua vitalita siggge Il filosofo conclude infatti il poema
affermando che «La semplice virtu non puo far \@vier nazioni/ nello splendore; chi vuol
fare tornare/ I'eta dell'oro, deve tenersi promief le ghiande come per 'onesta»

Pungente e provocatorio, il poemelt@alveare scontentonella sua primissima edizione
uscito sotto forma dpamphlet era stato pubblicato come risposta satirica aspendeva
tante parole sulla conciliabilita di virtu e prosfge economica, ed era stato sommerso dalle
critiche®®. Sarebbe un errore voler cercare in questo sdriftandamenti di una “teoria
morale” mandevilliana, cosi come & un errore pensaMandeville come a un teorico
del’economia o della politi¢d Non c'é una trattazione sistematica di una téditaquesta
sua prima opera filosofitd la cui originalita risiede nelle osservazionilaulatura umana.

Il filosofo si limita a guardare 'uomo nella qudianita delle sue azioni, a smascherarne i

" Ibidem «Thus Vice nurs'd Ingenuity,/ Which join’d withifie and Industry,/ Had carryd Life’s
Conveniencies,It's real Pleasures, Comforts, Ease,/ To such ghiethe very Poor/ Livd better than the
Rich before, And nothing could be added mor&he Grumbling Hivén Fablel, cit., p. 26.

2vi, p. 21; «Bare Virtue can't make Nations live/ Splendor; they, that would revive/ A Golden Agajst
be as free,/ For Acorns, as for Honesfifye Grumbling Hivén Fablel, cit., p. 37.

13 Cfr. B. Mandeville,Prefazioneal La favola cit., p. 7: «Sul libro si pronuncio la Giuria d@usa, ed esso &
stato condannato da migliaia di persone che naveeano letto una parola. E stata tenuta una piquadica
contro di esso al cospetto del Lord Mayor, e settapdi giorno in giorno una sua completa confatagiad
opera di un teologo, che mi ha ingiuriato nei sarmunci»; «It has been presented by the Grand-ang,
condemn’d by thousands who never saw a word tiffias been preach’d against before my Lord Magod
an utter Refutation of it is daily expected frorReverend Divine»The Prefacen Fablel, cit., pp. 13-14.

4 Sj veda, a questo proposito, anche la letturaFcAe von Hayek da di Mandeville nel sagd. Bernard
Mandeville in New studies in philosophy, politics, economics dralhistory of idegsRoutledge & Kegan
Paul Ltd, London and Henley 1978; trad.Niuovi studi di filosofia, politica, economia e stodelle ideg a
cura di E. Coccia, Armando editore, Roma 1988.

15 3.C. Maxwell nota giustamente che solo a partilesdcondo volume dellgable of the BeeMandeville ha
un approccio filosofico piu sistematico. Cfr. IMaxwell, Ethics and Politics in Mandevillén «Philosophys,
No. 26, June 1951; pp. 242-252.

'8 Prima diThe Grumbling Hivg1705) escono infatti diverse raccolte di favé@eme Fables after the Easie
and Familiar Method of Monsieur de la Fontai&703), ££sop Dress'd or a Collection of Fables Writ in
Familiar Verse(1704), Typhon: or the Wars between Gods and Giants: ae€Bque Poem in Imitation of the
Comical Mons. ScarrofiL704).
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vizi, a rilevarne i difetti. Come scrive nelRrefazioneal vol. | dellaFable «Se mi chiedete
perché ho fatto tutto questtyi bon® e che bene produrranno queste idee, credo glagtea

il divertimento del lettore, non ne produrrannosue®’. Nelle parole del filosofo olandese
non c’é alcun intento normativo, come si evinceqdanto affermato poco dopo: «l'umanita
e rimasta la stessa per tante epoche, nonostantki iscritti istruttivi ed elaborati con cui si

e cercato di correggerla, e non sono cosi vanilassperare di avere maggiore successo con
un'operetta cosi irrilevanté® Come giustamente nota Lecald&hoMandeville & un
“anatomista” della natura umana, un pittore cheagitla societa in cui si trova a vivere,
riportando fedelmente tutte le contraddizioni diessa e vittima.

Nove anni dopo l'uscita dgloema in versi, Mandeville ne cura una secondaicetiz
ancora anonima, dove esso e corredato da un'ampéad note esplicative, con il titolbhe
Fable of the Bees — or Private Vices, Publick Bén€i714). In questo scritto il medico
olandese si sofferma sempre sul legame che vigevizadegli uomini e la ricchezza della
nazione, discutendo in modo piu ampio i versit®veare scontentocercando di chiarire
guale fosse l'intenzione che lo aveva animato derknstesura del poemetto. Attraverso una
ricchissimo repertorio di scene tratte dallosseiwae della vita quotidiana, si mostra la
relazione che sussiste tra le caratteristiche pegglellessere umano e le attivita
commerciali e non: in ogni professione Mandevilleva e mette in evidenza un qualche
legame con i vizi e i difetti del’'uomo. L'esempjou famoso € la connessione della vanita
con il commercio di beni di lusso, ma anche praode@ssche all’apparenza non sembrano
avere legami diretti coi vizi, come quelle appagtainal ramo giuridico, non sono al riparo
dallaccusa di essere dipendenti da qualche attrimdioso del genere umano: non ci
sarebbe bisogno di avvocati e giudici, ad esemg®ogli uomini non fossero disonesti, se
non cercassero costantemente di imbrogliare ilgomas o di trarre benefici personali a
danno degli altri («la professione legale non guiee mantenere in modo cosi splendido

7 B. Mandeville PrefazioneaLa favola delle apicit., p. 5; «If you ask me, why | have done kit cui bono?
and what good these Notions will produce? trulysithes the Reader’s Diversion, | believe none at, dthe
Prefaceto The Fable of the Beggol. I., cit., p. 8.

18 |bidem «but Mankind having for so many Ages remain’dl gtie same, notwithstanding the many
instructive and elaborate Writings, by which th&mendment has been endeavour’d, | am not so vaio as
hope for bet-ter Success from so inconsiderablefiesT, The Prefacdo The Fable of the Begsgol. I., cit., p.

9. Scrive a tal proposito Dario Castiglione,Lia fortuna di Bernard Mandevillen «Pensiero Politico», Vol.
21, No. 3, 1988; pp. 366-375: «L’interesse di Maviltieper le cose cosi come sono e non come doerebb
essere, al sua vocazione per la dissezione e dianieazione della societa fanno di lui una tipigufa di
transizione verso una scienza della societa chgrgmmaticamente rifiuta di persuadere e perorahg
gueste attivita, se presupposte, sembrano contedtitipirazione alla conoscenza pura», p. 367.

19 Cfr. E. Lecaldano)ndividuo e societa nella cultura inglese del Smtteo: la felicita, I'utile e il bene
comunein AA.VV., Forme della scissione. Individuo e societa nel pgosdel mondo moderna cura di G.
Severino, Marietti, Casale Monferrato (Al) 1986.
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tante persone, se non vi fosse abbondanza di gepi® egoista o litigios&%, cosi come |
fabbri avrebbero assai meno lavoro se non ci foda€ri e scassinatori.

Gia dalle prime battute delRrefazionealla Fable si preannuncia che il nostro filosofo
non si preoccupera di essere gentile nei riguagliy chatura umana, e che non ci sara traccia
di autocompiacimento nelle sue parole. Ironizzatintlicendo che «fu detto di Montaigne
che era molto pratico dei difetti del’'umanita, man conosceva le eccellenze della natura
umana. Se non mi capitera di peggio, non mi saslatarmales’.

Mandeville vuole mostrare, in questo scritto, cqoehi, se sapessero davvero a che vita
andrebbero incontro se I'umanita fosse liberatavidai accetterebbero di scambiare gli agi
con l'onesta, ma per tutti € piu facile lamentatsgli aspetti negativi della vita agiata che

conducono. Leggiamo nelRrefazione

Credo vi siano a Londra poche persone, fra quante sostrette qualche volta ad andare a piedi, che
non desidererebbero che le sue strade fossero piditpulite di quanto di solito non sono. A questo
riguardo, essi considerano soltanto i loro abila éoro comodita privata: ma se venisse loro imtae
che cio che Ii disturba é il risultato dell'abbonda, del grande traffico e dell'opulenza di questa
potente citta, allora, purché abbiano a cuore d banessere, difficimente vorrebbero strade meno

sporché?

Cio che viene messo in evidenza é quanto un celeadsvita, fatto di cibi ricercati, palazzi
sontuosi e accessori inutili, sia largamente agatezda moralisti e non, ma assolutamente
inconciliabile con la virtu, cosi come la pulizialled strade di Londra col “grande traffico e

l'opulenza” della citt&.

20 B, Mandeville,La favola(Nota T), cit., p. 155; «the Profession of the Lesuld not be maintain’d in such
Numbers and Splendor, if there was not abundanteocBelfish and Litigious Peoplebable | (Remark T),
cit., p. 230.

21 B, Mandeville,Prefazionea La favola cit., p. 4; «'Twas said of Montaigne that he \gastty well vers'd in
the Defects of Man-kind, but unacquainted with Exeellencies of human Nature: If | fare no worsehéall
think my self well used»The Prefacéo The Fablevol. |, cit., p. 5.

2 vi, p. 6; «There are, | believe, few People imton of those that are at any time forc’d to goat;fbut
what could wish the Streets of it much cleaner themerally they are; while they regard nothingtheir own
Clothes and private Conveniency: but when once tioeye to consider, that what offends them is tealt®f
the Plenty, great Traffick and Opulency of that mygCity, if they have any Concern in its Welfatteey will
hardly ever wish to see the Streets of it lesgdithe Prefacéo The Fable vol. |, cit., pp. 10-11.

Z Cfr. L. Dickey, Pride, Hypocrisy and Civility in Mandeville’s Sotand Historical Theorycit., pp. 387-431.
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1.1.1. Bene o benessere?

Tra le affermazioni che maggiormente sono statesepri mira dai critici del poema
L’alveare scontento/i sono, in particolare, quelle riguardanti latpsa felicita del tutto:
«Cosi ogni parte era piena di vizio,/ ma il tutta en paradisd¥. Descritta come il regno
dove prosperano furfanti e disonesti, la vita delle quando ancora non sono state rese
virtuose non sembra certo particolarmente felicesiEuna vita agiata in una societa
benestante, ma che questo benessere possa diveiniameno di felicita non & opinione
condivisa, specie dai difensori della morale. Etpale arriva la risposta del nostro filosofo
nella Prefazioneche introduce ld&able nell’'edizione del 1714. Quando parla della “fa&¢i
dell'alveare, Mandeville intende quella felicitaelativa” che é la felicita terrena, ovvero
benessere e vita agiata, e questo perché, a ni@antga “riportato 'uomo sulla terra”, ed e
intenzionato a trattare solo degli aspetti che aigano il “qui ed ora” della vita umana.
Considerando il termine “felicitd” nella sua acoem autentica, € non come benessere,

Mandeville ritiene che certo il ritorno a un’etaininocenza e frugalita avrebbe la meglio:

Se mettendo da parte ogni grandezza e vanita mandainsi chiedesse dove penso che gli uomini
abbiano maggiore probabilita di godere della veligifa, anteporrei una piccola societa pacificauin

gli uomini, né invidiati né stimati dai loro vicinvivono contenti del prodotto naturale del luogcacui
abitano, ad una grande moltitudine ricca e potesdgmpre intenta a fare conquiste con le armi fuori
delle frontiere, e a corrompersi con il lusso stemin patriat

Anche nel numero 105 dekmale Tatlerche e del marzo 1710, Mandeville aveva sostenuto
guesta posizione:Senecaand all the Moralists may say what they please,tlere is no
general Definition to be given of Happiness, unlabsMankind had the same Aim, and
agreed in their Wishe&%

E doveroso considerare che l'orizzonte in cui nassesviluppa il pensiero di Mandeville

e quello di un’indagine morale che non prende insmerazione un’idea di bene al di fuori

24 B. Mandeville L'alveare scontentaela favola delle apicit., p. 13; «Thus every Part was full of Vicggt

the whole Mass a Paradisé&he Grumbling Hivén Fablel, cit., p. 24.

% B. Mandeville,Prefazionea La favola delle apicit., p. 7; «In the same manner, if laying asitlevorldly
Greatness and Vain-Glory, | should be ask’d whdteught it was most probable that Men might enjog
Happiness, | would prefer a small peaceable Sqcietywhich Men, neither envy’d nor esteem’d by
Neighbours, should be contented to live upon theitdaProduct of the Spot they inhabit, to a vastthlde
abounding in Wealth and Power, that should alwagscbnquering others by their Arms Abroad, and
debauching themselves by Foreign Luxury at Horfiéwe, Prefacéo The Fable vol. |, cit., pp. 12-13.

% B, Mandeville,By a Society of Ladies. EssaysTihe Female Tatler, ed. by M.M. Goldsmith, Thoemmes
Press, Bristol 1999; No. 105, 13-15 March 171222.
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dell’'esistenza terrena. Cosa rende 'uomo felickesne presente, nella sua quotidianita? si
chiede il filosofo nelle sue riflessioni. Sarebbeillusione ritenere che gli esseri umani
agiscano per motivazioni diverse dalla ricercaadédllicita, che, nella vita delluomo del
Settecento, non era fatta solo di benessere matema anche - e soprattutto - di questo.
Negli scritti del medico olandese non si trova deale di bene assoldfo perfettamente in
linea con un tipo di indagine morale e politica peecorre I'eta moderna, la sua analisi della

natura umana non sfocia mai nella dimensione navendteggiamo infatti nell&ota Q

Molti degli antichi filosofi e dei gravi moraliste in particolare gli stoici, non riconoscevano eonero
bene nulla che ci potesse essere sottratto da Bisi consideravano saggiamente linstabilitaadell
fortuna e del favore dei principi; la vanita defiwe e dell’applauso del popolo; la precarietaedell
ricchezze e di ogni proprieta terrena; e quindigwamo la vera felicita nella calma serena di unatene
soddisfatta, libera da colpe e da ambizioni; unatmehe [...] non desidera che cid che ciascuno puod
dare a se stesso, [...] che ha imparato a sosténei& gravi perdite senza turbarsi, a sopporiare
dolore senza affliggersi e a tollerare le ingiwi#mza risentirsi. [...] Le persone serie, e la nuggza

dei saggi vissuti fino ad oggi si trovano d’accoodo gli stoici sui punti piu importanti: come, chen

vi pud essere vera felicita in cid che dipende aseahe possono perire; che la pace interiorepéila
grande fortuna, e nessuna vittoria € come quella passioni; che la conoscenza, la temperanza, la
fortezza, I'umilta, e gli altri ornamenti della ntensono i possessi di maggior valore; che solantia
buono puo essere felice; e che solo i virtuosi musgodere di piaceri reali. Mi aspetto che mi &err
chiesto perché nella favola ho chiamato piaceti ceeelli che sono direttamente opposti ai piache,
come io stesso ammetto, sono stati esaltati dai siatutte le eta per il loro valore. La rispost@erché
non chiamo piaceri le cose che gli uomini diconsees le migliori, ma quelle che sembrano piacere
loro di piu. Come posso credere che il massimdtditli un uomo siano gli ornamenti della mentdpse
vedo ogni giorno dedito a procurarsi piaceri opipadtessi? [...] Sarei pronto a gloriare la forteed il
disprezzo delle ricchezze come Seneca, e scriverkiesa della poverta il doppio di quello che thai
scritto, per un decimo delle sue proprieta. Patrdicare la strada per il sssummum bonuroon la
stessa esattezza con cui so indicare la stradzapamia; potrei dire alla gente che per liberdadiitti i
vincoli mondani e purificare la mente, devono spogl delle passioni. [...] La mia teoria, riguardo
tutto questo, € perfetta; ma la pratica € moltficilé#, e se venite a vuotarmi le tasche, mi tagliécibo
qguando sono affamato, o anche soltanto accenngpetarmi in faccia non so dirvi quanto filosofico

sara il mio comportamentd.

27 Scrive Lecaldano circa I'approccio alla filosofieorale dei pensatori inglesi del Settecento: «&iava
infatti di reagire ad un’etica fortemente ascetidage indicava nella rinuncia, nel sacrificio, neflegazione
dell’amore di sé, nel dovere la via della virtt eder Nella cultura illuministica viceversa, ancle piu era
vicino al riconoscimento dell'importanza della géine per la vita morale [...] non manchera di egdire
strettamente il bene e la virtu con la felicitais, E. Lecaldano, cit., p. 36.

28 B, Mandeville,La favola delle ap{Nota O), cit., pp. 99-100; «most of the anciehiid®ophers and grave
Moralists, especially the Stoicks, would not allany Thing to be a real Good that was liable toabken from
them by others. They wisely consider’d the Instgbibf Fortune, and the Favour of Princes; the Yawof
Honour, and popular Applause; the Precariousne&sobfes, and all earthly Possessions; and therpfaced
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Interrogate non soltanto i religiosi e i moralidtiogni nazione, ma i ricchi e i potenti circa iapere
reale, ed essi vi diranno, con gli stoici, che norpud essere vera felicita nelle cose mondane e

corruttibili. Ma poi guardate alla loro vita, e warete che non si dilettano di nient'altfo.

Partendo dalla coincidenza di bene con virtu e roatevizio, esaltando I'utilita pubblica
di quest'ultimo, e i benefici che procura, sembrems] che Mandeville stia proponendo
l'inversione dei valori comunemente condivisi: maodgna tener presente che bene e male
sono considerati in questa analisi come benessaralessere. L'uomo, indulgendo ai vizi
privati, persegue il suo interesse, ovvero cio gherocura un maggior benessere a breve
termin€®, e che quasi sempre coinvolge qualche desiderimridjine passionale, la
soddisfazione del quale mette spesso in moto gliamaggi del commercio. Da questa
prospettiva ecco che la ricerca del proprio integefsvorisce anche quello della nazione, e
cade il contrasto tra desideri egoistici e benebpad. La posizione del filosofo olandese
non é infatti in opposizione solo con quella destsaitori della compatibilita di virtu,
ricchezza e vita agiata, sicuramente i primi nkdiea dei suoi bersagli, ma anche, e qui si
mostra il suo carattere innovativo, con quella kii wvedeva nel perseguimento del bene

egoistico un pericolo per lincolumita dei cittadie per la pace della nazione. Per

true Happiness in the calm Serenity of a contehtiedl free from Guilt and Ambition; a Mind, that [.désires
nothing but what every Body is able to give to héihg$...], and has learn’'d to sustain the greatestsies
without Concern, to endure Pain without Afflicticand to bear Injuries without Resentment. the asrRart of
the World, and the generality of Wise Men that hiawe ever since to this Day, agree with the Sksiin the
most material Points; as that there can be noRalieity in what depends on Things perishable; theace
within is the greatest Blessing, and no Conquédst that of our Passions; that Knowledge, Temperance
Fortitude, Humility, and other Embellishments of tind are the most valuable Acquisitions; thaten can

be happy but he that is good; and that the Virtwesonly capable of enjoying. | expect to be asWy in the
Fable | have call’'d those Pleasures real that iaeetty opposite to those which | own the wise Mérall Ages
have extoll'd as the most valuable. My Answer eduse | don't call things Pleasures which Merasaybest,
but such as they seem to be most pleased with; daowl! believe that a Man’s chief Delight is in the
Embellishments of the Mind, when | see him ever leyig about and daily pursue the Pleasures that are
contrary to them? [...]l could swagger about Forttaehd the Contempt of Riches as much as Senecealflims
and would undertake to write twice as much in bebfdPoverty as ever he did, for the tenth PattiefEstate:

| could teach the way to hBummum Bonuras exactly as | know my way home: | could tell ftedhat to
extricate themselves from all worldly Engagemeats] to purify the Mind, they must divest themseleés
their Passions [...]In the Theory of all this | antweerfect, but the Practice is very difficult; aiigjou went
about picking my Pocket, offer'd to take the Vidaitom before me when | am hungry, or made butehst
Motion of spitting in my Face, | dare not promisewhPhilosophically | should behave my selfgble |
(Remark O), cit., pp. 150-151-152.

2 vi., p. 110; «Ask not only the Divines and Mosadi of every Nation, but likewise all that are riahd
powerful, about real Pleasure, and they'll tell yaith the Stoicks, that there can be no true Fglin Things
Mundane and Corruptible: but then look upon theirek, and you will find they take delight in no eth,
Fablel (Remark O), cit., p.166.

30 Anche H. Monro afferma che Mandeville si focaliza fatto che gli uomini non si preoccupano che di
benefici a breve termine: «Impressed as he wakdydly of mankind, Mandeville was far from sayititat
every action sprang from a far-sighted calculatbbrthe agent’s greatest happiness in the long rafi» H.
Monro, The ambivalence of Bernard Mandevi&arendon Press, Oxford 1975; p. 114.
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Mandeville e possibile conciliare self-interestcon l'ordine e la pace, e la ricerca del bene
privato con il bene pubblico. Basta comprenderepgre’bene” si intende, nella dimensione
privata, comodita e desideri sensibili, nella digiene pubblica ricchezza, potenza e
grandezza della nazione. La pratica della virtte cbnsiste per il nostro filosofo nella
abnegazione, mal si accorda con la natura passiaa&l’'uomo e sfavorisce non solo
'economia, ma anche le arti e le scienze. L’indasita dipende sempre dalla mancanza, e
l'indagine scientifica dal desiderio di apprendeose che sono ignote; la condizione beata
dell'eta delloro fa spegnere ogni iniziativa: «Teutle arti e i mestieri sono trascurati;/
appagamento, la rovina dell'industria,/ fa loronmirare quanto offre il paese,/ e non
cercano né desiderano di piti»

Nella Prefazionealla Ricerca sull’origine dell’onorguno scritto uscito nel 1732, I'anno
prima della morte di Mandeville, il filosofo torreul’argomento della felicita, forse per
fugare i possibili dubbi rimasti dai suoi primi &ty e afferma: «sono altresi pienamente
convinto che comportarsi secondo i dettami deljgorge sia molto meglio che indulgere alle
passioni senza freno né controllo, e che di coresggalla virtu sia molto piu vantaggiosa del
vizio, non solo per la pace e la vera felicita @albcieta in generale, ma anche per la felicita
temporale di ogni suo membro, indipendentementia dainsiderazione di una condizione

futuras2,

1.1.2. Mandeville e il rigorismo: il giudizio mombasato sull'intenzione

Il sottotitolo con cui esce Rable of the Beesel 1714, ovverwizi privati, pubblici benefigi

33

viene indicato dagli studiosi come “il paradossdvdindeville™”, il cui messaggio € che da

31 B. Mandeville,L’alveare scontentme La favola delle apicit., p. 19; «All Arts and Crafts neglected lie;/
Content, the Bane of Industry,/ Makes 'em admiegrthomely Store,/ And neither seek nor covet morée
Grumbling Hivein Fablel, cit., p. 34.

%2 B. Mandeville,Prefazionealla Ricerca sull'origine dell’'onorecit., p. 3; «I am likewise fully persuaded, that
to govern our selves according to the DictatesasHd®n, is far better that to indulge the Passidtiout Stop

or Control, and consequently that Virtue is moradiieial than Vice, not only for the Peace and real
Happiness of Society in general, but likewise foe fTemporal Felicity of every individual Member itf
abstract from the Consideration of a future Staldwe Prefaceo An Enquiry into the Origin of Honour and
the Usefulness of Christianity in W& edition with an Introduction by M.M. Goldsmith, &r Cass & Co.
Ltd, London 1971, cit., p. ii.

¥ Molta della letteratura su Mandeville si occup4 ‘paradosso”. Si veda, ad esempio, J. Viflre Long
View and the SharfThe Free Press, Glencoe (IL) 1958; M. Goréttharadosso MandevilleLe Monnier,
Firenze 1958; P. Pinkubjandeville’s Paradoxin Mandeville Studies. New explorations in the art #ralight

of dr. Bernard Mandevilleed. by I. Primer, M. Nijhoff, The Hague 1975, (d@3-211; e il piu recente C.
Petsoulas,Mandeville’s paradox ‘private vices, public bengfitin Hayek’s Liberalism and its Origins
Routledge, London and New York 2001.
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tutta la gamma di azioni scorrette, disoneste, dotmpper soddisfare vanita, orgoglio,
desiderio di suscitare ammirazione, ovvero, datlgtazioni egoistiche che 'uomo compie
nella dimensione privata, derivano dei benefici pidno pubblico. Questo paradosso
scaturisce, come nota Tito Magri nel suo gia citsdggio introduttivo alldFavola dalla
presenza di due diversi criteri di valutazione eelkioni’. Il primo & il criterio morale
attraverso cui vengono valutate le azioni indivijuahe dunque prende in esame le
intenzioni: da questa prospettiva le azioni conguegli uomini in vista della soddisfazione
di un desiderio personale sono quasi sempre vizgomducibili ad essi. || secondo criterio &
guello attraverso cui si valutano gli effetti chee dtesse azioni hanno sulla societa, e gl
elementi che entrano in gioco nella valutazioneiargano i benefici economici che queste
arrecano su pill vasta scglaDa questo punto di vista, Mandeville & statodkdv detto
utilitarista, poiché metteva in luce gli effettigitivi che scaturivano da molte azioni viziose,
chiamandole “pubblici benefici”. Scrive Kaye a pabposito:

If we look at theFablein this light, we shall see that, even in placesciviat first seem out of keeping
with it, the utilitarianstandard has been applied. ‘Private Vices, PulBehefits'—does this mean that
everythingis a benefit since everythingv&cious? Not at all. Vices are to be punished am sts they
grow into crimes, says Mandeville. The only vicebmencouraged is useful vice (i.e., that which the
non-rigoristic would not call vice at all). Harmfuice is crime, and to bdiscouraged. In other words,
the real thesis of the book is not that all evidipublic benefit, but that a certain useful prdiparof it
(called vice) is such a benefit (and, as | indidaearlier, is on that account not really felt toehl,

though still calledvicious). There is here a definite applicationta utilitarian standart.

Per quanto le premesse di Kaye siano assolutaroentivisibili e colgano alla perfezione il
fine a cui tende il discorso di Mandeville, rimapmblematico parlare di utilitarismo a
partire da quanto si legge nelfable Con gli utilitaristi egli ha certamente in comulae
considerazione dell'utilita pubblica, tuttavia nattribuisce una connotazione positiva a tutte
le azioni che si traducono nel benessere sdéiale

3 Anche D. Castiglione, nel sagdia fortuna di Bernard Mandevillecit., afferma, sulla scia di quanto detto
da T. Magri, che la morale mandevilliana € statdiecata perché incerta tra un criterio rigoristaottato nel
giudicare le intenzioni, e un metro utilitaristpplicato invece agli effetti delle azioni umane»367.

% Vedasi, a proposito del problema relativo allautatione delle azioni, il capitol¥izi privati, pubblici
beneficinell’ottimo studio, gia citato, di M.E. Scribandatura umana e societa competitiva

3 Cfr. F.B. Kaye/ntroduction cit., p. Ix.

37 Interessante, a proposito di rigorismo e utilitard, anche l'interpretazione di J.C. MaxwellBthics and
Politics in Mandeville cit., p. 243. Lo studioso afferma che «rigorismd autilitarianism are not really
alternative theories about the same thing. [..dre¢hwould be no inconsistency for Mandeville innigei
completely rigoristic in his criterion fro judgirthe morality (the virtue) of the agent and competsilitarian
in his criterion for judging what, in a particulsituation the agent ought to do. He does not infake that line
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Circa la valutazione morale delle azioni individu&flandeville si presenta come un
rigorista, nel senso che non concede che si ysirlala virtu laddove non ci sia abnegazione:
«sono quindi pronto ad adorare la virtu ovunquédai, ma con la clausola che non saro
obbligato a riconoscere virtu dove non posso tmvaruncia, o a giudicare dei sentimenti
degli uomini dalla loro parole quando ho la lordavdi frontes®. Se la virtd assume il
significato di rinuncia, di abnegazionse(f-denia), ne consegue che tutte le azioni non
riconducibili a questi principi hanno in qualche dooun legame con vizi, passioni, 0
inclinazioni egoistiche, dunque sono moralmenteokipvoli. Mandeville e certo severo
nella valutazione morale, ma con questo non si gftermare che sia un rigorista. Come
nota Jacob Viner, «if Mandeville’s rigorism weraare, the whole satirical structure of his
argument, his provocative tone, its obvious fun-imglgusto, would be incomprehensible,
and there would be manifest inconsistency betwéesdtirical purposes and his procedures
as writers®.

Come osserva, a ragione, Dario Castiglione nelisdggfortuna di Bernard Mandeville
«al fondo della definizione mandevilliana di viton sta tanto un’accettazione della logica
rigorista, quanto Il'ammissione che questa sarebbe definizione corrente di
virtl:socialmente accettata e normalmente trasmeslf® generazioni successivVé»
Mandeville si serve del rigorismo come di un’utéema da ritorcere contro gli stessi
moralisti, € ne fa un metodo di indagine volto alteerca della verita, focalizzandosi sulle
motivazioni degli esseri umani, e le ragioni cheowano le loro azioni: un’analisi tanto
minuziosa non poteva che condurre a una distinziag@rosa tra le azioni veramente
virtuose, e quelle che dissimulavano la virtu, nea vi avevano realmente nulla a che
vedere. Questo tipo di atteggiamento € una costantette le opere di Mandeville, e di
guesto particolare tipo di rigorismo troviamo cemmitutti i suoi scritti. InThe Virgin
Unmask’d uno scritto in forma dialogica edito per la prir@ta nel 170%" in cui Lucinda,
una donna in eta matura, svela alla nipote Antdnigestino a cui si va incontro dopo il

matrimonio, e la posizione svantaggiosa della dpoha finisce per diventare la schiava del

in his ethical theory, but he is not prevented frdoing so by his rigorism as such. To say thatueirt
necessarily involves self-denial is not to say himg aboutwvhata virtuous man will do».

3 B. Mandeville,La favola delle ap{Nota O); cit., p. 100; «I am willing to pay Addien to Virtue wherever |
can meet with it, with a Proviso that | shall netdbliged to admit any as such, where | can segeffedenial,
or to judge of Mens Sentiments from their Wordsgewhl have their Lives before memable | (Remark O),
cit., p. 152.

39J. Viner, Introductionto B. Mandeville A Letter to Dion(1732), inThe Long View and the Shpfthe Free
Press, Glencoe (IL) 1958, p. 334.

“0D. Castiglione, irLa fortuna di Bernard Mandevillén «Pensiero Politico», cit., p. 369.

1 Nel 1724 & uscita una seconda edizione di questgghe non presenta perd sostanziali modifiche.
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marito e per dover rinunciare a qualsiasi formaediizzazione personale che vada oltre la
sua esistenza all'interno del nucleo familiare. inde, attraverso cui Mandeville espone le
sue opinioni, presenta i tratti caratteristici geksonaggio “forte” dei dialoghi del nostro
filosofo: non si fa ingannare dalle apparenze, fidénte nei confronti di chi si auto-
proclama virtuoso, e prima di esprimere un giudgila bonta o meno delle azioni afferma
che ne deve conoscere il movente: «we ought npidige of any Event, before we are very
well instructed of the Motives of him that begar #hction»™. Il filosofo olandese ribadisce
guesto concetto anche nelRicerca sull’origine dell’onore(1732), dove dichiara che
«nessuna pratica, azione buona o qualita, per guatiie e benefica in se stessa possa
essere, puo mai meritare il nome di virtu, rigorosate parlando, se non comporta una
palese rinuncia’.

Mandeville si serve insomma della severita di @gonista per mostrare l'ipocrisia degli
uomini e I'eccessiva indulgenza di moralisti qualhaftesbury, uno dei bersagli della satira
dellaFable of the Beed eggiamo nelldNota T.

A questo punto immagino mi interrompa un epicured ¢ mi dica che bonta e probita possono essere
ottenute ad un prezzo piu conveniente della rogigla nazione e dell’eliminazione di tutte le cortad
della vita. [...] Citera contro di me Lord Shaftes e mi dira che la gente pud essere virtuosa e
socievole senza rinunce, che & un affronto peirta i renderla inaccessibile, e che io ne facsm

spauracchio per allontanarne gli uomini, come dm dwealizzabilé?

Kaye®, nell'Introduction alla sua edizione dellBable sostiene che Mandeville sia, in
fondo, un rigorista, pur non riconoscendolo. Lodgigo afferma che una posizione simile,

dopo Mandeville, la si ritrovi solo in Kant, perrifiuto da lui pronunciato di chiamare

2 B, Mandeville,The Virgin Unmask’d, or, Female Dialogues betwintEderly Maiden Lady and her Niece,
On several Diverting Discourses on Love, Marriaygemoirs and Morals, etc. Of the Times' Edition,
London 1709; ed. with an Introduction by S.H. Go8dholars’ Facsimiles & Reprints, Delmar, New York
1975; p. 151.

3 B. Mandeville,Prefazionealla Ricerca sull'origine dell'onorgcit., p. 7; «no Practice, no Action or good
Quality, how useful or beneficial soever they mayib themselves, can ever deserve the Name ofé/irtu
strictly speaking, where there is not a palpablé®mial to be seenThe Prefacao Origin of Honour cit., p.

Vi.

44 B. Mandeville,La favola delle ap{Nota T), cit., p. 157; «Here | fancy my self imtepted by an Epicure
[...] am told that Goodness and Probity are tohbd at a cheaper rate than the Ruin of a Natiod,tlae
Destruction of all the Comforts of Life; [...]He'ljluote my Lord Shaftesbury against me, and telltinad
People may be Virtuous and Sociable without Setfiaethat it is an Affront to Virtue to make itaocessible,
that | make a Bugbear of it to frighten Men fronagta thing impracticablerable| (Remark T), pp. 233-234.
%5 Cfr. F.B. Kaye Introduction cit., p. li. L'interpretazione di Kaye & statap@posito del presunto rigorismo
di Mandeville, abbastanza criticata dagli studigmichi dei quali vi si trovano d’accordo. L. Dumacsd
esempio, nel saggiérom Mandeville to Marx. The Genesis and TriumphBEgbnomic Ideology The
University of Chicago Press, Chicago and London71%trive «no doubt he [Mandeville] is with the
empiricists against the rigorists», p. 72.
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morali azioni che non vengano compiute esclusivaenger il dovere. E bene considerare
che l'etica kantiana, veramente rigorista, affiaataigido criterio di valutazione morale

anche una legge cui gli uomini devono uniformarsr pgire in modo che possa dirsi
corretto. Questo manca completamente in Mandewlte, non fa seguire alla critica alcuna
prescrizione, anche perché l'obiettivo che persegera semplicemente svelare l'ipocrisia,
non operare una riforma morale. Che il suo obietthon sia questo lo si comprende
abbastanza chiaramente da molti passi dedlale, che ha invece lo scopo di combattere i

moralisti proprio sul terreno del giudizio morale:

Essi [i moralisti] ritengono empio immaginare chenlilta, la temperanza e altre virtd impediscara al
gente di godere delle comodita della vita che namosnegate alle nazioni piu perverse; e quindi
concludono che senza orgoglio o lusso si potrebbrenogiare, indossare o consumare le stesse cose; e
che potrebbe trovare lavoro lo stesso numero diabgeartigiani, e la nazione essere sotto ogretssp
fiorente come quelle in cui tali vizi sono dominafit.] Queste sono le consuete obiezioni di nistial

superbi, che non sopportano di vedere messa inallzbbignita della loro specfé.

Non & nemmeno una riabilitazione dei vizi quell@ dfandeville ha in mente: un’azione
riprovevole non smette di essere tale solo perehésda scaturiscono conseguenze utili, né
questo comporta il venir meno della sua condannapdato di vista della morale
individuale, anche se ne scaturiscono dei vantagigpiano sociaf. Leggiamo infatti nella
Nota G «Ma gli uomini non devono essere giudicati dalbeseguenze che le loro azioni
possono avere, ma dai fatti stessi, e dai motiwdse a cui risulta che abbiano agfifo»
Scrive bene, in merito, Istvan Hont, nella sezisneMandeville del suo sagg@ommerce,

luxury and political economy«Mandeville insisted that counterfeit virtue @jcwas

“6 B, Mandeville,La favola delle ap{Nota M), cit., pp. 80-81; «Upon this Consideratibey think it impious
to imagine, that Humility, Temperance, and othertués, should debar People from the Enjoyment a$gh
Comforts of Life, which are not denied to the mastked Nations; and so conclude, that without Pode
Luxury, the same Things might be eat, wore, anduored; the same Number of Handicrafts and Arti§icer
employ'd, and a Nation be every way as flourishasgvhere those Vices are the most predominantalite

| (Remark M), cit., p. 125.

*" Chela favola delle aphon debba essere letta come un’esortazione al &ipjzinione largamente condivisa
dagli studiosi. Cfr., solo per citare alcuni studimerito, H. Monro, cit., p. 246: «Mandeville wartb justify
the channelling of vicious motives into publiclyefisl directions without thereby denying that theg a
vicious», e M.M. Goldsmith, Introduction #n Enquiry into the Origin of Honour and The Usegds of
Christianity in War Fran Cass & Co. Ltd, London 1970, p. xix: «he fidaville] is not recommending vice
and crime, he has never denied that they are wrong»

“8 B, Mandeville,La favola delle ap{Nota G), cit., p. 56; «But Men are not to be jadgy the Consequences
that may succeed their Actions, but the Facts tlebras, and the Motives which it shall appear theted
from», inFablel (Remark G), cit., p. 87.
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perfectly able to create utility (benefits), butu@ never become true ‘morality’, which for
Mandeville was strictly a matter of intentiofi$»

Il vizio resta un vizio da qualsiasi prospettivavlogliamo considerare, anche laddove
produce dei vantaggi economici per lo stato. Maildewadotta la prospettiva rigorista
guando si tratta di esprimere una valutazione raatalle azioni, e tale valutazione avviene
a priori, perché é lintenzione, come si legge adlltazione sopra, ad essere presa in
considerazione. Se si intende parlare di virturatid®, questa non potra che essere ispirata
dalla piu sincera abnegazione. La valutazione a&epos delle azioni, invece, non ha per
Mandeville la pretesa di testarne la moralita. 8ira qui in un altro territorio, quello
dellutile, ma anche qualora si riscontrasse Itiffa utilita di una azione, non si
riabiliterebbe cosi quello che e stato moralmentalannato. Una volta che ha dimostrato la
necessita di abbandonare la pretesa di conciliapuia virtu con il possesso e la ricerca di
beni materiali, Mandeville procede a esaminareeffétti delle azioni, e questo porta alla
constatazione dell’ utilitd di certi vizi, che aVwe la tesi che il filosofo olandese cerca di
provare in tutto lo scritto, ovvero l'esistenzauti rapporto di causalita tra vizi e crescita
economica.

Non bisogna fare l'errore di pensare, con questblaadeville come a un “distruttore
della morale”. E vero che definisce la vigélf-denia) dichiarando per questo che gli uomini
non ne sono capaci: se anche lo fossero, cio ablegrsolo negando la loro natura di esseri
umani. Solo andando contro agli istinti che gli apengono per natura, 'uomo pud essere
davvero virtuoso, cioe agire in modo realmente ntksessato. Mostrando inoltre
l'incompatibilita della virtu con la ricchezza chetti perseguono, Mandeville sembra non
ritenerne la pratica da parte di tutto il genereanencome qualcosa di auspicabile, avendo a
cuore anche il progresso della nazione. Tuttavanec poi affermera nellRicerca
sull'origine dell’onore l'idea della virtt come abnegazione non arregaldeni alla societa,
perché promuove quella conoscenza di sé che faldecéipocrisia in cui troppo facilmente
si crogiolano i difensori della virtt come qualcakdfacile”, e che non comporta eccessive
rinunce®.

Il messaggio che proviene dalle righe dél&ble of the Bees di abbandonare l'illusione

di essere virtuosi, quando si godono dei benefidiebe comodita che solo una societa

%91, Hont, Commerce, luxury and political econonity The Cambridge History of Eighteenth-century Paditic
Thought ed. by M. Goldie and R. Wokler, Cambridge UniitgrBress, Cambridge (UK) 2006; p. 390.

*0 Cfr. Prefazionealla Ricerca sull’origine dell’'onorgcit., p. 13: «La convinzione che non ci poss@mssirtu
senza rinuncia € piu vantaggiosa per la societa delttrina opposta, che apre il varco all'ipoaisi «The
Opinion, that there can be no Virtue without Selfi@l, is more advantageous to Society that théragn
Doctrine, which is a vast Inlet to Hypocrisybhe Prefacdo Origin of Honour cit., p. x.
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fiorente e in grado di dispensare. Si consumandaitiosuperflui e merci di lusso solo per
appagare passioni quali orgoglio e vanita: ma gueassioni fanno parte dellessere umano,
ed eliminarle vorrebbe dire soffocare una delleattaristiche che la natura gli ha fornito,
amputarlo di uno dei suoi aspetti costitutivi. Casaebbe 'uomo senza le passioni? Forse
non sarebbe pitl uomo. Il saggio, spogliato datjhitis avrebbe poco di umano. E in tutte
gueste osservazioni che Mandeville rivela il carattfortemente anti-utopico del suo
pensiero, e il desiderio di restare ancorato al@eik la realta quotidiana rivela sul’'uomo e
sul modo in cui si comporta. Nessuna proposta ipaliaittuabile potrebbe seguire ad una
indagine sulla natura umana poco fedele a cid'ebperienza testimonia.

Nonostante il ritratto dell'uomo che viene dipintella Fable sia piuttosto feroce,
Mandeville riconosce che esistono delle inclinazjwositive, come l'affetto per gli amici e
per le persone care, che portano gli uomini adraaltiruiste e benefiche. Si tratta pero di
inclinazioni naturali, che non comportano sacrificié privazione: il desiderio di fare del
bene alle persone amate € spesso tanto spontaaato da ricerca del proprio personale
beneficio, e, in piu, anche nei rapporti piu affetti c’é sempre una parte legata all'amore di

sée’,

2. Ragione vs. passioni

Il rapporto tra la ragione e le passioni, da senggeusso nel corso della storia del pensiero,
€ uno dei cardini su cui si regge l'intero impiantel pensiero mandevilliano: egli basa la
sua antropologia sul ruolo predominante delle pagsie questo ha, come si vedra in

seguito, importanti implicazioni nell'elaboraziodel discorso socio-politico ed economico.

*1 Vedasi, a questo proposito, anche J.C. Maxvighjcs and Politics in Mandevillecit., p. 245. Cfr. B.
Mandeville,La favola(Nota N), cit.: «Amore significa, in primo luogaffetto, come quello che i genitori e le
nutrici provano per i bambini, e gli amici gli upér gli altri, e consiste nella inclinazione pepkrsona amata
e nel volere il suo bene. [...] Facciamo nostréosogni aspetto il suo interesse, anche se ci@cneggia, e
proviamo una soddisfazione interna simpatizzandoicsuoi dolori oltre che con le sue gioie. [...ll@ddo
siamo sinceri nel partecipare alle disgrazie dialtno, I'amore di sé ci fa credere che le soffeeeche
proviamo debbano alleviare e ridurre quelle dektnooamico, e mentre questo pensiero tenero platasiro
dolore, un piacere segreto sorge dalla nostra penda persona amata»; «Love in the first Placaifség
Affection, such as Parents and Nurses bear to @hiJcind Friends to one another; it consists iikand; and
Well-wishing to the Person beloved. [...] his Inténee make on all Accounts our own, even to ourRlieg,
and receive an inward Satisfaction for sympathiziityy him in his Sorrows, as well as Joys. [...] fanen we
are sincere in sharing with another in his Misfogs, Self-Love makes us believe, that the Suffering feel
must alleviate and lessen those of our Friend, winite this fond Reflexion is soothing our Pain, ecret
Pleasure arises from our grieving for the Persofowe», Fable| (Remark N), cit., p. 142.
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Mandeville si colloca in quella corrente di pensiathe hanno individuato il potere delle
passioni, in grado di dirigere le azioni umane oaa forza maggiore rispetto a quella della
ragione, che, fredda e mediata, non puo vincemar@diatezza e il calore di un sentimento.
A partire da Montaigne, attraverso soprattutto Lachefoucaultf e Baylé®, anche
Mandeville non manca di esaltare la costante véttdelle passioni sulla facolta razionale. Il
pit importante “ispiratore” di Mandeville e staticigamente Bayle, che ha lasciato diverse
riflessioni sul rapporto ragione/passioni, che emgldaga principalmente ai fini di
promuovere una diversa tolleranza religiosa — neeltandeville ne prediligera il risvolto

socio-politico.

2.1. Excursus: Pierre Bayle

Pierre Bayle (Le Carla 1647, Rotterdam 1706), digli un pastore protestante, trascorse
parte della sua vita a Ginevra (fino al 1673) partpasferirsi a Sedan, dove fu professore di
storia e filosofia allAccademia protestante, @nafa Rotterdam, sempre professore presso
'Ecole lllustre. Convertitosi al cattolicesimo peoi riabbracciare il protestantesimo, Bayle
visse in prima persona gli esiti drammatici detbitteranza religiosa: dopo la revoca
dellEditto di Nantes (1685), in seguito alle penssoni perse il fratello maggiore Jacob,
pastore ugonotto, e venne destituito dal ruolordigssore all’Ecole lllustre a causa di una

polemica in cui restd coinvolto con un altro ugdoptPierre Jurieu. Sempre a causa dei

*2 Le Maximesdi Francois de La Rochefoucauld (1613-1680) vempeobabilmente lette da Mandeville: il
nome del pensatore francese non viene citato m@invalellaFable of the Beesna i rimandi alle subaximes
sono piuttosto evidenti (cfr. F.B. Kaytroduction cit., p. cv). Vi sono numeroddassimeche trattano
argomenti che saranno il fulcro della riflessionevthndeville. A proposito delle passioni, ad esempia
Rochefoucauld scrive: «Le passioni sono gli unieitari che persuadono sempre» (Massima 8), o «rekc
umano c'é una genesi perpetua di passioni, e dosobere dell'una rappresenta quasi sempre I'insgdit
un‘altra» (Massima 10), cfr. F. de La Rochefoucaiéflexions, ou Sentences et maximes morélkez
Claude Barbin, vis a vis le Portail de la Sainte@Hle, au signe de la Croix, Paris 1665; tradRiftessioni o
sentenze e massime moralicura di G. Bogliolo, Rizzoli, Milano 1980.

>3 Diversi studi testimoniano l'influenza che qudstisofi ebbero sulla formazione di Mandeville. \&ei, solo
per citarne alcuni, la gia citatatroductiondi Kaye allaFable ma anche E.J. Hundefthe Enlightenment’s
Fable cit., dove si rileva I'eredita di La Rochefouaduk A. Magini,La Rochefoucauld e Mandeville: alle
origini della societa civilein «Nuova rivista storica», LVII, 1973; pp. 17Z4L In questi ultimi due studi, in
particolare, vengono messi a confronto, onde farsatare la similarita, le riflessioni circa I'aggyarsi
dell’'uomo in societa, che entrambi ascrivono alegioni che ne agitano I'animo. L'influenza di Bayhvece
€ piu ampiamente testimoniata, complice il fatte dfiandeville lo cita pit volte nei suoi scritti,n@ssuno
studio su Mandeville manca di sottolineare questiménza. Esistono comunque diversi saggi dediuaitd
specifico al rapporto tra Bayle e Mandeville, coatk esempio E.D. Jamésaith, Sincerity and Morality:
Mandeville and Baylein Mandeville Studies. New explorations in the art ahdught of dr. Bernard
Mandeville ed. by I. Primer, M. Nijhoff, The Hague 1975; oB\ Scribanol.a presenza di Bayle nell’opera di
Bernard Mandeville in «Giornale critico della filosofia italiana», aggio-agosto 1981, Anno LX (LXII),
fascicolo II; pp. 186-220.
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contrasti religiosi che avevano luogo in Franciacdstretto a cercare riparo nelle Province
Unite d’'Olanda.

Tra le sue opere ricordiamo @bjectionscontro il cartesiano Poiret (1679)Pensées
diverses sur la cometél682), la fondazione del periodico letteralitmuvelles de la
République des Lettrgd684), leNouvelles lettres de l'auteur de la Critique gériérde
I'Histoire du calvinisme de Mr. Maimbour@.685), ilCommentaire philosophiqué&686), e
il Dictionnaire historique et critiqu€l696).

2.1.1. Il potere della ragione contro le superstizi

Il pensiero morale di Bayle si focalizza in modatpalare sul discorso relativo a cio che
costituisce il movente delle azioni delluomo.dpporto tra la ragione e le passioni ha, nelle
riflessioni del filosofo francese, un ruolo tanta particolare e delicato in quanto & proprio
su di esso che egli fonda la sua difesa dellartoii religios¥, che egli vuole estesa non
solo alle diverse confessioni, ma anche all’ateisbh@oragione, nonostante esca sconfitta dal
confronto con le piu forti passioni nel determindiegyire umano, non viene per guesto
completamente svalutata, e la piena dignitd dedlsizmpne dell’ateo si fonda proprio sul
fatto che egli, diversamente da chi accetta tradizieligiose con annesse le piu bizzarre
superstizioni, svolge un lavoro critico di revisiorazionale delle credenze tramandate, non
accettando quelle che sono contrarie non solaajjmne ma anche ad una morale razionale
(come i sacrifici di esseri viventi): Bayle, esomtaomma all'uso della ragione, per cercare
almeno di svelare gli inganni piu palesi in cuinianita € rimasta invischiata per secoli,
quali ad esempio le credenze relative a fenomeniralg come le comete o le eclissi,
insoliti ma non per questo portatori di sventuree§a tematica viene trattata espressamente

nei Pensieri sulla cometd, dove Bayle prende come spunto losservazioneedell

¥ Vi sono numerosi studi sul rapporto tra scetticisiella ragione fede in Bayle. Si vedano, ad esenfpD.
JamesScepticism and fideism in Bayle's Dictionnaiie «French Studies», Vol. XVI, No. 4, 1962; p.73
323 e, sempre dello stesso autd®igrre Bayle on Belief and ‘Evidengéh «French Studies», Vol. XXVII,
1973; pp. 395-404; o anche S. O’'Cathasaigkepticism and Belief in Pierre Bayle's Nouvellegtries
Critiques in «Journal of the History of Ideas», Vol. 45,.N&y Jul-Sep., 1984; pp.421-433; o infine la
monografia di G. Paganininalisi della fede e critica della ragione nelléoofia di Pierre BayleLa Nuova
Italia, Firenze 1980.

5 p. Bayle,Pensées diverses écrites & un docteur de Sorbariuecasion de la cométe qui parut au mois de
Décembre 1680Chez Reinier Leers, Rotterdam 1683; edizioneckaa consultata: édition critique avec une
introduction et des notes publiée par A. Prat, BddCornély et C. Editeurs, Société nouvelle deiite et
d’édition, Paris 1911, trad. iPensieri diversi scritti a un dottore di Sorbona dccasione della cometa
apparsa nel mese di dicembre 168Qura di G. Cantelli, Laterza, Bari 1979.
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superstizioni che hanno luogo in occasione delfeepioni delle comete, che sono la prova
di quanto 'uomo sia capace di credere in cosdudtd prive di fondamenta razionali, € non
solo, di dare origine a persecuzioni sulla baseutiste credenze: e questo perché, come
Bayle si preoccupa di dimostrare, spesso, per mensempre, 'uomo agisce mosso dalle
passioni, e non dalla ragione. Incolpare le conuteventure e calamita non &€ che un
tentativo di trovare una causa a dei mali cheradinti resterebbero inspiegati, come sono di
fatto molti dei mali che affliggono I'essere umarf@uesto avviene per far fronte ad una
passione spesso molto forte nellanimo umano: l@gadell'ignoto. Si legge nel § 100: «é
facile persuadere il popolo di certe false opiniocihe si accordano con i pregiudizi
dell'infanzia o con le passioni del cuore, comeppuato il caso di tutte le presunte regole
dei presagi¥: certe credenze assolutamente irragionevoli sembeasere fatte apposta per
placare le paure umane, che sono quelle “passemiubre”, accompagnate da “pregiudizi”,
ovvero da errori, che ci si trascina dietro sirf'iidénzia. E ancora:

Se poi a tutto questo aggiungete che il corso @eldo & pieno di rivoluzioni e di calamita, sventalle
quali possiamo assistere anche dopo I'apparizionend cometa, che nel mondo i periodi di grande
sventura sono piu frequenti dei periodi di grandaneosa prosperita; che gli uomini ricordano il enal
pit facilmente del bene; che per quanto riguardaoloscenza del futuro, gli uomini preferiscono
lasciarsi ingannare da una sola predizione ava&rataziché disingannare da venti risultate fatbe; si

é prestata maggiore attenzione alle comete sedmis¥entura che non a quelle cui non ha fatto 8egui
nessuna sciagura [...] comprenderete facilmengmose, come in genere i pagani abbiano potuto

convincersi che le comete fossero un segno di sxaht

Da questo passo si evince anche un’altra partieaaratteristica dell’essere umano, ovvero
la sua tendenza a farsi ingannare, perché in tg@rdi inganno (come l'astrologia) si trova
conforto: questo & motivato dal fatto che si plieéer credere in una causa irrazionale per
darsi una spiegazione delle disgrazie piuttostoashenettere che non esiste, di esse, causa

% p. Bayle,Pensieri sulla cometacit., § 100, p. 195; «est facile de persuadePauple certaines opinions
fausses, qui s’accordant avec les prejugez degaef, ou avec les passions du codRensées diversegol. |,
cit., p. 271.

" vi, § 83 p. 156; «Si vous ajoutez & cela, queolers du monde fournissant une infinité de revohgiet de
malheurs, on en voyoit arriver souvent a la suée @ometes; qu'il arrive plus de grands maux daoisde
gue de grandes et d'insignes prosperitez; quedasttes retiennent mieux le souvenir du mal, quelsenir
du bien; que sur le chapitre des predictions ilgissent plutét tromper par une qui a réissi,dpieomper par
vingt qui ont été fausses; qu'ils ont donc faitgptliattention aux Cometes qui ont été suivies dineoa, qu'a
celles qui n'en ont pas été suivies;[...] vous comgdrez aisement, Mr. Que les Payens ont deu étre
generalement preoccupez de la pensée, que les €swit un signe de malheuBensées diversesol. |,
cit., pp. 218-219.
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alcuna, e che quindi possono accadere indifferegtiganin qualsiasi momento, senza presagi
che le annuncino.

La ragione tuttavia non e del tutto impotente, eakwne passioni mantiene un certo
potere: essa puo, ad esempio, mostrare lirraztdndl alcune paure, e far vedere come
gueste a loro volta conducano all'accettare le ig®ni come tentativo di trovarvi una
causa, dal momento che la paura di una determioatae tanto piu amplificata quando essa
ha un’origine ignota o si verifica in modo impreumt. Abbracciare una superstizione solo
perché essa € stata tramandata, perché tutti domoe o perché si puo attribuire al suo
oggetto la causa delle proprie e altrui sventugeacosa di chiaramente irragionev8jee
anche un’indagine non troppo minuziosa pud mettarmgievo la mancanza di fondamenta
razionali. Del resto & abbastanza evidente chesspgsuomini accolgono certe dottrine in
modo passivo: € pura e semplice pigrizia intelid&wguella che li spinge ad «accettare
immediatamente a occhi chiusi tutto quello che eidro detto, piuttosto che esaminarlo
accuratamenté% Questo atteggiamento ha come conseguenza cheadizidne si
sostituisca alla verita, e che non vi sia una utadione critica di cio che viene tramandato,
il che favorisce la diffusione di errori; del restmme ammette Bayle, «il fondo della nostra
natura, soggetta ad un’infinita di illusioni, diggiudizi, di passioni e di vizi, sussiste
sempre¥’.

La storia antica e piena di esempi in cui la palgafenomeni naturali piu insoliti ha
scatenato la barbarie um&hae, a prova del fatto che 'uomo non é troppo datobnel
corso dei secoli, allora, come adesso, era moltdguile che si cercasse di “porre rimedio”
all'irritabilita degli dei attraverso riti e saciif, che con una moderazione dei costumi,
rinunciando ai vizi (cosa molto piu scomoda e im@ga): e anche questo dimostra che
non si agisce secondo ragione, ma semplicementeség le proprie inclinazioni. Il rifiuto
di rivedere la propria condotta morale, preferendorrere agli atti esteriori, ha generato per
secoli una vera e propria cecita, tanto che, candar il titolo del § 69 dePensieri sulla

cometa «i pagani attribuivano la ragione delle loro désge non ai propri vizi, ma all’aver

%8 Cfr. ivi, § 47, p. 95: «un’opinione non pud divenprobabile solo perché sono molti quelli chedgu®no;
essa puo divenirlo soltanto quando parecchie persaindi fuori di qualsiasi pregiudizio e dopo wame
esatto e approfondito, compiuto alla luce di unstasa&omprensione delle cose, I’hanno giudicata»eran
sentiment ne peut devenir probable par la multitddeceux qui le suivent, qu'autant qu'il a paruiéa
plusieurs independemment de toute prevention etlgpaeule force d’un examen judicieux, accompagné
d’exactitude, et d’une grande intelligence des ebo$ensées diversegol. |, cit., p. 134.

*9|vi § 7, p. 29; «qui ont trouvé mieux leur corpeur leur paresse naturelle, & croire tout d’urpateiqu’on
leur disoit qu’'a I'examiner soigneusemer®gnsées diversegol. |, cit., p. 37.

% |vi, § 92, p. 174; «le fond de nétre nature, gajét une infinité dillusions, de prejugez, de pass et de
vices, subsiste todjoursPensées diverseggol. |, cit., pp. 244-245.

®1 Cfr. ivi, § 61, p. 116Pensées diversesol. |, cit., pp. 162-163.
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trascurato qualche cerimonfd»Senza contare che se Dio avesse davvero caudasi e
comete come segni ammonitori, provocando negli noatiti sacrileghi e crudeli quali i
sacrifici, volti a placare la sua ira, sarebbeichftoso parlare di un Dio buofib queste
credenze, oltre ad essere irragionevoli, sono aechgie, ed & per rispetto alla religione
stessa che non si puo affermare che le cometginqilig) siano ammonimenti divini, poiché
le reazioni che suscitano sono troppo lontane addlajehe potrebbe essere il volere di un
Dio buono.

Sulla base di queste premesse Bayle accusa l'tdolditessere contraria alla ragione, e
da qui si diparte la sua difesa dell'atei$fh@ostenere che I'ateismo & nella maggior parte
dei casi preferibile all'idolatria, perché non eusa delle persecuzioni o barbarie di cui si
sono macchiate le diverse forme di paganesimo,affermazione basata proprio sul potere
della ragione di svelare gli inganni. Né&llviso al lettoreche si trova all'inizio dePensieri
sulla cometasi legge: «il nocciolo dei ragionamenti dellargce destinato a combattere
coloro che vogliono farsi un merito davanti a D& thtto di non sottoporre simili questioni
ai lumi della filosofia$°. Mentre l'idolatria non ha alcuna base razionale mpotivare le sue
credenze, l'ateismo fonda la sua presa di posizinhéatto che la ragione non puo fare luce
sulle questioni di fede, che spesso sono conti@ige ragione stessa: l'ateo preferisce
astenersi dall’adesione ad un credo che non pwereesmtivato. Bayle spende molte pagine
dei Pensieri sulla cometa dimostrare quanto I'ateismo sia meno dannosdasheltismo
religioso, oltre che meno crudele. Un’'idea dellgomnentazioni bayliane proviene anche
solo dai titoli dei paragrafi che vedono una miosgai analisi dell'idolatria affiancata
all'ateismo: il § 129 € intitolato “la disposiziordel cuore degli atei paragonata a quella
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degli idolatri™®, il 8 133 “lateismo non conduce necessariament® eorruzione dei

®2vi, § 69, p. 127; «Que les Payens attribuoientdenalheurs & la negligence de quelque cerimenieon
pas a leurs vicesPensées diversegol. |, cit., p. 179.

83 Cfr. ivi, § 71, pp. 131-13Pensées diversegol. |, cit., pp. 184-185.

% La posizione religiosa di Bayle non & ben chiaral, senso che a volte, dalle critiche che muove al
cristianesimo e alle altre religioni, e da comeesgevdifende la posizione degli atei, si potrebbespee che egli
fosse ateo in prima persona. Tuttavia diversi pdssiPensieri sulla cometaestimoniano una diversa
inclinazione. Leggiamo infatti nel § 178, p. 33&i «leve infatti sapere che, quantunque Dio norivslir
chiaramente a un ateo, non per questo cessa d agir suo spirito, conservandogli quella ragione e
quellintelligenza, che permette a tutti gli uomdiicomprendere la verita dei primi principi di afetica e di
morale»; «Car il faut savoir, gu’encore que Diewsagevele pas pleinement a un Athée, il ne lgiased’agir
sur son esprit, et de lui conserver cette raisaet¢ intelligence, par laquelle tous les homnoesprennent la
verité des premiers Principes de Métaphysique dlatale»,Pensées diversegol. Il, cit., p. 125.

% p. Bayle,Awviso al lettorein Pensieri sulla cometait., p. 5; «le fort de ses raisons est desticérabatre
ceux qui pretendent se faire un merite davant Dieuce qu’ils ne deferent pas en cecy, aux lunderta
Philosophie»Avis au Lecteuin Pensées diversegol. |, cit., p. 4.

% p. Bayle,Pensieri sulla cometait., § 129, p. 240; «La disposition du cceur Atgées comparée avec celle
des Idolatres>Pensées diversegol. |, cit., p. 336.
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costumi®’ e il §134 “il ragionamento con il quale si vuok®yare che la conoscenza di un
dio corregge le inclinazioni viziose degli uomini cdntraddetta dall'esperienZi” Le
argomentazioni che si trovano nei paragrafi cisddiciano poi nel 8 135, in cui Bayle
afferma che non sono i principi religiosi, ma lesgiani, a guidare le azioni umane: per cui
non si pud emettere un giudizio sulla moralita di mdividuo solo sulla base della
confessione religiosa che egli dichiara di professsolo le azioni concrete sono capaci di
dire qualcosa sulla bonta di colui che agisce.

Quello che Bayle vuole dimostrare, € che l'ateo mgnper principio, un uomo
moralmente peggiore degli altri. Nel § 144 egleaffia che «la convinzione nell'esistenza di
una provvidenza che punisce i cattivi e ricompenbaoni non € il movente delle azioni
particolari del’'uomo, [...] tanto un ateo quanto idolatra si conducono, in relazione ai loro
costumi, secondo uno stesso principio, secondoleig&linazioni del loro temperamento e
il peso delle abitudini contratte. Cosicché pereredquale sia il peggiore bastera stabilire a
quali passioni il loro temperamenti li faccia sagmre’’. L'appartenenza ad una
confessione religiosa non conferisce automaticaenlantirtu a chi la professa, e quindi non
c’é differenza fra I'ateo, I'ebreo, il cristiandlenusulmano quando si tratta del movente che
spinge tutti costoro ad agire, in quanto «lammeip I'avarizia, l'invidia, il desiderio di
vendicarsi, la lussuria e tutti i delitti che possosoddisfare tali passioni sono ovunque
diffusi»’®. La storia offre diversi esempi di atei virtuastie dimostrano una volta in piti che
azioni nobili e coraggiose non hanno un legame s&t® con la religione: come recita il
titolo del § 182, «il fatto che l'ateismo abbia &vudei martiri € una sicura prova che la
negazione dell'esistenza di Dio non esclude le diegoria e di onestd

Gran parte dePensieri sulla comethanno avuto come obiettivo quello di provare &he |
religione non garantisce la moralita di chi la pssfa, come tutti i devoti vorrebbero far
credere: essi si macchiano anzi spesso dei pguaattroci, convinti che potranno rimediare
il perdono con un po’ di pratiche esteriori, dowawi preghiere. Come sostiene infatti Bayle

o7 Ivi, § 133, p. 249; «L’Atheisme ne conduit pasesiairement a la corruption des meeuPensées diverses
vol. Il, cit., p. 5.

% |vi, § 134, p. 251; «Que I'expérience combat isaanement que I'on fait, pour prouver que la cissance

d’'un Dieu corrige les inclinations vicieuses demhtes» Pensées diversegol. I, cit., p. 8.

%9 |vi, § 144, p. 270; «la persuasion qu'il y a umevitlence qui chatie les méchans, et qui récomplessgens
de bien, n'est pas le ressort des actions pagéiadide 'homme, [...] il sS’ensuit qu'un Athée et gu’ldolatre

se gouvernent par un méme principe pour ce qurdeg@s meceurs, c'est-a-dire par les inclinationsede

tempérament, et par le poids des habitudes quitleantractées>Rensées diversegol. Il cit., p. 32.

O Ivi, § 136, p. 254; «l'ambition, I'avarice, I'efevle desir de se venger, I'impudicité, et tousdemes qui

Eeuvent satisfaire ces passions se voyent par, teaebsées diversegol. Il cit., p. 12.

! lvi, § 182, p. 345; «L’Atheisme ayant eu des Memc’'est une marque indubitable, qu'il n’eclut pes

idées de la gloire et de I'honnétetBensées diversegol. Il, cit., p. 135.
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«linclinazione alla pieta, alla continenza, aliacera bonta non dipendono dalla conoscenza
dell'esistenza di un Dio [...], ma da una certa dgpone del temperamento, rafforzata
dalleducazione, dall'interesse personale, daldd® di essere lodato, dall'istinto della
ragione o da motivi simili che si trovano in un@me in qualsiasi altro uomG»Bayle &
convinto che esitano delle regole morali raziomdleé non hanno nessuna relazione con

I'idea di Dio, e la condotta dei saggi stoici edcepei ne € la dimostrazione:

la ragione ha dettato agli antichi saggi che bisegnfare il bene per se stesso, che bisognavalfare
bene per se stesso, che la virtu doveva essereodipensa a se stessa e che era proprio di un uomo
malvagio rifuggire dal male per il timore del cgsti[...] la ragione, anche se priva della conozaat

Dio, puo talvolta convincere I'uomo dell’esisterdiacose oneste, che € bello e lodevole fare nopagia
I'utilita che ne deriva, ma perché sono conformagioné®

Non sussiste piu un motivo per cui escludere d@i dalla percezione dei valori morali.
Gli atei, inoltri, non sono privi di quel sentimendi onore di cui i cristiani si vantano tanto,
pur essendo il concetto di onore contrario alloritgpidel Vangelo. Rovesciando
'argomentazione, il fatto che molti cristiani diahno di uniformarsi a un principio in cosi
manifesto contrasto con i dogmi della loro religgpmon fa che provare ulteriormente la
poca incidenza del credo religioso nelle azioni neffa Su queste argomentazioni Bayle
fonda la sua celebre difesa della societa di atei:

a questo punto & ormai evidente che una sociesdedpotrebbe svolgere ogni attivita civile e meral
come qualsiasi altra societa [...]. Il fatto di dgare l'esistenza di un primo Essere creatore e
conservatore dell'universo non impedirebbe ai mémibquesta societa di essere sensibili alla gleria

al disprezzo, alla ricompensa e alla pena, cose@iutte le passioni umane, e nemmeno soffocherebb

2 |vi, § 145, p. 273; «linclination & la pitié, a kobrieté, & la débonnaireté, etc., ne vient pasedqu’on
connoit qu’il y a un Dieu [...], mais d'une certaidesposition du tempérament, fortifée par I'éduaatipar
I'intérét personnel, par le désir d’'étre lolié, Peastinct de la raison, ou par de semblables reptifui se
rencontrent dans un Athée, aussi bien que darmitess hommes#®ensées diversegol. Il, cit., pp. 36-37.
3vi, § 178, pp. 336-337; «La raison a dicté auxi@ns Sages, qu'il faloit faire le bien pour I'amalu bien
méme, et que la vertu se devoit tenir a elle-mémede recompense, et qu'il n'appartenoit qu'a wWchant
homme, de s’abstenir du mal par la crainte du ohast. [...] la raison sans la connoissance de Diewy
quelquefois persuader a I'homme, qu'il y a des ehdwonnétes, qu'il est beau et lolable de faire,pas a
cause de I'utilité qui en revient, mais parce gela est conforme a la raisorBensées diversegol. |l, cit., pp.
122-125.

" Cfr. ivi, § 172, pp. 322-323: «per essere pienamennvinti che un popolo privo della conoscenzBidié
capace di stabilire delle norme di onore e porré ogra nel rispettarle, basta osservare quantdifieso fra i
cristiani quel particolare sentimento d'onore gbey, essere esclusivamente mondano, € direttamantieugo
allo spirito del Vangelo»; «Qui voudra se convainpteinement, qu'un Peuple destitué de la connutssde
Dieu, de feroit des reigles d’honneur, et une geashelicatesse pour les observer, n'a qu'a prenairdeg qu'il
y a parmi les Chrétiens un certain honneur du moqdeeest directement contraire a I'esprit de I'Egide»,
Pensées diversesol. I, cit., p. 104. Questo e uno degli argomen cui Mandeville basera un intero scritto,
la Ricerca sull'origine dell'onore
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in loro tutti lumi della ragione, e anche fra gléi si potrebbero vedere persone oneste nel cotioner
caritatevoli verso i poveri, nemiche dell'ingiuséiz fedeli ai loro amici, aliene dall’'offendere,

indifferenti ai piaceri della carne, incapaci digfain torto a qualcunG.

2.1.2. L'impotenza della ragione contro le passioni

Il problema del rapporto tra ragione e passioni pehsiero del Bayle € uno degli
argomenti piu discussi dai suoi interpreti. Laicatdelle superstizioni e la difesa della
posizione dell’ateo si basano in effetti su argot@goni di carattere razionale: € la ragione
che ha il potere di svelare gli inganni e l'irrazédita delle superstizioni; questi elementi,
tuttavia, non sembrano tuttavia sufficienti a farogendere verso il razionalismo
un’interpretazione del pensiero bayliano.

G. Mori, nella sua monografia su Bayle, si soffesnajuello che é per lui il punto chiave
della filosofia bayliana, ovvero I'impossibilita Idéero arbitrio, con cui lo studioso intende
«una facolta attiva di determinazione, indipendetdeogni stimolo materiale o mentale,
come la “liberta di indifferenza” degli stoid® 'uomo non & libero, in pratica, da tutte
qguelle componenti fisiche e mentali che, come lessmi (siano esse dei sensi o
dell'intelletto), influiscono in modo decisivo saelhostre azioni. Cido che Bayle sostiene sui
principi che veramente regolano l'agire del’'uoneocioe che sono le passioni, e la parte
irrazionale, in genere, a vincere sulla ragionseeondo Mori I'assioma fondamentale di
guella che chiama l'antropologia filosofica di Bayke a dimostrazione di questo assioma
cita il fatto che, nonostante le differenze culueareligiose dei vari popoli, i vizi cui
indulge 'uvomo sono sempre gli stessi, e l'avarida lussuria, I'orgoglio, non subiscono
alcuna moderazione dalla confessione religiosastheofessa.

L’interpretazione di Mori € confermata da numenpassi che si ritrovano nel corso dei

Pensieri sulla cometaNel § 135, ad esempio, Bayle osserva la spropoezitra il

S Ivi, § 172, p. 322; «On voit & cette heure, combleest apparent qu’une Societé d’Athées pratiojtiées
actions civiles et morales, aussi bien que lesiquant les autres Societez [...]. Comme l'ignorante d
premier Etre Createur et Conservateur du mondenpéeheroit pas les membres de cette Societé d'étre
sensibles a la gloire et au mépris, a la recompehada peine, et a toutes les passions qui sentaans les
autres hommes, et n’étoufferoit pas toutes lesdteside la raiso; on verroit parmi eux des gensguoient
de la bonne foi dans le commerce, qui assisterdésnpauvres, qui s'opposeroient a l'injustice, sgiioient
fidéles aleurs amis, qui mépriseroient les injugesrenonceroient aux voluptez du corps, qui meiéat tort a
personne»Pensées diversgegol. Il, cit., pp. 102-103.

5 G. Mori, Introduzione a Baylecit., p. 23. Leggiamo un’affermazione simile sabygio di B. Talluri, cit., p.
151: «[Bayle] chiarisce contro Cartesio i limitilideragione che difficilmente si rivela allo stgtaro, libera
dalle influenze della natura sensibile».
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comportamento degli uomini e le leggi morali ogilse cui sostengono di uniformarsi: non
sono le «conoscenze generali di cid che si dewfarma gli interessi particolari dettati
dall'inclinazione personale ad avere il sopravvemion e rilevante il fatto che si sia al
corrente di quella che sarebbe la decisione etinteneorretta, o comandata dalla propria
religione, poiché non si puo fare a meno di segaiggassione dominante del cuore, il gusto
e la sensibilita che si ha per certi oggetti. «bacienza conosce in generale la bellezza della
virtd, e ci costringe ad ammettere che nulla élgitevole dei buoni costums; ma questo
non puo nulla quando il cuore diviene preda di paasione tale che si scorge nella
soddisfazione di essa ogni possibile felicita, d¢laneinuncia ad essa un’inquietudine
insopportabile. E non ci sono buone regole che daama ricerca di un tale piacere: «non
c’é lume di coscienza che tenga, si da ascolto alidopassione e si giudica che bisogna
agirehic et nunccontro l'idea generale che si ha del proprio devérche mostra quanto sia
illusorio giudicare i costumi di un uomo dalle oipini generali di cui & imbevuté%

Il discorso di Bayle prosegue nel 8136 (citato danifeville nellaNota O della Fable
189): «Ammettiamo pure che 'uomo sia una creaturaorayole quanto si voglia; non per

questo & meno vero che quasi mai agisce conformenagisuoi principi§. | cristiani, ad

" p. Bayle Pensieri sulla cometacit., § 135, p. 253; «par les connoissances g&ggu’il a de ce qu'il doit
faire», Pensées diversegol. Il, cit., p. 9.

8 Ivi, § 135, p. 253«La conscience connoit en genéral la beauté derta,vet nous force de tomber d’accord
gu’il Ny a rien de plus lotiable que les bonnes meelPensées diversegol. |l, cit., p. 10. Una riflessione sul
riconoscimento del valore dell’azione giusta &€ enés anche in Mandeville: «& molto probabile cloeral di
loro, convinti delle autentiche prove di fortezzdiedominio di sé cui avevano assistito, avreblsronirato
negli altri quello di cui si sentivano priviRRicerca sull’'origine della virtd moralen La favola delle apicit.,

p. 28; «For it is highly probable, that some ofntheconvinced by the real Proofs of Fortitude antf-Se
Congquest they had seen, would admire in others thlegtfound wanting in themselvesin Enquiry into the
Origin of Moral Virtug in The Fable of the Beesl. |, pp. 45-46.

" 1vi, § 135, p. 253; «il N’y a lumiére de consciergui tienne, on ne consulte plus que la passioon guge
qu’il faut agir hic et nunc contre I'idée genérglee I'on a de son devoir. Ce qui montre, qu'il a'vien de plus
sujet a l'illusion, que de juger des maeurs d’'un hanpar les opinions genérales dont il est imiiRensées
diverses vol. Il, cit., p. 10. B. Talluri, nel capitolo deato alla morale del suo saggio su Bayle, comanent
giustamente a questo proposito: «ogni atteggianmnatioco € il punto d’'incontro di molteplici inflaae, di cui
prevale quella che maggiormente si impone. La regioa spesso il torto di razionalizzare lirrazienali
presentare come prodotti della sua attivita i stiggenti pit irrazionali degli istinti e delle passi. Bayle e
impegnato a chiarire I'equivoco, dimostrando chéelarie, soprattutto le teorie religiose, hanno limitata
influenza nella determinazione degli atteggiamprdtici», cfr. B. Talluri,Pierre Bayle Giuffre, Milano 1963,

p. 157.

% La citazione di questo paragrafo viene precedatte garole «non resta che dire cid che Mr. Baye h
cercato di provare in tutte le sue Riflessioni esulbmete»; alla citazione segue il commento: «Quest
contraddizione nella struttura delluomo € la ragiger cui la teoria della virtu & tanto ben corsgre la
pratica di essa tanto rara». Cfr. B. Mandevile favola(Nota O), cit., p. 111; «There is nothing left bat to
say what Mr. Bayle has endeavour’d to prove atdanghis Reflexions on Comets. [...] This Contradiotin
the Frame of Man is the Reason that the Theoryiwfi¥ is so well understood, and the Practice sbitarely

to be met with»fFable| (Remark O), cit., pp. 167-168.

81 p. Bayle,Pensieri sulla cometecit., § 136, p. 254; «Que 'homme soit une creataissonable, tant qu'il
vous plaira; il n'en est pas moi vrai, gqu'il n'adresque jamais conséquemment a ses Principesisées
diversesvoal. Il, cit., p. 11.

36



esempio, nonostante il timore e le speranze clengpno nella vita dopo la morte, non
eccellono certo per la condotta; sembra che pérsiat sufficiente non essere scopgérte
rimediare alla propria intemperanza con preghieriguali. Si tende per lo piu ad osservare
tradizioni, o pratiche religiose esteriori, che ritanno nulla a che vedere con rinunce e
privazioni. Scrive Bayle a tal proposito: «Gli uamsi conformano alla legge della loro
religione, quando possono farlo senza che cio rgcainde disturbo, oppure quando si
accorgono che non osservarle sarebbe per lorothxiés

Alla fine, sono sempre moventi dettati dall'intesepersonale gli unici che possiedono
davvero la forza di muoverci in una determinatazlone, e anche qui non mancano gli

esempi:

Non c’e fanciulla che, per avere la figura piu it per risparmiare qualcosa cosi da comprargl de
abiti belli, non rinunci al piacere di mangiar berom uno slancio molto maggiore di quelli che lorfa

per osservare i precetti della Chiesa. Possiamb ressar fermi alla nostra massima e ammettere
sinceramente che se gli uomini osservano moltenceiie in virtu della religione che professano dalel
convinzione che tale sia la volonta di Dio, quesigiene perché un simile sacrificio non impedidce i
soddisfacimento delle passioni dominanti del cuopgure perché a cio li spinge il timore di qualche
infamia o di qualche castigo temporale. O piuttoseosservano molti culti scomodi e penosi, ditaé
attribuire al loro desiderio di riscattare i pe¢adte compiono abitualmente e di trovare un accdrao

la loro coscienza e le passioni che preferisconea che ancora una volta sta a dimostrare come la

corruzione della loro volonta sia la ragione cheammo grado determina le loro azithi.

Bayle sembra essere dell'idea che esistano dedleiqua forti a tal punto da vincere qualsiasi
opinione circa cid che & buono e giusto, e questooso vale tanto per i precetti della
religione, che si impongono come canoni che razm@ate sappiamo essere giusti, che per

82 Mandeville ci regala a questo proposito numerasevazioni, nel corso del primo volume défable
Scrive ad esempio nella Nota C: «La virtu ci coneaddsottomettere i nostri appetiti, ma la buonacedione
ci chiede soltanto di celarlika favolg cit., p. 45; «Virtue bids us subdue, but goodeiieg only requires we
should hide our Appetitestable| (Remark C), p. 72.

8 p. Bayle,Pensieri sulla cometacit., § 137, pp. 256-257; «les hommes se confotraex loix de leur
Religion, lors qu'ils le peuvent faire sans s'ineopder beaucoup, et qu’ils voyent que le mépriseadelaix
leur seroit funestesRensées diversegol. Il, cit., pp. 14-16.

8 |vi, § 137, pp. 257-258; «il n'y a point de jeufilée, qui pour avoir la taille plus déliée, ou goépargner
dequoi s'acheter debeaux habits, ne renonce anlaebchére plus gayement, que les autres ne leptamt
observer les préceptes de I'Eglise. Ainsi demeusmng& ndtre maxime, et avolions de bonne foi, quessi
hommes observent plusieurs cérémonies en verta Religion gu'ils professent, ou de la persuasianils
sont que Dieu le veut, c’'est parce que cela nerngséche pas de satisfaire les passions dominaatksid
cceur, ou méme parce que la crainte de I'infamideeuelque chatiment temporel les y engage. Ou bien
disons, que s'ils observent reguliérement plusieuttes penibles et incommodes, c’est parce gquéldent
racheter par la leur pechez d’habitude, et accdederconscience avec leurs passions favoritegucenontre
toQjours, que la corruption de leur volonté egtriacipale raison qui les détermindensées diversegol. I,
cit., p.16.
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altre eventuali “norme” morali razionali senza basdigiose. Questo non € in contrasto con
guanto affermato a proposito dell’esistenza di omarale razionale: lo stesso Bayle ha
ammesso che spesso cido che motiva azioni caritgteveste e virtuose € «il desiderio di
essere lodati e il tornaconto di procurarsi amipretettori in caso di bisogn®® La scelta
dell'azione giusta non € mai priva di un legame Eioteresse personale, e anche questo é
un punto che verra ampiamente sviluppato da Mafidevi

Nel § 138 Bayle torna a dimostrare che le opiniwon sono la regola delle azioni, dove,
con “opinioni” il filosofo intende tutto cid che hana qualche base razionale o religiosa,
gualcosa che dovrebleendurre 'uomo ad agire in un modo, ma che intéeabn ha la forza
necessaria a vincere le passioni; in questo padegge infatti che «non sono le opinioni
generali dello spirito a determinare le nostre @izibensi le passioni presenti nel cuore. [...] |
cristiani si comporterebbero cosi male come effettiente fanno, se i lumi della coscienza
fossero la ragione determinante delle nostre aibhi

La conclusione di questo discorso € che la morateénprerogativa di alcuna religione,
né ha con essa un rapporto di causalita, dal mameim¢ molti uomini dalla condotta
profondamente sregolata sono credenti, perchérnargle, «la fede in una religione non € la
regola che guida la condotta umana, [...] soprattgfb@ando € adatta a suscitare un
particolare zelo nellosservare le pratiche estedel culto, nella convinzione che simili atti
esteriori e la pubblica professione della vera feagtituiscano un rimedio a tutti i disordini
ai quali & facile abbandonarsi e ce ne procurinanigiorno futuro il perdond. Bayle & del
resto convinto che lipotesi dell'esistenza di uldila non sia comungue un movente
sufficiente a far agire 'uomo in contrasto corslee inclinazioni naturali, se non forse con
'approssimarsi della morte: quando le consegueletle azioni si devono scontare in una
dimensione futura lontana e imprecisata € benefawh prestarvi troppa attenzione; mentre
guando il momento della resa dei conti sembra Ev&evicinarsi, ecco che risorgono i
timori. Ma, come osserva Bayle, «non puo avere ongdiore la fede di un uomo che aspetta

di credere in Dio quando ormai la febbre lo incafZa

8 |vi, § 172, p. 322; «l'approbation publique, spirce que le dessein de se menager des Amis et des
Protecteurs, en cas de besoin, les y portef@énsées diversegol. Il, cit., p. 103.

8 |vi, § 138, p. 259; «ce ne sont pas les opinicrseales de I'esprit, qui nous déterminent a l:agis les
passions presentes du cceur. [...] Si les lumiérels @enscience étoient la raison qui nous déternieee,
Chrétiens vivroient-ils aussi mal gqu'ils font Pensées diversegol. I, cit., p. 16.

87 \vi, § 143, p. 269; «la foi que I'on a pour undifien, n’est pas la reigle de conduite de I'homjmg sur
tout un je ne sai quel zele pour la pratique desneénies extérieurs, dans la pensée que ces atéeeers, et
la profession publique de la vraye foi, serviroetrémpart a tous les désordres ou I'on s’abandaginen
Erocureront un jour le pardonBenseées diversegol. Il, cit., p. 32.

8 Ivi, § 152, p. 286; «c'est bien peu de chose qufeild’un homme, qui attend & croire en Dieu, gufiévre
le presse»Pensées diversegol. Il, cit., p. 54.
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Nonostante tutte le parole che vengono spese tigios: in favore del dominio sulle
passioni, I'unica cosa che puo davvero portareamaia rinunciare ad un vizio € la scarsa
inclinazione ad esso: «se foste veramente capdareliun sacrificio a Dio, comprendereste
benissimo che a venire sacrificata dovrebbe egsem@io la vostra passione favorita, e che
non si sacrificano le passioni a cui il nostro teramento ci rende indifferent® Questo
punto verra ampiamente ripreso e trattato da Maheleche trattera degli atteggiamenti
“virtuosi” che si adottano solo per 'impossibiliticoncedersi i vizi.

2.2. Mandeville e le passioni

2.2.1. L'antirazionalismo

Come giustamente nota Kaye nieltroduction alla Fable of the Beesil termine
“antirazionalismo” puo avere sfumature tali da @ un concetto diverso a seconda della
prospettiva da cui lo si considera, dunque € naciesshiarire, innanzi tutto, quale sia il tipo
di antirazionalismo di cui si fa portavoce Mandlevil

L'apporto del filosofo olandese circa la dicotomiazionalismo/ antirazionalismo
riguarda I'analisi delle motivazioni che generae@tioni umane. L’analisi dei moventi puo,
in generale, condurre a due interpretazioni oppaoste che prevede un’origine razionale dei
moventi, e una che limita, e talvolta esclude,fliianza della ragione, e che invece rileva
l'influsso predominante delle passioni. Gli esiiecpuo avere I'abbracciare una delle due
interpretazioni sulla natura dei moventi delle azisono sorprendentemente vasti, poiché
implicano una riconsiderazione del ruolo della @aaziitd umana, che investe diversi ambiti
dellesistenza, e in particolare la sfera delleazielni sociali. Nelleta moderna, dove
vediamo i filosofi concentrati sullo studio dellacgeta e delle istituzioni che regolano
l'interazione degli individui, la prospettiva ranialista o antirazionalista inizialmente messa

in luce dall'analisi dell’'esperienza morale, sfoégiamodo naturale, nell'ambito politicd

8 |vi, § 166, p. 311-312; «si vous étiez capableaite un grand sacrifice & Dieu, vous comprendoien que

ce seroit votre passion favorite qu'il faudroit ster, et qu'on ne sacrifie pas les passions aekes notre
tempérament nous rend insensibléensées diversegol. Il cit., p. 88.

% Per una ricostruzione abbastanza esaurientedietiese “scuole di pensiero”, razionalista o aataalista,

nel diciottesimo secolo, pud essere d'aiuto il wdpil, dal titolo “Eighteenth-Century Rationalisand
Opposing Tendencies” del volume di Glenn R. Morfbiwe Ethical and Economic Theories of Adam Smith
Longmans Green & Co., New York 1923. Lo studiossiragda Mandeville in modo eccessivo a Hobbes, ma
guesto aspetto costituisce una parte irrilevanitelideorso.
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L’antirazionalismo di Mandeville non & un sempliseetticismo nei confronti delle
facolta intellettuali. Al filosofo non interessalpdi tanto mostrare l'incapacita della ragione
di pervenire alla verita a causa dei suoi limitstitoitivi - concetto su cui Bayle ha invece
insistito di piu. Per quanto vi siano tracce dilipuscetticismo che mette in dubbio le abilita
conoscitive dellintelletto, Mandeville prediligenindagine riguardante [influenza di
passioni specifiche nel condizionare le azioni ue&crive bene Tito Magri, nel saggio
introduttivo all’edizione italiana dea favola delle api«L’antirazionalismo di Mandeville si
esprime in primo luogo nella concezione dell'uonsane composto di diverse passioni che
lo governano a turno, lo voglia o no, e che lagaginon e capace di controllare (cui, anzi,
finisce con I'obbedire). Questo non significa chio non sia capace di riflettere [...], ma
che questa capacita & limitata»Questo primo carattere dell’antirazionalismo n&uiliano
si collega direttamente alla negazione dell’'esizteti una volonta libera, concetto ereditato
da Bayle. Si legge nel secondo volume déldle «Le creature umane [...] senza avere
alcuna consapevolezza delle cause naturali chendi@g:no il loro comportamento [...] non
conoscono le passioni interiori che governano fa imlonta e dirigono la loro condotté»

In queste righe leggiamo due affermazioni fondaalenla prima € che 'uomo non si
conosce abbastanza, e non comprende bene qualiisaai veri moventi — il che favorisce
il fatto che si crei delle illusiofif a tal proposito. La seconda & che la volonta nbineea,
ma governata dalle passioni. Non &, tuttavia, algazione del libero arbitrio che sono
finalizzate le riflessioni di Mandeville circa ragie e passioni.

Anche F.A. von Hayek descrive Mandeville come utiranionalistd”, focalizzandosi per
lo piu sulle implicazioni di tale antirazionalisnio ambito socio-politico. La predominanza
delle passioni sulla ragione ha degli effetti impati quando si tratta di risalire ai
meccanismi che hanno dato origine alla societdecilie parole di Hayek seguono infatti
una riflessione volta a dimostrare lo scarso “pot@ecisionale” della ragione nel dar vita

LT, Magri, Introduzionea La favola delle apicit., p. xviii.

92 B. Mandeville Dialoghi tra Cleomene e Orazidll dialogo), cit., p. 94; «human creatures [..i{vout being
aware of the natural Causes, that oblige them t@sdhey do, viz., The Passions within, that, awkm to

themselves, govern their Will and direct their Béhar», The Fable of the Beg¢8™ dialogue), vol. II, cit., p.
139.

% Sono due le “illusioni” principali in cui rischidi cadere I'uomo: la prima & che si creda cheasiagione a
orientare l'agire, la seconda €& che si creda cheospassioni altruistiche — e questa € la posizidne
Mandeville vuole confutare.

% Cfr. F.A. Hayek |l Dottor Bernard Mandevillein Nuovi studi di filosofia, politica, economia e stodelle

ideg cit., p. 283, dove leggiamo: «qui viene fuortutta la sua evidenza I'antirazionalismo di Mandteyiper

usare il termine fuorviante che e stato largamestgo per Mandeville e Hume». Hayek propone dimhia

“razionalismo critico” cio che in precedenza és@étto antirazionalismo, termine che trova intelic
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alle istituzioni politiche, che devono la loro dng alle passioni. Ma di questo si parlera piu
avanti.

Restringendo I'ambito all’etica, i razionalisti $esgono che il riconoscimento di una
morale razionale € in grado di motivare direttaraagit uomini ad agire in accordo con essa.
Una difesa del razionalismo etico dovrebbe dungume,primo luogo, essere una
dimostrazione del fatto che gli uomini possono@ggcondo moventi che non hanno nessun
legame con le loro passioni: una motivazione clséede nella pura ragione non deve
nemmeno essere dipendente dai sentimenti, perapassano essere benevoli e altruisti.

L’'analisi di Mandeville non si ferma tuttavia altonfutazione del razionalismo, ma
sembra essere maggiormente diretta contro i dtmterdel potere pratico della
benevolenza, come Shaftesbury e Hutcheson. Ibfitoglandese vuole rivelare i motivi reali
che stanno alla base delle azioni, smascheran@oetasa degli uomini di far credere che
esse siano compiute seguendo una morale raziotadgni della religione o sentimenti
benevoli nei confronti degli altri. Secondo Mandlevanche le azioni migliori hanno spesso
come vero movente il desiderio di soddisfare dedissioni egoistiche.

In The Virgin Unmask’d(1709), leggiamo un interessante passo in cui Adsi
nell'esortare la nipote a non fidarsi degli uomiaiavverte di non illudersi che la ragione le
possa essere di alcun aiuto nel svelare I'inganreui questi cercano di trarla. Al termine di
un passo in cui Antonia si dice fiera di essergrado di governare i segni esteriori della sue
passioni e di saper ascoltare un uomo senza trallivma emoziorid, Lucinda risponde,
lasciando attonita la nipote, che la rovina di doana inizia proprio quando questa concede
all'uomo di “appellarsi alla ragione” (I'espressmiinglese eéhearken to Reasynovvero
guando la donna offre alluomo la possibilita dingmcerla con argomenti razionali,
convinta che, raggiunta la padronanza delle sueziemo si sia per questo messa in salvo
dagli eventuali inganni o dal compiere gesti impulld.’argomento usato da Lucinda per
dimostrare questa affermazione cosi forte, si foedauna visione della ragione come
gualcosa di per sé di molto debole, che gli uonmarano a utilizzare dopo anni di studio,
mentre le donne sono destinate a essere ingamaat@vendo la possibilita di accedere allo
stesso livello di istruzione. La ragione & coneepia Mandeville come un mero strumento il
Cui uso si apprende grazie ad una accurata edunead@stessa Antonia ha precedentemente

ammesso che in passato non riusciva a contenesaelgpassioni, ma che col tempo ha

% Cfr. B. Mandeville,The Virgin Unmask’dcit., p. 24: «I am certain that | find not hdift Disturbance in my
Heart, when a Man comes near me, that | felt belocan govern my Looks, bridle my Actions muchtegt
and methinks | have almost regain’d the Empire piself».
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acquisito l'arte di passare al vaglio i suoi seatitih nei confronti degli uomini e le qualita
degli stessi, per essere certa che meritino ilistevess&’. La giovane si riferisce a questa
uso della ragione come ad una abilita che ha apprelstempo, che non possedeva come
carattere innato. Lucinda, tuttavia, € convinta siaeproprio questa capacita di moderare i
propri impulsi e rendersi disponibili al dialogoptimo passo verso la rovina delle donne: le
emozioni violente provate dalle ragazze giovamresenza di uomini avvenenti, rendono a
gueste particolarmente difficile essere avvicinprché la loro incapacita di contenersi e di
riacquistare il senno & uno “scudo naturale” vensamionamenti degli uomini, che trovano
proprio nelle emozioni delle ragazze, cosi esterénte visibili, la barriera piu forte. A ben
vedere, questo tipo di ragione, che si imparalazdre col tempo per moderare le passioni,
non ¢ diversa da quella di cui il filosofo parlémeseguito cercando di tracciare il passaggio
dallo stato di natura alla societa civile: anchkan@moderazione degli istinti che i selvaggi si
devono imporre per poter convivere pacificamente ¢ié traccia di una razionalita forte e
innata, che sirivela invece debole e acquisita.

Quando parla del rapporto tra ragione e passiorinddville non spende, in genere,
troppe parole per svalutare il ruolo della ragiogeasi che desse per “gia dimostrato” il
carattere predominante della componente passionale:

Credo che 'uomo [...] sia un composto di diversssgioni ciascuna delle quali, se viene eccitata e
diventa dominante, di volta in volta lo governaytmlia egli o mend’ (1714)

Non riesco a vedere che immoralita vi sia nel naostall’'uomo l'origine e il potere delle passiohiec
cosi spesso, anche a sua insaputa, lo distolgdiaaragione’® (1723)

Noi spingiamo la nostra ragione la dove sentian®latpassione la trascifa(1723)

Tutte le creature umane, per quanto possiamo ibiiden raffinate idee, sono influenzate e interarae
governate dalle passioni. Anche coloro che agisdonoconformita alla loro conoscenza o seguono
rigorosamente i dettami della loro ragione sonatspi comportarsi in tal modo da qualche passibree ¢

% cCfr. B. Mandeville,The Virgin Unmask’dcit., p. 26: «| confess, that every Thing Handsaffects me with
more Thought than before; but then | am capabéxamining, and taking every Thing to pieces; | gae my
self time of considering, whether it be worthy rikjrig or not».

7 B. Mandeville, Introduzionea La favola delle apicit., p. 23; «I believe Man [...] to be a compduof
various Passions, that all of them, as they aregerl and come uppermost, govern him by turns, vendie
will or no», The IntroductionFablel, cit., p. 39.

% B. Mandeville La favola(Nota T), cit., p. 154-155; «Now | cannot see winanorality there is in shewing a
Man the Origin and Power of those Passions, whicbfen, even unknowingly to himself, hurry him awa
from his Reason>fablel (Remark T), cit.,, pp. 229-230.

% B. Mandeville,Indagine sulla natura della societae La favola delle apicit., p. 236; «For we are ever
pushing our Reason which way soever we feel Padsialtaw it»,A Search into the Nature of Society
Fablel, cit., p. 333.
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determina le loro azioni, non meno di altri cheitimvo alla sfida e agiscono in modo contrario a
entrambe, che noi chiamiamo schiavi delle loroijpass™ (1732)

Il primo passo sopraccitato appartiene all’edizideévol. | dellaFable del 1714, il secondo
e il terzo all'edizione del 1723, mentre l'ultimmatto dallaRicerca sull’origine dell’onore
risale al 1732. Anche a distanza di anni il pemsa@ir Mandeville non ha subito mutamenti:
non ci si imbatte cioé in vere e proprie “prove’llteca dimostrare I'impotenza della ragione,
né negli scritti del primo periodo né in quelli sessivi, mentre si assiste costantemente al
tentativo di svelare I'origine passionale di ci®ahuove 'uomo all'azione.
L’antirazionalismo, in Mandeville, & una posiziothepartenza, non il punto d’arrivo delle
sue riflessioni. Del resto, se lo scopo di Mandevibsse stato soltanto quello di confutare il
razionalismo etico, & probabile che egli avrebbat@j tra i suoi “antagonisti” qualcuno dei
suoi illustri sostenitori. E invece i suoi bersagtincipali non sono coloro che volevano
porre la ragione all’origine della decisione moyatbe vengono gia dati per sconfitti in
partenza, bensi i sistemi che mantenevano la bassiopale dei moventi umani — ma le
passioni che ritenevano piu forti erano benevolenatiruismo. Dunque sovente si leggono
accuse aperte a Shaftesbury e ad HutcH®&5aitati dallo stesso Mandeville, mentre pochi
sono i passi che fanno pensare a una critica vagsesempio, Cartesio.
L'approccio di Mandeville allo studio della sferagsionale e finalizzato a promuovere una
maggiore consapevolezza di cid che interviene antaie le azioni, e confutare cosi i
sostenitori della benevolenza. La rivalutazione rdelvente di origine passionale é terreno
comune dei moralisti inglesi, ma l'analisi dellespini differisce profondamente: laddove
Mandeville mostra i legami di tutte le passioni domteresse verso la propria persona, i
moralisti inglesi vogliono provare, al contrari@, forza delle passioni rivolte al benessere

altrui, che essi ritengono essere in grado di vancgielle egoistiche.

100 B, Mandeville,Ricerca sull'origine dell'onorgcit., p. 45; «All Human Creatures are sway'd arublly
govern'd by their Passions, whatever fine Notioesmay flatter our Selves with; even those who aitably

to their Knowledge, and strictly follow the Dictatef their Reason, are not less compell'd so tbydsome
Passion or other, that sets them to Work, tharrsthno bid Defiance and act contrary to Both, ahdm we
call Slaves to their Passiongw Enquiry into the Origin of Honoucit., p.31.

191 Gli studiosi sembrano tutti concordi nell'afferrache sia Shaftesbury che Hutcheson, i maggiori
antagonisti di Mandeville, non fossero razionali$ie scritto recentemente A. Garrett: «Mandeviliel a
Shaftesbury [...] both agreed that the [human] &amas composed of passions. [...] Hutcheson [ag im
substantial agreement with Mandeville on the maiep.character of the passions and their centradepin
human life», A. GarrettAnthropology: the ‘original’ of human naturén The Cambridge Companion to The
Scottish Enlightenmented. by A. Broadie, Cambridge University Press,mBadge 2003; p. 83.
Un’interpretazione dello stesso tipo é stata dathe da F.B. Kaye, in nota alle pp. 345-346 deliedizione
del volume Il della=able.
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La confutazione che Mandeville vuole operare sabssla prova che tutte le passioni
hanno carattere egoistico, e per questo possarcees®notate negativamente come vizi. Il
desiderio di ottenere stima e ammirazione e direiveegli agi sono per il nostro filosofo
desideri che hanno le loro fondamenta in passimiose, e che in nessun modo possono
sfuggire alla condanna in una indagine morale agar Alcuni pensatori successivi a
Mandeville, fra cui spiccano Hume e Smith, faratewna proprio su questi presupposti per
contestare il sistema del medico olandese, cercdndaostrare come non vi sia nulla di
riprovevole nei desideri sopra citati, se perségoih moderaziong?

2.2.2. Esiste una gerarchia delle passioni?

Dopo aver provato che 'uomo agisce sulla baseedslle inclinazioni, Mandeville si
propone di scomporre le stesse per cogliere leigpasshe risultano predominanti (e cosi
mostrare che si tratta di passioni egoistiche),qmur arrivando a stilare una vera e propria
gerarchia:

Con le passioni degli uomini accade come con ircobofacile riconoscere un rosso, un verde, un blu
un giallo, un nero, ecc., in tanti luoghi divensia soltanto un artista sa distinguere i diversorcahe
compongono una stoffa variegata, e le loro propaiziAllo stesso modo, tutti sanno riconoscere le
passioni quando sono distinte, e una sola occupaoomo; ma € molto difficile scoprire tutti i motivi

delle azioni che sono il risultato di una misturgassioni®

Mandeville e tendenzialmente coerente nel trattdefle passioni tra gli scritti
appartenenti al primo periodo e quelli del secondel senso che non si trovano
rielaborazioni né cambiamenti sostanziali. Quelle piuttosto si puo constatare € la diversa
prospettiva da cui le passioni vengono osservate @onsiderazioni prettamente morali,

1%2Adam Smith scrive, a tal proposito: «il grande erdel lioro di Mandeville & quello di considerargni
passione come completamente viziosa, quando lim gjgalche suo grado e direzion&eoria dei sentimenti
morali, parte VII, Sez. Il, cap. IV, 8§ 12, ed. a cur&dlLecaldano, Rizzoli, Milano 1995, p. 589; «ithe great
fallacy of Mandeville’s book to represent everygias as wholly vicious, which is so in any degrad a any
direction»,The Theory of Moral Sentimemtrinted for A. Millar, in the Strand, London; aAd Kincaid and J.
Bell, Edinburgh, 1759; ed. consultata a cura di.0RBphael e A.L. Macfie, Clarendon Press, Oxfordal .
312.

193 B, MandevilleLa favola(Nota E), cit., p. 54; «It is with the PassiondVien as it is with Colours in Cloth:
It is easy to know a Red, a Green, a Blue, a YelbBlack, & c. in as many different Places; buhitst be an
Artist that can unravel all the various Colours dhelir Proportions, that make up the Compound oiel-
mix'd Cloth. In the same manner may the Passiordisgmover'd by every Body whilst they are distiremd a
single one employs the whole Man; but it is verfficlilt to trace every Motive of those Actions there the
Result of a mixture of Passion$gble | (Remark E), cit., p. 84.
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Mandeville passa a quelle politiche, e a propadiite stesse passioni il filosofo olandese si
interroga sul ruolo che esse hanno nella formazi®ia societa civile, e in che modo esse
entrano in gioco nel complicato universo dell'iazone degli individui.

2.2.2.1. lISelf-love

Sebbene Mandeville mantenga pressoché invariatali&a delle passioni, nel corso degli
anni affina le sue riflessioni sull'esistenza daupassione primaria, da cui le altre hanno
origine, che vedremo esseresdlf-liking®*. Tuttavia, prima della stesura della seconda parte
della Fable dove coniera questo nuovo vocabolo, troviamo rdiveassi che testimoniano
gia l'esistenza di una sorta di gerarchia, dovesario passioni piu forti, e altre ad esse
subordinate. Il fatto che Mandeville enfatizzi ulolo delself-loveper poi sminuirlo, nella
Fablell, in favore del piu forteself-liking non deve far pensare ad un cambiamento nel suo
pensiero; il primo infatti ha, nellable |, delle caratteristiche molto simili a quelle chea

il secondo nellaFable Il. Mandeville, col tempo, ha operato un'ulteriodéstinzione tra
listinto piu orientato allautoconservazione, dagsistico quindi di tutte le creature, cui sara,
in seguito, ristretto iself-love e la passione piu complessa, dove entra in dimterazione

con gli altri individui e la ricerca della loro amvazione, stima, ammirazione, che sara il
self-liking Come afferma anche A.M. Hjort, nel sagijlandeville’s Ambivalent Modernity

nel Il dialogo del secondo volume deHRable, Mandeville individua due generi di passioni:

il primo genere comprende quelle che fanno capwiatipio dellautoconservazione e che
riguardano solo la propria persona, al secondo rgeimvece appartengono quelle che
prevedono una interazione dell'individuo con glriaLa passione rappresentativa del primo

by

genere ¢ ilself-love mentre il self-liking lo € del secondo genere. Questa distinzione,

tuttavia, che non si riscontra prima defiable 11°°

, hon rappresenta un cambiamento nella
teoria delle passioni di Mandeville, ma solo unacgsazione, utile soprattutto ai fini di

approfondire le implicazioni socio-politiche deflassioni umane.

194 Gaetano Vittone, nella sua recente monoghdiia e qualita della vita. Saggio su MandevilRubbettino,
Soveria Mannelli (Cz) 2005, analizza le passiotdteidal filosofo olandese per individuare quefiarharie”,

e giunge alla conclusione che esse facciano tafie alself-liking. Questo termine compare tuttavia solo nel
secondo volume dellgable (1l Dialogo), che & del 1728. L’analisi delle pes € uno dei punti cardine della
filosofia mandevilliana, presente gia nei primiisicrquindi sarebbe riduttivo provare a stabilinea gerarchia
ponendo subito ielf-likingal vertice: € piu utile esaminare le singole gassinan mano che vengono trattate,
per vedere come prende forma, da sé, il concettpueila che risultera la passione primaria. Peanaiisi
dettagliata debelf-likingsi rimanda comunque alla parte Il di questo layaoap. 2, § 2.2.

105 cfr. A.M. Hjort, Mandeville’s Ambivalent Modernitjn «Modern Language Notes», vol. 106, No. 5 (Dec.
1991); p. 955.
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Nel primo volume dellaFable (edizione del 1714), ikelf-love viene indicato come
passione dominante: se volessimo abbozzare unacheravedremo senz’altro questa
passione al primo posto, un po’ per stessa ammissioMandeville, e un po’ perché si puo
constatare, nel corso dello scritto, che sia nmwti che altre passioni (da cui scaturiscono
ulteriori vizi) affondano le radici nellamore clgi uomini nutrono per la propria persona.
Si legge infatti: «Tutte le passioni hanno il larentro nellamore di sésglf-lové»'°®. Sono
numerosi i passi che testimoniano che Mandeviléneva ilself-loveuna passione primaria:
«non riesco a vedere [...] che vi sia empieta redtenlo ['uomo] in guardia contro se stesso,
e contro gli stratagemmi segreti dell'amore dieségell'insegnargli la differenza fra le azioni
che procedono da una vittoria sulle passioni, dlgwhe sono soltanto il risultato della
vittoria di una passione sull'altré®. Da queste righe si capisce che 'amore di sé ndma
fili delle passioni e del piacevole inganno in gli uomini si cullano quando vogliono
credere di agire secondo virtu: € sempre qusstBbloveche genera lillusione di essere
virtuosi, solleticando il desiderio di ritenersil ggusto.

Il carattere primario dedelf-loveviene ribadito in tutto il primo volume dellgable man
mano che Mandeville prende in esame quei vizi ctiducono in benefici pubblici, e che
hanno origine dalle passioni. Per effetto dellaenali s€, ad esempio, 'uomo gioisce
dellapprezzamento degli altri attraverso la glpiihe ne e sia una diramazione che una
componente: «Per definire, dunque, nel modo piti@atapricompensa della gloria, cido che
si puo dire di meglio &€ che essa consiste in upeesoa felicita goduta per amore di sélf-
lovegl da un uomo consapevole di aver compiuto un’aziooieile, quando pensa al plauso

che si aspetta da alttf¥. Sempre a proposito della gloria leggiamo in seguito

L’emulazione richiede fatica e pene, ed e chiar® dhi agisce in base a tale disposizione compie una
rinuncia. Ma se guardiamo con attenzione, troverelmoquesto sacrificio dell’agio e del piaceretéofa

soltanto per invidia, e per amore della gloria.qBalcosa di molto simile a questa passione norefoss

196 B, Mandeville,La favola(Nota C), cit., p. 47; «all Passions center irf-Gele», Fable | (Remark C), p. 75.
107 B, Mandeville,La favola(Nota T), cit., pp. 154-155; «I cannot see [...]tttieere is any Impiety in putting
him upon his Guard against himself, and the se®tr@itagems of Self-Love, and teaching him the wdiffee
between such Actions as proceed from a Victory dkier Passions, and those that are only the refat o
Conquest which one Passion obtains over anotikabie | (Remark T), cit., pp. 229-230.

198 B Mandeville,Ricerca sull'origine della virtd moralén La favola delle apicit., p. 33; «To define then the
Reward of Glory in the amplest manner, the most taa be said of it, is, that it consists in a slative
Felicity which a Man, who is conscious of havingfpem’'d a noble Action, enjoys in Self-love, whilse is
thinking on the Applause he expects of othefg» Enquiry into the Origin of Moral Virtum Fablel, cit., p.
55.
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mescolato a quella pretesa virtl, sarebbe impéssbscitarla ed accrescerla con gli stessi mdrzi ¢

creano linvidiat®®

L'amore di sé ha molte sfaccettature, che emergaprattutto nella vita associata:
anche l'invidia («quel tratto ignobile della nostratura che ci fa soffrire e languire a causa

di cid che consideriamo essere una felicita pera@ili»''® ha in esso la sua origine.
Mandeville afferma infatti:

se in genere ci vergogniamo tanto di questo vifiov[dia] € a causa della consolidata abitudine
allipocrisia, grazie alla quale abbiamo appreso dalla culla a nascondere anche a noi stessi tutta
I'ampiezza del nostro amore per noi stessi, e tatseie diverse diramaziofit:

Dal momento che tutti vorrebbero essere felici,egedlei piaceri ed evitare i dolori, 'amore dicsé

spinge a considerare ogni creatura che apparentardgeme un rivale in felicitd?

La provocazione maggiore di Mandeville, quando gadelself-love é ricondurre a esso
anche passioni che per definizione coinvolgono patife insieme” ad una o pit persone. E
il caso della pieta, dell'affetto e dellamore:

Amore significa, in primo luogo, affetto [...] e giste nell’inclinazione per la persona amata e nel
volere il suo bene. [...] Facciamo nostro sottoi @gpetto il suo interesse, anche se cid ci danaegg
proviamo una soddisfazione interna simpatizzando icseuoi dolori oltre che con le sue gioie. [...]
Infatti, quando siamo sinceri nel partecipare difgrazie di un altro, I'amore di sé ci fa credehe le
sofferenze che proviamo debbano alleviare e ridynedle del nostro amico, e mentre questo pensiero
tenero placa il nostro dolore, un piacere segmatgesdalla nostra pena per la persona afta.

199 B, Mandeville,La favola(Nota N — aggiunta nel 1723), cit., pp. 89-90; «Hation [...] requires Labour and
Pains, so it is evident, that they commit a Selnlal, who act from that Disposition; but if we koparrowly
into it, we shall find that this Sacrifice of Eamed Pleasure is only made to Envy, and the Lov@lofy. If
there was not something very like this Passion dwxth that pretended Virtue, it would be impossiti raise
and increase it by the same Means that create ERafle | (Remark N), cit., p. 137.

101vi, p. 87; «[Envy is] that Baseness in our Natuvhich makes us grieve and pine at what we coadei
be a Happiness in othergsgble| (Remark N), cit., p. 134.

11 |hidem «That we are so generally ashamed of this Vicewiing to that strong Habit of Hypocrisy, by the
Help of which, we have learned from our Cradleitteteven from our selves the vast Extent of Selfd,@nd
all its different Branches¥;able | (Remark N), cit., pp. 134-135.

Y2 vi, p. 91 (traduzione parzialmente rivista); «@gry Body would be happy, enjoy Pleasure and avaid
if he could, so Self-Love bids us look on every&iuee that seems satisfied, as a Rival in Happin€sble |
(Remark N), cit., p. 139.

13 1vi, p. 93; «Love in the first Place signifies Afftion [...] and consists in a Liking and Well-wiisty to the
Person beloved. [...] His Interest we make on atdunts our own, even to our Prejudice, and recaive
inward Satisfaction for sympathizing with him inshorrows, as well as Joys. [...] when we are singe
sharing with another in his Misfortunes, Self-Lawakes us believe, that the Sufferings we feel rallstiate
and lessen those of our Friend, and while this fRaflexion is soothing our Pain, a secret Pleaatises from
our grieving for the Person we lovdsgble | (Remark N), cit., p. 142.
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Con queste affermazioni Mandeville non intende rnegehe esistano sentimenti come
l'affetto e 'amore (come non nega l'esistenza alglieta), né che questi possano essere
sinceri: egli si limita a far notare che esiste ggm come di sottofondo, una certa
soddisfazione personale nel riconoscere di essergrado di amare, di partecipare
intensamente a dolori e gioie che non riguardanoime@rima persona. Anche qui Hume
tentera di confutare Mandeville, sostenendo cligdie e i dolori della cerchia delle persone
amate ci toccano quasi con la stessa intensitaalieqche ci coinvolgono in prima persona,
per il principio della “benevolenza ristrettd” Non c’@ bisogno insomma, per Hume, di
chiamare in causa lI'amore di sé per spiegare ihvagimento e la partecipazione ai
sentimenti delle persone a noi vicine. Hume tuétanon parla di quella soddisfazione sottile
che si prova nel constatare di essere capaci adeasa cui fa perno la dimostrazione di
Mandeville che anche in un sentimento come l'ansoteovano tracce di amore di sé.

Per quanto riguarda la ricerca della compagniaedekrsone amate, anche per
Mandeville la parte predominante sono senz’altsgntimenti benevoli che proviamo per
loro, ma da ogni relazione 'uomo cerca sempre ualape tornaconto, che non deve
necessariamente essere qualcosa di materiale (secheta Mandeville, in molti casi lo €),
ma puod piu semplicemente essere il piacere cheasidalla presenza dei propri cari, un
sentimento dunque non negativo, ma che non si biainare altruistict.

Come responsabile di gloria, invidia, amore e pigtself-lovesi mostra, nelldable l,
come una passione che riguarda sia il singolo iddor preso da solo, quindi una sorta di
autoconservazione, sia l'individuo nel suo rappsitaon gli altri. Non sorprende dunque

che diversi studiosi, tra cui Lovejoy e Dickey,dano ad accostaresélf-loveal pride.

114 Cfr. D. Hume,Trattato sulla natura umanait. Hume parla di benevolenza ristretta, o gesit limitata,

in particolare nella sezione Il del libro 11l d&tattato (Origine della giustizia e della proprieta).

15 cfr. B. Mandeville Indagine sulla natura della societieLa favola delle apicit., p. 245: «Ho illustrato la
veridicita di questa mia opinione con gli esempi pwvi della storia; ho parlato del nostro amore lee
compagnia e della nostra avversione per la sofigjdio esaminato a fondo le varie motivazioni deésie
inclinazioni e ho fatto vedere che esse trovarioriaragion d’essere nell’amore di sé»; «I havesiitated by
the most obvious Examples in History. | have spokeur Love of Company and Aversion to Solitude,
examin'd thoroughly the various Motives of themdanade it appear that they all center in Self-Lowve»
Search into the Nature of SociétyFablel, cit., pp. 343-344.

48



2.2.2.2. llpride

L’'orgoglio € una passione che ricopre una grangeitanza nella filosofia mandevilliana, e
la cui interpretazione presenta non pochi probldvta, in primo luogo, si tratta di una
passione o di un vizio? Nellgable| prevale la considerazione dell'orgoglio comegiase:

L'opposto della vergogna €& l'orgoglio; ma nessund gssere toccato dalla prima, senza avere mai
provato il secondo: infatti la straordinaria saledine che abbiamo nei confronti di cido che gtrial
pensano di noi pud derivare soltanto dalla grariskeasche nutriamo per noi stessi. Che queste due
passioni, in cui sono contenuti i semi di moltissirirtu, siano realta della nostra costituzioneopa
qualita immaginarie, lo si pud dimostrare in bagk effetti chiari e differenti che nonostante lastra
ragione si producono in noi quando siamo affetliiutea o I'altra di essé’®

Un uomo di grande orgoglio pud nasconderlo cose lodre nessuno potra mai scoprirlo, e tuttaviadrarr

da tale passione una soddisfazione maggiore dinanche si compiaccia di manifestarlo a titfi.

All'inizio dell’ Enquiry into the Origin of Honou{1732) si parla degpride, invece, come
di un vizio. Mandeville, alle prime battute del ldgo tra coloro che erano stati gia
protagonisti del secondo volume ddflable attraverso il sualter egoCleomene afferma a
proposito della passione deglf-liking di cui si trattera nel volume Il dellgable «Quando
questa predilezione per se stessi € eccessivacesl apertamente palesata da recare offesa
agli altri, so bene che & annoverata tra i vizthemata orgoglio®. Non & tuttavia cosi
rilevante indagare su quale delle due definizionpudde sia prevalente negli scritti del
flosofo olandese, se, cioé, quella di passione wzib, dal momento che tutte le passioni
hanno un carattere in qualche modo vizioso, in gualpendono dalla considerazione
dell'interesse egoistico. Secondo quanto scriveddaitle, le passioni possono essere piu 0
meno forti, e dare origine a vizi veri e propri, maesto non accade necessariamente —
infatti, nella Ricerca sull’origine dell’onoresi parla dellorgoglio come di un vizio che
scaturisce dall’eccesso di una passioneseli-liking Tutte le passioni hanno radici

116 B, Mandeville La favola(Nota C), cit., p. 41; «The Reverse of Shame igePyet no Body can be touch’d
with the first, that never felt any thing of thetéx; for that we have such an extraordinary Camdéerwhat
others think of us, can proceed from nothing bet ¥last Esteem we have for our selves. That thege tw
Passions, in which the Seeds of most Virtues angéagted, are Realities in our Frame, and not inm&gin
Quialities, is demonstrable from the plain and déffe Effects, that in spite of our Reason are pcedun us as
soon as we are affected with eithdfablel (Remark C), cit., pp. 66-67.

7 vi, p. 50, «A Man of Exalted Pride may so hidetlitat no Body shall be able to discover that he dray;
and yet receive greater Satisfaction from thatiBaghan another, who indulges himself in the Dextlan of

it before all the World»fable!| (Remark C), cit., p. 79.

118 B, Mandeville, Ricerca sull'origine dell'onorgcit., p. 17; «When this Self-liking is excessiand so
openly shewn as to give Offence to others, | knewywvell it is counted a Vice and call’d Pridedn Enquiry
into the Origin of Honourcit., p. 3.
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nellamore di s€, e cio crea la potenzialita dgifa vizioso, di cui il vizio rappresenta I'atto
stesso. Il caso dellorgoglio € comunque a se stambche considerato come passione,
implica in modo piu diretto comportamenti riprovéive infatti non sono rari i passi in cui
Mandeville lo inserisce, anche nel corso délble I, direttamente tra i vizi: «inoltre non
tutti coloro che sembrano privi d’'orgoglio lo somoeffetti: i sintomi di questo vizio non
sono tutti facilmente rilevabil$®.

E piu interessante invece cercare di cogliere laziene delpride con il self-love dal
momento che essi sembrano sovente coincidere. Bdoesempio, le parole che Mandeville
usa per descrivere I'orgoglio nella Nota M, ad essplicitamente dedicata: «I'orgoglio € la
facolta naturale per cui ogni mortale che abbialdnea intelligenza si sopravvaluta, e
immagina riguardo a se stesso cose migliori di lguehe gli concederebbe un giudice
imparziale, perfettamente a conoscenza delle saditijie condizioni¥®. Sicuramente
'orgoglio condivide, con I'amore di sé, quel dewid di essere apprezzati e anche un po’
invidiati, tuttavia il self-lovenon si riduce solo a quetd L'amore di sé & un istinto che
comprende anche quello dellautoconservazione (@omne s'e detto, in seguito Mandeville
lo ridurra a poco piu che questo), e, in genesl@uo dire che viene avvertito dal'uomo
tanto in solitudine quanto in compagnia. L’'orgogiimvece, ha sempre bisogno di spettatori,
per esistere, o, almeno, dell'interazione. E itotet per tutto una passione che dipende dalla
presenza degli altri, cosa che non si puo affernpareil self-love Un altro elemento di
differenziazione trgoride e self-lovesi riscontra nell’analisi delle passioni “altrudcste”,
amore, amicizia e compassione, di cui Mandevillestnao un legame con I'amore di sé,
vedendo nella ricerca dell’altro anche un modoethire incontro a esigenze personali legate
pero alla sfera privata dell'individuo (come, agmgpio, la ricerca della compagnia perché si
trae diletto dagli amici, perché non si ama staresali, ecc.): queste passioni non hanno a
che fare con l'orgoglio.

Arthur Lovejoy, nel saggi®eflections on Human Natyrpone proprio ipride al primo
posto nella scala delle passioni/vizi (Lovejoy @alta assume che si tratti di un vizio, in
particolare di queprivate viceda cui tutti ipublic benefitsdiscendono), e afferma: «by

119 B, Mandeville,La favola(Nota M), cit., p. 84; «Besides that every Bodpds without Pride that appears to
be so; all the symptoms of that Vice are not ealiigover'd» Fablel (Remark M), cit., p. 130.

120 |vi, pp. 79-80; «Pride is that Natural Facultywlyich every Mortal that has any Understanding oxsdues,
and imagines better Things of himself than any iniglaJudge, thoroughly acquainted with all his @ties
and Circumstances, could allow hineable | (Remark M), cit., p. 124. Si confronti con lama nota sukelf-
love dell’'omonimo paragrafo.

121 gyl pride come diramazione deklf-lovevedi anche E. PulcinL,’individuo senza passioni. Individualismo
moderno e perdita del legame socjdbellati Boringhieri, Torino 2001; p. 69.
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“pride” Mandeville means, for the most time, aprideness as a minister to self-esteé&f)»
avvicinandolo cosi molto alelf-love— passione di cui, peraltro, non parla. La poseidi
Lovejoy sembra rifarsi per lo piu agli scritti de¥14, ovvero laRicerca sui principi della
moralee laFablel, dove, in effetti 'orgoglio assume molte conamibni che fanno pensare
al self-love- che se non altro lo fanno sembrare, a tuttefjétti, una passione primaria, e
non, dungque un vizio. Tuttavia, come s’e dettosomo alcune caratteristiche dellamore di
sé che lo rendono una passione piu complessa m@ijio, che ne sembra solo una
componente. Anche Laurence Dickey, nel sadgime, Hypocrisy and Civility equipara
l'orgoglio allamore di sé: «Like the Jansenistsamdeville believed that man was moralized
through his self-love (i.e. through his pridE» E necessario accompagnare una riflessione
a questa affermazione: e cioé che Dickey, come jogysi basa principalmente sugli scritti
del 1714, dove si parla ampiamente del ruolopiele con particolare riferimento al suo
rapporto con le virtu morali. Dickey, rifacendodlanalisi di Lovejoy, suggerisce una
considerazione piu articolata detide, per scongiurare il rischio che esso venga troppo
strettamente legato ai desideri egoistici. Nellec#jico, individua due modi di concepirlo,
come self-regardingo other-regarding impulsel'orgoglio agirebbe sia facendo compiere
alluomo azioni che hanno, come esito, solo il beaessere, sia azioni ispiratesalf-denial
che hanno come scopo quello di raccogliere il cossedegli altri, e dall'esterno
assomigliano alla virtu.

Una caratteristica interessante petle & che si ritrova ad essere la causa piu frequiinte
abnegazionesglf-denia), che, ovviamente, quando affonda le radici in paasione/vizio
non si pud chiamare virtu. Ma leffetto dedelf-denial sono appunto delle azioni
apparentemente virtuose, che 'uomo orgoglioso ¢emer raccogliere quella approvazione
altrui di cui non puo fare a meno. Ancora una vattame nel caso della pieta e dellamore
per la compagnia, le motivazioni che stanno aljime di comportamenti che facilmente
possono essere scambiati per virtu riposano suopasgoistiche: «[...] e quanto maggiore e
il suo orgoglio, tanto maggiori saranno le rinurdee affrontera per difendere la sua
vittoria»*?*, «quando un uomo [...] decide sul serio di vindeseoi appetiti, [...] respinge

tutto cido che puod soddisfare i sensi, [...] sacaiftutte le sue passioni all’orgoglio, allora la

122 A 0. Lovejoy,Reflections on Human Natyréhe Johns Hopkins Press, Baltimore 1961; p. 171.

123 Dickey, Pride, Hypocrisy and Civilitycit., p. 399.

1248, Mandeville,La favola(Nota N), cit., p. 90; «the greater his Prideth® more Self-denial he’ll practise to
maintain his»Fablel (Remark N), cit., p. 138.
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gente ordinaria [...] sara pronta a divinizzarladerarlo%?°. L’'orgoglio non & solo il motore
dellabnegazione, ma anche di tante altre attigfta 'uomo eviterebbe volentieri, se non
fossero indispensabili per gratificare questa passill lavoro € una di queste, cosi come
studiare per costruirsi una cultura non e sovetiteita dettata dal’amore per le discipline
che si studiano, ma dal desiderio di apparire @rundpubblico.

Quello che sembra al di fuori di dubbio € che laita sia un vizio conseguente
all'orgoglio, e, con essa, I'amore per il lusso.sCoome per effetto dell’'orgoglio 'uomo é
portato a sovrastimare se stesso, altrettanto degidera essere stimato dagli altri. |l
desiderio di stima e ammirazione comprende non Isajmalita interiori, ma anche l'aspetto
esteriore, dungue uomini e donne spendono parterd@rio patrimonio in accessori di
lusso, profumi, parrucche, abiti, stoffe, per diedre I'orgoglio. Nel primo volume della
Fable le considerazioni fatte sui vizi e sulle passisono finalizzate a far risaltare la
connessione tra questi e il benessere prevalenteraeanomico della societa, e l'orgoglio e
una delle passioni cardine su cui si regge l'agpammmerciale, per tutti i vizi che

incoraggia.

2.2.2.3. La pieta

Non sono state prive di conseguenze e di aspriehgitle osservazioni che il filosofo
olandese ci ha lasciato sulla “piu amabile dellestr debolezze”, e questo perché
Mandeville I'na fatta entrare a pieno titolo tra pessioni egoistiche. Nell&icerca
sull’origine della virtu moralesi legge: «la pieta, pur essendo la piu gentila eneno
dannosa di tutte le nostre passioni, € una delmldelta nostra natura, cosi come lo sono
lira, l'orgoglio, la paura®®®. Proprio sullesistenza della pietd Rousseau haate di
fondare la dimostrazione della bonta dell’esseranonaffermando che «anche il detrattore
piu spinto delle virtt umane [Mandeville] e statmstretto a riconoscere [...] la pieta, [...]
virtu tanto piu universale e tanto piu utile allmo in quanto in lui precede l'uso di qualsiasi

riflessione e tanto naturale che persino le besge danno qualche volta dei segni

125 B Mandeville,La favola(Nota O ), cit., p. 104; «when a Man [...] resolvittegsubdue his Appetites in
good earnest, refuses all the Offers of Ease amdriuhat can be made to him, and [...] rejects wietenay
gratify the Senses, and actually sacrifices alHaissions to his Pride in acting this Part, they&iu[...] will be
ready to deify and adore hinable | (remark O), cit., p. 157.

126 cfr. B. MandevilleRicerca sull’'origine della virtd moraleneLa favola delle apicit., p. 33; «Pity, tho’ it is
the most gentle and the least mischievous of allRassions, is yet as much a Frailty of our NataseAnger,
Pride, or Fear»An Enquiry into the Origin of Moral Virtum Fablel, cit., p. 56.
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sensibili»?’. Solo che Mandeville nega che si tratti di unawiré inutile prendere in
considerazione il semplice fatto che a volte dgliata scaturiscono comportamenti
altruistici, e che quindi accade che essa abbételfenefici sulla societa («chiunque agisce
in base ad essa come principio, qualunque bene ggsortare alla societa, pud vantarsi
soltanto di avere assecondato una passione checgser € risultata benefica per il
pubblico»?¥): «poiché & un impulso della natura che non teomo dell'interesse pubblico
né della nostra ragione, pud produrre tanto il matento il bene’®.

Occorre non dimenticare che per Mandeville la \&distne morale di un’azione deve
avvenire sulla base dell'intenzione — dunque, eificare se la pieta possa essere una virtu,
€ necessario capire cosa si agita, nelluomo, wvgité che € mosso da questa passione. Qui
'analisi di Mandeville ha dei risultati contrari sentire comune dell’epoca: anche la pieta
affonda le sue radici nell’'egoismo dellamore di B&co come il filosofo dimostra questa

affermazione che sara cosi impopolare:

Non vi & merito nel salvare un bambino innocent stla per cadere nel fuoco: I'azione non & né buona
né cattiva, e per quanto il bambino ne abbia riewn beneficio, non abbiamo fatto altro che
compiacere noi stessi. Infatti vederlo cadere eaaooare di impedirlo ci avrebbe causato un doldre,
I'autoconservazione ci ha spinto ad evitare. Anchericco prodigo, cui & toccato un temperamento
commiserevole e che ama gratificare le sue passimr pud vantarsi di maggiore virtl, quando
soccorre un oggetto di compassione con quella ehiipé una sciocchezZ®,

In che modi strani siamo spinti ad agire dal’amdiesé! Questo amore, sempre vigile e pronto a

prendere le nostre difese, pure, per favorire wassipne di straordinaria intensita, ci obbliga gilea

127 3.J. Roussea@rigine della disuguaglianzaa cura di G. Preti, Feltrinelli, Milano 1949, §1; «Je ne crois
pas avoir aucune contradiction a craidre, en aectrd I'homme la seule vertu naturelle, gu’'ait féreé de
reconnaitre le détracteur le plus outré des vdmumaines [Mandeville]. Je parle de la pitié, dispas
convenable & des étres aussi faibles, et sujattadtade maux que nous sommeBiscours sur I'origine de
I'inégalité parmi les hommem (Euvres complétesol. 3, Gallimard, Paris 1964; p. 154.

128 B Mandeville,Ricerca sull'origine della virtt moralén La favola cit., p. 33; «whoever acts from it as a
Principle, what good soever he may bring to theidpchas nothing to boast of but that he has mpehlila
Passion that has happened to be beneficial touhkck», An Enquiry into the Origin of Moral Virtum Fable

l, cit., p. 56.

129 B, Mandeville,Ricerca sull'origine della virti moralén La favola cit., p. 33; «But as it is an Impulse of
Nature, that consults neither the publick Interestour own Reason, it may produce Evil as welGasd»,An
Enquiry into the Origin of Moral Virtuén Fablel, cit., p. 56.

130 |vi, pp. 33-34; «There is no Merit in saving amdeent Babe ready to drop into the Fire: The Aci®n
neither good nor bad, and what Benefit soever rtfent received, we only obliged our selves; foh&we seen
it fall, and not strove to hinder it, would haveusad a Pain, which Self-preservation compell’dauprevent:
Nor has a rich Prodigal, that happens to be ofranaiserating Temper, and loves to gratify his Passio
greater Virtue to boast of when he relieves an @bp¢ Compassion with what to himself is a Trifledn
Enquiry into the Origin of Moral Virtuén Fablel, cit., p. 56.
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contro il nostro interesse; infatti, quando la piet afferra, il pensiero di contribuire ad arrecsollievo

all’'oggetto della nostra compassione e a diminuiersofferenze ci fa piacet&:

| due passi citati appartengono a periodi diveirsiercorrono nove anni tra IRicerca
sull’origine della virtu morale cui appartiene il primo, e iBaggio sulla carita cui
appartiene il secondo, ma il pensiero di Mandewitie subisce cambiamenti.

Anche il commuoversi di fronte alle sofferenze deglimali che vengono uccisi per
essere mangiati non prova che la pieta abbia wamegon la bonta, «infatti la nostra pieta
non € mai mossa cosi efficacemente come quandatonsi dell'infelicitd colpiscono
direttamente i nostri sensf$, per cui nessuno (che non sia avvezzo al mestirelp
sentirebbe di sventrare un animale, ma quasi hatti si farebbero scrupoli a mangiarlo,
comprandone la carne al mercato. La pieta € unattedstica della natura umana, una

passione magari piu benevola delle altre, ma noiere piu che un istinto:

la pieta o compassione [...] consiste in una séorsazli partecipazione dolorosa e di disagio per le
sfortuna e le disgrazie altrui: tutti gli uominhigiu chi meno, sono soggetti a questo sentimanto,
generalmente le menti pit deboli lo provano con gitag intensita. Questa sensazione nasce quando le
sofferenze e le miserie delle altre creature cv@rano un’'impressione tanto violenta da metterci in
condizione di disagio. La pieta si serve del sadla vista o dell’'udito o di ambedue per penetregke
nostro cuore; cosi il senso di malessere € maggjeaeto piu l'oggetto della nostra compassione é
vicino, e quanto piu violentemente colpisce i niosénsi, fino al punto di procurarci talvolta grand

pena e inquietuding?

Nel secondo volume dellaable Mandeville non torna piu cosi frequentemente suia
della pieta, anche perché aveva ampiamente dinodtraue tesi negli scritti comparsi nelle
varie edizioni del volume I. Vi sono solamente awgealla compassione, che lasciano

intendere che non vi siano mutamenti di pensiet@s@anti.

131 B, Mandeville,Saggio sulla carita e sulle Scuole di CaritaLa favola delle apicit., p. 175; «How oddly
are we manag'd by Self-Love! It is ever watchingour Defence, and yet, to sooth a predominant &tassi
obliges us to act against our Interest: For whéwp $Riizes us, if we can but imagine that we coatahio the
Relief of him we have Compassion with, and arerimséntal to the lessening of his Sorrows, it easesAn
Essay on Charity and Charity-SchoaisFable |, cit., p. 258.

132 B, Mandeville,La favola(Nota P), p. 115; «nothing stirs us to Pity seetifially, as when the Symptoms of
Misery strike immediately upon our Senses», FalilRemark P), p. 173.

133 B, Mandeville,Saggio sulla caritdn La favola delle apicit., p. 172; «Pity [...]Jwhich consists in a Fellow
feeling and Condolence for the Misfortunes and @élas of others: all Mankind are more or less ctd
with it; but the weakest Minds generally the mdists raised in us, when the Sufferings and Misairpther
Creatures make so forcible an Impression uponsug make us uneasy. It comes in either at theoEjsar, or
both; and the nearer and more violently the Olgé€ompassion strikes those Senses, the greateriisce
it causes in us, often to such a Degree as to ioccggseat Pain and Anxiety»An Essay on Charity and
Charity-Schoolsn Fablel, cit., pp. 254-255.
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Mandeville ha lasciato una serie di riflessioni sueccanismi che si attivano nelle
transazioni commerciali che meritano di essere eprgs considerazione, in quanto
rappresentano una delle estensioni della sua owéd analisi della natura umana. Nella sua
attenta indagine socio-antropologica non potevacar@ninfatti uno sguardo alle attivita
produttive, e alla loro strettissima relazione darsfera passionale, da sempre elemento
catalizzatore dei pensieri di Mandeville.

Il valore dell'apporto del filosofo olandese ciré&a questioni di carattere economico é
oggetto di interpretazioni dissonanti tra i sudeiprett*® la riformulazione in modo pit
preciso e sistematico di alcune delle idee mankkevdl da parte di pensatori a lui successivi
ne sancisce, tuttavia, a pieno titolo I'importanza.

Servendosi sempre del suo stile canzonatorio easstiatturare un impianto teorico
preciso, Mandeville getta le fondamenta su cui amamo eretti edifici concettuali: ecco
perché questo filosofo si merita spesso l'appetati “precursore”, tanto da venir definito
«forerunner of economic liberalisii3 da uno storico del’economia del calibro di T.W.
Hutchinson.

1. L’evoluzione del pensiero economico di Mandeville

E soprattutto il primo volume delBable nelle sue diverse edizioni, e in particolare léeno

esplicative al poem&’alveare scontentee il Saggio sulle scuole di caritéed. 1723), a
contenere la maggior parte delle riflessioni diati@re economico. Tuttavia hon mancano,

13 A. Hayek, nel voluméndividualism and Economic OrdefThe University of Chicago Press, Chicago
1948; p. 9, scrive: «the decisive importance of Mandevillethe history of economics, long overlooked or
appreciated only by a few authors [...] is now begigrto be recognized».

135 T.W. HutchinsonA Review of Economic Doctrines. 1870-19@%ford University Press, Oxford 19622; p.
346.

57



anche nelle opere successive, qualiberi pensierj la Fable I, e la Letter to Dion delle
considerazioni importanti che richiamano l'argoneerisiste una evoluzione nel pensiero
economico di Mandeville, che si sviluppa di parsg@ma quella del suo pensiero politico, e
consiste, fondamentalmente, nell’'apertura alla idenazione di un ordine spontaneo, i cui
effetti sono piu marcatamente visibili nell'ordimhe assume progressivamente la societa
civile, ma che si possono anche riscontrare in Bméconomico. Se, secondo quanto
leggiamo negli scritti fino al 1714, Mandeville dera auspicare l'intervento governativo in
molti settori del’economia, nel corso degli anmiapre a un’ideologia piu orientata al
laissez-faire pur senza mai diventare un vero e proprio lib@risonservando, sempre, un
legame con la tradizione mercantilista a cui ajg@et Si pud riscontrare una fase
intermedia con gli scritti del 1723, dove, in paotare,L’indagine sulla natura della societa
contiene delle affermazioni che fanno coglierembamenti in atto. Le idee piu mature si
trovano a partire dal 1728, ma sono, per lo pildatike alla politica. L’apertura di
Mandeville verso la considerazione deglunéspected effetsche si realizzano
spontaneamente, e che spesso riguardano la creagionn sistema ordinato, influenza
soprattutto il suo pensiero politico, ma non pu@ fa meno di riflettersi in ogni discorso che
coinvolge le relazioni tra gli individui, di qualgune natura siano: anche economiche,
dunque. Del resto, come afferma J.A.W. Gunn neltalap dedicato a Mandeville del
volume Beyond Liberty and Property. The Process of SetbBaition in Eighteenth-
Century Political Thought &€ ormai un fatto generalmente riconosciuto cheidiee
economiche del diciottesimo secolo gettasseroderimla dimensione politica’

2. Mercantilismo e laissez-faire

L’ampliarsi dell'orizzonte del pensiero di Manddeilverso l'idea di un ordine che prende
vita spontaneamente implica un graduale avvicinaoarteorie di tipo liberale. Se questo
passaggio, in ambito politico, € abbastanza chianéenespresso, lo stesso non si verifica
nelle sue idee di carattere economico, che hanaoewnitente relazione, da principio piu
stretta, ma che non verra mai meno del tutto, adradizione mercantilista in auge all'epoca

in cui egli e vissuto.

136 Cfr. J.A.W. Gunn, Mandeville: Poverty, Luxury, atitte Whig Theory of Government, in Beyond Liberty
and Property. The Process of Self-Recognition ighteienth-Century Political Thought, McGill-Queen’s
University Press, Kingston and Montreal 1983; p. 97
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L’ideologia mercantilista si focalizzava su dueedbvi principali: il potere della nazione
e la sua autosufficienza. In politica interna €iqucupava che venissero abbattute le barriere
commerciali, in politica estera una parte prepoader veniva giocata dalla rivalita con le
altre nazioni, puntando a massimizzare le esportgziducendo al minimo le importazioni.
Interesse dei mercantilisti era mantenere al minimgalari con cui erano retribuiti i
lavoratori, in modo da rendere competitivi i predei prodotti inglesi, nella convinzione che
non si ottenesse lo stesso profitto se questi mmoespinti a lavorare dalla necessita.

Un altro punto caratteristico del mercantilismo gtanere che si potessero incrementare
le esportazioni all’estero tentando di ridurrenigortazioni, basandosi sull’'assunto che fosse
possibile esportare merci senza doverne necessarianmportare un quantitativo di eguale
valore. Per questo motivo i mercantilisti si scAw@no contro le eccessive importazioni, in
particolare di beni di lusso, sostenendo che umaindzione di queste avrebbe favorito
laumento del capitale dello stato accumulato, eatsndo al paese di ottenere, in cambio
delle merci esportate, un pagamento in oro e angéla base di questa posizione riposava
l'idea che la ricchezza della nazione fosse esprdafia quantita di denaro posseduta (piu
spesso nella forma di metalli preziosi). | merdatiitendevano a conservare I'analogia tra
economia familiare e nazionale, nella convinzionke cla frugalita, favorevole
al'accumulazione di ricchezza all'interno di uncteo familiare, sortisse lo stesso effetto
anche su scala nazionale. E dunque, cosi comeul&iogeccessivo di merci di lusso era
dannoso al bilancio di una famiglia in quanto nedewa il capitale risparmiato, la stessa
cosa si pensava che avvenisse con le finanze statio.

Nella celebre operMercantilismt®’, E.F. Heckscher delinea un quadro molto chiaro dei
punti comuni cosi come di quelli di contrasto traroantilismo daissez-faire(o liberalismo
economico), due diverse prospettive politico-ecoicbe con differenti basi ideologiche,
cui Mandeville viene alternativamente accostatdidagdiosi>2

| mercantilisti, cosi come i sostenitori delissez-faire erano contrari all’'esistenza di
forze interne al paese che potessero in qualche rosthcolare le attivita commerciali, e,
soprattutto nell'ultima fase del mercantilismo, Buehe termina poi con la fine del XVII
secolo, si opponevano ai vincoli di carattere eticteligiosd®. Anche nel mercantilismo

137 E F. Heckschemlercantilism 2 voll., trad. by M. Shapiro, George Allen & UmaiLTD, London 1935.

138 per unanalisi dettagliata delle differenti intergazioni della relazione di Mandeville con merdésmho e
laissez-fairesi veda oltre, al § 2.1. (“Gli interpreti di Mandke”).

139 E interessante, a tal riguardo, la riflessiond dHorne: «The revocation of the Edict of Nantei&hwhe
resultant emigration of many skilled Huguenot woskemade it clear to many Englishmen that religious
toleration was an important element of economidcpel| The Social Thought of Bernard MandeviNértue
and Commerce in Early Eighteenth-Century Engla@olumbia University Press, New York 1978; p. 66.
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c’era una tensione verso un’idea di maggiore lieche era pero concepita come liberta
dall'interferenza di misure che potevano incidierenaniera negativa sugli scambi, come un
eccessivo controllo del commercio e dei prezziiraérno dello stato — non si trattava,
insomma, di liberta intesa nel senso moderno delite.

Una prima importante differenza tra mercantilismdibero scambio, € il modo di
concepire il ruolo dello stato negli affari econemll mercantilismo prevede un alto livello
di intervento del governo, mentreldissez-fairelimita il potere statale al mantenimento
dellordine pubblico. Alla base di queste due deeerpolitiche si trova una diversa
considerazione delelf-interesti mercantilisti sono dell'idea che questo istigoistico, se
lasciato privo di un qualche freno da parte delegog, abbia effetti dannosi sulla nazione. |
sostenitori delaissez-faireinvece ritengono che gli interessi privati si [@r8s armonizzare
anche senza un intervento forte, bilanciandodoti@in modo tale che ne risulti 'ordine e,
soprattutto, il benessere della nazione. Da qupstio di vista, un ruolo importante é
giocato dalla visione della natura umana che sgbake di queste due posizioni.

Il liberalismo economico si fa sostenitore dell&snza di un ordine che si genera
spontaneamente, attraverso quella che Adam Smidmeha la invisible hand, che fa si
che ogni individuo, nel perseguire l'interesse gtiy agisca in conformita all'interesse della
societa. Questo discorso si ricollega alla postibdi una convergenza tra i desideri del
singolo e il benessere generale. Il liberalismoneoaaico non ritiene ci sia un contrasto tra i
due, assunto negato invece dai mercantilisti, dm® onvinti che il profitto del singolo
mercante non abbia una relazione necessaria cdittpralel paese, ma anzi possa
rappresentarne una voce di perdita.

Heckscher sostiene che non c’é un motivo partieplsecondo i mercantilisti, per cui il
prodotto dellazione delle diverse forze dovreblmredun risultato migliore di quello
ottenuto tramite l'intervento dello stafd L'ideologia mercantilista supporta la necessita d
guesto intervento sulla base del fatto che noangtiche i processi sociali possano portare a
un risultato di ordine senza che intervenga unggia ordinatore esterno, cioé la razionalita
umana: la ragione é considerata l'unica possile#ponsabile di quella “social causality” in
cui i mercantilisti non vedevano nulla di spontdf€oSi pud constatare dunque un
approccio razionalista del mercantilismo, che gdégtdondamenta per la giustificazione

dell'intervento dello stato. Alla base dell'intente statale auspicato dal mercantilismo c’e

140 Cfr. E.F. HeckschenMercantilism cit., vol. I, p. 318: «If every social phenomenis regarded as the
working out of fundamental forces, this does notesearily mean that those same forces bring about a
favourable result for societyithout interference from outside or from above».

141 Cfr. ivi, p. 319.
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infatti la convinzione che la razionalita umanagsomodificare a suo piacere il corso delle
cosé*?

Il liberalismo economico si muove nella direziormposta: uno dei suoi assunti di base é
la consapevolezza che la razionalita umana nonaaiblpotere di modellare la societa
secondo il proprio volere, e che questa sia il ptimdottenuto dalla somma delle volonta dei
singoli, che tendono tutte verso differenti finiun prodotto, cioe, assolutamente non
prevedibilé*®. Se I'ordine sociale ed economico si forma corsaltato spontaneo del solo
coesistere, e acquista una sua fisionomia senzageblsta sia stata progettata, voluta,

architettata, e chiaro che l'intervento del govesndvela meno necessario.

2.1. Gli interpreti di Mandeville

2.1.1. Pro mercantilismo

Nel gia citato volumeMercantilism Heckscher sostiene che il sottotitolo defable -
private vices, public benefits sia un assunto tipicamente mercantilista, ctepgme di
dirigere i comportamenti umani verso la realizzaeiael benessere dello stato attraverso
un’accurata guida. Heckscher prosegue citando labiee affermazione mandevilliana
“Private vices, by the dextrous Management of HudKkpolitician may be turned into Public
Benefits”, sottolineando 'importanza dell'abilesgiene dei vizi operata dal politit8.
L’interpretazione di Heckscher, che tende a veiteMandeville un mercantilista, & stata
di ispirazione a molti altri studiosi. Thomas Hormehiamandosi a Heckscher, afferma
all'inizio del capitolo “Mandeville and Mercantihs’ della sua monografihe Social
Thought of Bernard Mandevitle<in Mandeville the psychological analysis of delfe is
explicitly joined to a social and economic theorfieh, | will argue, is similar to what has
been called the mercantilist conception of sociéfy»l motivo di questa affermazione &
'emancipazione, auspicata da Mandeville e professa gran voce dai mercantilisti,

142 Heckscher afferma che i mercantilisti «were obsip@nxious to find reasonable grounds for evesjtjum
they adopted», ivi, p. 308.

143 Sul rapporto tra mercantilismo e razionalismanesible hande antirazionalismo (sebbene lo chiami
“irrationalism”), si veda anche H.M. Robertsa@xgpects of the Rise of Economic Individualism. id&m of
Max Weber and his Scho@ambridge University Press, Cambridge1933; p. 64.

144 E F. Heckscher, cit, p. 291.

15T A. Horne,The Social Thought of Bernard Mandevitié., 51.
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delleconomia da morale e religione, che facevpratica decadere la condanna di carattere
etico alself-lové*®.

Horne nega che in Mandeville ci siano tracce deltaia che sostiene chesglf-interest
dei singoli individui si possa conciliare col bepabblico, e, anzi, favorirlo. I richiami
all'intervento degli abili politici presenti nel jpno volume dellaFable sono per lo studioso
una prova lampante dell’errore insito nel collegi@deville allaissez-faire Horne critica
linserimento di Mandeville in questa corrente magto € convinto che «The spontaneous
reconciliation of economic interests supposes taretiolence of natur&¥: secondo lo
studioso infatti I'idea della armonizzazione spowei@ degli interessi privati su cui |l
liberalismo economico fonda la richiesta di maggidiberta e contrasta l'intromissione
statale a sua volta affonda le radici nell'ideaida natura umana benevola (che, se lasciata
libera di agire, non compromettera la pace delldome), e per questo motivo si rifiuta di
accostare Mandeville a questa tetifia

Horne riconosce un certo anelito di Mandeville geusr mercato piu libero, riferendosi
alla sua opposizione alla rigidita dei mercaniilisitca il rapporto tra importazioni ed
esportazioni. Secondo lo studioso questo non pexe condurre a pensare, di conseguenza,
al filosofo olandese come a un sostenitore detdibmercato; Horne trova anzi che questa
tendenza piu “liberista” di Mandeville sia perfetiante in linea con l'ultima fase del
mercantilismo. Horne & convinto anche che, a pritpoeglle importazioni di merci di lusso,
che i mercantilisti osteggiavano ma a cui Mandewlta favorevole, il flosofo olandese si
limitasse a chiarire che i danni provocati dal tuserivavano da un controllo governativo
non abbastanza forte, che non riusciva a far quadrhilancio nei commerci internazionali;
per questo motivo non lo considera un vero puntwtiura col mercantilismo. A sostegno
della sua tesi lo studioso cita il seguente pasdia Bable I: «cid che si addebita al lusso
spetta invece alla cattiva amministrazione e allpe di una cattiva politica. Ogni governo
deve conoscere perfettamente e perseguire cosemtentiinteresse del paese. | buoni

148 Horne, tuttavia, non considera che Mandeville sbfimita a non condannare self-loveda un punto di
vista etico-religioso, ma si spinge anzi a consideil potere benefico dell’amore di sé anche qaaésso sia
lasciato privo di grossi freni, cosa negata invd@giemercantilisti.

47T A Horne, cit., p. 72.

148 gj vedra in seguito che la visione della naturamennon & che uno degli elementi su cui si coseuisa
teoria che aspiri alla realizzazione di un ordinermmico e sociale, e che in nessun caspémtaneous order
presuppone la benevolenza degli esseri umani. A8ianith, che quasi all’'unanimita viene definito lilsta,
pur avendo una concezione della natura umana didergjuella di Mandeville, scrive a chiare lettgre non e
la benevolenza che sovrintende ai meccanismi conatiema l'interesse personale, e dunque non &teuie
fattore responsabile dell’equilibrio spontaneo. 8&apporto di Mandeville con mercantilismolassez-faire
vedasi anche il saggio di L. Colletiandeville, Rousseau e Smithldeologia e societalaterza, Roma-Bari
1975, dove lo studioso analizza in particolareagpetti della teoria di Mandeville ripresi da Ad@mith.
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politici, con una direzione accorta, stabilendoleldmposte elevate su certi beni, 0
proibendoli del tutto, e diminuendo le tasse s, gibssono sempre volgere e deviare come
vogliono il corso del commercid¥.

Jacob Viner € un altro importante interprete deisgro di Mandeville noto per la sua
opposizione a considerarlo un precursore ldesisez-faire sia in ambito economico che
politico. InThe Long View and the Shagli afferma che i motivi per cui Mandeville étsta
visto come un sostenitore del libero scambio rigano due aspetti del suo pensiero
economico: il primo coinvolge la considerazione sigf-intereste dei desideri individuali
come promotori di attivita commerciali, il secorigi a che fare col fatto che Mandeville era
convinto che «a better allocation of labor amorfieént occupations would result, at least
in England, if left to individual determination théf regulated or guided?’. Secondo Viner
questi elementi erano propri anche del mercantiistanto piu se si prende in esame il
particolare tipo di mercantilismo che fiorisce Hafjhilterra del XVII secolo. Lo studioso

afferma che:

it would be misleading also to apply to eighteecghtury writers modern ideas as to the dividing lin
between “interventionists” and exponents of “lidem” or “laissez-faire”. As compared to modern
totalitarianism, or even to modern “central ecorompianning”, or to “Keynesianism”, the English
mercantilism of the late seventeenth and eighteemtitury was essentially libertarian. It is only as
compared to Adam Smith, or to the English classical the Continental “liberal” schools of economics

of the nineteenth-century, that it was interverisioh*

L’interpretazione di J. Viner é stata ripresa, caiso degli anni, da diversi studiosi. Salim
Rashid®?, sulla scia dello studioso americano, sostienentiresi possa parlare @iissez-
faire con riferimento a Mandeville, perché il suo persieconomico € giudicato troppo
debole, e la sua tensione alla liberta economieaevascritta al semplice desiderio di tenere
il piu possibile fuori dallambito socio-economidinfluenza dei moralisti. Come Viner,
anche Rashid tende a contrastare lidea di unaueirie del pensiero economico

149 B, Mandeville,La favola delle ap{Nota L), cit., pp. 73-74; «what is put to the Agat of Luxury belongs
to Male-Administration, and is the Fault of badifdks. Every Government ought to be thoroughlywsigted
with, and stedfastly to pursue the Interest of @oeintry. Good Paliticians by dextrous Managememfink
heavy Impositions on some Goods, or totally prdimgithem, and lowering the Duties on others, magags
turn and divert the Course of Trade which way thlease»Fablel (Remark L), cit., pp. 115-116.

1503, Viner,The Long View and the Shoit., p. 340.

! Ihidem

1525, RashidMandeville’s Fable: Laissez-faire or Libertinisgif «Eighteenth-Century Studies», Vol. 18, No.
3 (Spring 1985), pp. 313-330.
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mandevilliano, e afferma che, ad ogni modo, ildedte piu degli altri merita di essere preso

in esame ¢ l&ablel, sicuramente il piu letto dai contemporanei dirMeville.

2.1.2. Prdaissez-faire

F.B. Kaye, il curatore dell'edizione critica delf@ble cui fanno riferimento tutti gli studi
successivi, e forse l'unico a sostenere, senzeveisehe Mandeville fosse un promotore del
laissez-faire Il saggio introduttivo ai due volumi delfable € uno degli studi pit accurati e
completi che, ad oggi, abbiamo di queste due opeaspetto probabilmente piu criticato
dell'interpretazione di Kaye riguarda proprio laegtione dellaissez-faire trattata nel
paragrafo dellntroduction dedicata all'influenza che avra il pensiero di Mawille sui
filosofi a lui successivi. L'affermazione fatta Haye piu rappresentativa in materia, e anche

la piu citata dai suoi oppositori, € la seguente:

In theFable Mandeville maintains, and maintains explicitlye ttiheory at present known as thissez-
faire theory, which dominated modern economic thoughtfbundred years and still is a potent force.
This is the theory that commercial affairs are hegtpwhen the least regulated by the governmeat; th
things tend by themselves to find their own prdpeel; and that unregulated self-seeking on thé gfar
individuals will in society so interact with and etk itself that the result will be for the benedit
community. [...] TheFable of the Beed believe, was one of the chief literary souroéshe doctrine

of laissez-faire[...] It became an influence because of the phpbgoof individualism so prominent in
theFable™?

Per prima cosa, anche se questo ¢ il passo coatsidappresentativo dell’opinione di Kaye
circa la corrente in cui inserire il pensiero eaor@ di Mandeville, non € I'unico in cui lo
studioso inglese ne parla. Ci sono infatti altferaazioni importanti che delineano con piu
precisione il quadro dell'interpretazione di Kaydella sezione relativa dackgrounddi
Mandeville si legge un’altra affermazione, che ualghe modo mitiga la posizione presa in
precedenza, dove lo studioso riconosce che «Maltelevargument that business most
flourishes when least interfered with by governmiesd two aspects according to whether
considered domestically or internationaffy» Kaye ammette infatti che, nei rapporti con

I'estero, Mandeville auspica un commercio piu ldbéfespressione usatafeeer trade e

153 E B. Kaye Introduction cit., p. cxxxix-cxl.
54 1vi, p. xcix.
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nonfree tradg, ma resta ancorato a una tradizione che prevedgialche controllo da parte
del governo. Kaye inserisce cosi quella distinzibeecommercio interno ed estero su cui Si
baseranno gran parte degli studi che situano Mallelemm una via mediana tra |l
mercantilismo e ilaissez-faire Sembra tuttavia abbastanza chiaro che Kaye nosideri la
distinzione sopra citata come un elemento che far&seneno il legame di Mandeville col
laissez-faire dal momento che c’é qualcosa, secondo Kaye, mlipine importante che lega
Mandeville al libero mercato, ovvero l'idea chepgrseguimento dell'interesse personale
favorisca il benessere dello stato, concetto ba&déndividualismo economico con cui il
laissez-faireha un’indubbia relazione.

Un’altra cosa da notare a proposito dellinterprietae di Kaye, € che egli cita, a
conferma della sua tesi, un passo dediale Il dove si dice che la societa e tanto piu felice
quanto meno interferenze subiSte Kaye non pone mai l'accento sulle divergenze che
sussistono tra i due volumi, cid nonostante, lagdouole dimostrare l'inclinazione al
laissez-fairg non si serve di alcun passo proveniente dal velumnche se non c’e alcuna
teorizzazione né proposito esplicito nel metodbizatito dallo studioso per sostenere la sua
tesi, la struttura del suo discorso su Mandevill¢ laissez-fairenon € molto lontana da
guella di studiosi che tendono a distinguere glbiginfeconomia interna ed estera) e ad
accentuare maggiormente le influenze mercantisstdilosofo olandese, pur riconoscendo
una inclinazione verso il libero mercato che, aipadallaFable Il, € sempre piu marcata.
Dunque l'opinione di Kaye in materia € piu “modefati quanto non sembri nelle sue
dichiarazioni iniziali e di come non sia stata yista in seguito dagli studiosi, e molto vicina
a quella di quasi tutti gli interpreti di Mandeeill che propendono per una posizione
intermedia tra mercantilismo laissez-faire i quali semplicemente riprendono e rafforzano

alcuni argomenti da Kaye appena accennati.

2.1.3. Né mercantilismo réissez-faire

Il maggior numero di studiosi di Mandeville ne iieeta il pensiero economico come una
via di mezzo tra mercantilismo laissez-faire All'interno di questa posizione si possono
distinguere diversi orientamenti, il primo dei quapera una distinzione tra le affermazioni

di Mandeville in economia estera, per cui il filldsembra piu vicino al mercantilismo, e

155 Kaye si riferisce al passo alle pp. 237-238 Biiloghi, p. 353 dellaFable Il. Per la citazione testuale
completa vedasi oltre, § 2.1.3, p. 67.
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quelle in economia interna, in cui egli appare cline al laissez-faire Un'altra
interpretazione tende a porre l'accento sulle offiee che sussistono tra il pensiero di
Mandeville esposto nellkable I, meno maturo e piu marcatamente provocatoriguedlo
esposto nédliiberi pensierie nellaFablell.

Schneidel® & uno dei pitl importanti esponenti della primadirdi pensiero. Nella sua
monografia Paradox and Societyo studioso afferma che Mandeville era favorevole
all'intervento governativo negli scambi con glirajpaesi, che si esplicava nel controllo del
bilancio tra importazioni ed esportazioni, e qued$to rendeva vicino all'ideologia
mercantilista. Circa gli affari economici internilaanazione, propendeva invece per una
regolamentazione molto pitl limitata, che lo avvésia allaissez-fairé”. A supporto di
guesta affermazione, Schneider cita rispettivamdaté&able | per mostrare l'aspetto
mercantilista del pensiero di Mandeville, e il idlper mostrare I'inclinazione al liberalismo
economico.

Per quanto riguarda la politica estera, Schneidesesve dei seguenti due passi,
appartenenti alla Nota L e alla Nota Y, per dimmste la connessione all'ideologia

mercantilista:

a.

I meum e tuum devono essere garantiti, i delitti puniti, e tutee altre leggi, che riguardano
'amministrazione della giustizia, saggiamente wat e rigorosamente messe in esecuzione. Del pari,
gli affari esteri devono essere condotti con prade il ministero di ogni nazione deve disporrei
buon servizio di spie e di informatori dall'estert] essere a conoscenza degli atti pubblici di itutt
paesi che per vicinanza, forza o interessi possseere di vantaggio o di danno, per poter prerdlere
conseguenza le misure necessarie, ostacolandoi actavorendo altri, secondo che la politica o
I'equilibrio delle forze richiedan&®

b.

Ho anche richiesto che la proprieta sia ben gdeankh giustizia amministrata imparzialmente e

I'interesse della nazione curato in ogni cosa. Masa cui ho pil insistito, ripetendolo piu di walta,

16| | schneiderParadox and Society. The Work of Bernard Mandeviltansaction Books, New Brunswick
(NJ) 1987.

57 |vi, p. 136.

158 B, Mandeville, La favola delle apiNota L), cit., p. 74; «Theneumandtuum must be secur'd, Crimes
punish’d, and all other Laws concerning the Adnimaison of Justice, wisely contriv'd, and stricéxecuted.
Foreign Affairs must be likewise prudently managdd the Ministry of every Nation ought to havecdy
Intelligence Abroad, and be well acquainted with Bublick Transactions of all those Countries, #iter by
their Neighbourhood, Strength or Interest, may ltftall or beneficial to them, to take the necesddeasures
accordingly, of crossing some and assisting oth&ssPolicy and the Balance of Power diredtable |
(Remark L), cit., pp. 116-117.
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e la grande considerazione che si deve avere gatalacia commerciale, e la cura con cui il potere

legislativo deve far si che le importazioni annoe superino mai le esportazittii

Entrambe le citazioni denotano un particolare egse affinché lo stato eserciti la sua
influenza nei rapporti commerciali con l'estero, mwenfronti dei quali Mandeville non
propendera mai per lhissez-faire

Per mostrare invece la predisposiziontmisez-fairenell’economia interna, Schneider si

riferisce allaFablell, citando una pagina in cui si legge, tra leeattose:

In tutte le nazioni ben regolate, deve esserci tifferenti gradi una certa proporzione in rappoat
numero affinché linsieme sia una mistura ben propoata. Siccome dunque questa proporzione € |l
risultato e la conseguenza naturale delle divesieddlciascuno e delle vicissitudini della vitasa puo
essere meglio raggiunta e conservata solo evitgodtsiasi interferenza. Da qui possiamo apprendere
come persone di limitata saggezza possono, anché&awoigliori intenzioni del mondo, farci perdere
guesta felicita, conseguenza naturale di ogni &bgiepolosa, se nessuno ne deviasse o interrompesse

corso*®®

Schneider non riconosce apertamente che sia uhazeume nel pensiero di Mandeville che
tende progressivamente ad avvicinarlo al liberadisononomico, tuttavia, per mostrarne la
relazione con ilaissez-fairg cita anch’egli le&Fablell.

Un altro importante studioso che ha speso impartdlgssioni sul pensiero economico
di Mandeville & Nathan Rosenbé&ty Anch’egli & del parere che, nellambito dellaifich
estera, Mandeville sia senza dubbio un mercastilist

A convenient place to start, and one which will sexige to clear the ground for subsequent discussion
is Mandeville's treatment of foreign trade. Mandlewvasclearly a Mercantilist in the specific sense of
being intensely concerned with the importance glilating a country’s trade balance with the rest of

the world for the purpose of assuring an excessalue terms, of exports over imports. [...] Although

159 B, Mandeville,La favola delle ap{Nota Y), cit., p. 168; «I have likewise requirémt Property should be
well secured, Justice impartially administred, am@very thing the Interest of the Nation takenecaf. But
what | have insisted on the most, and repeated mhae once, is the great Regard that is to be bate
Balance of Trade, and the Care the Legislature tiogiake that the Yearly Imports never exceedgkgorts,
Fable!l (Remark Y), cit., p. 249.

160 B, Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., pp. 237-238; «In the Compouafdall Nations, the different
Degrees of Men ought to bear a certain Proportiogach other, as to Numbers, in order to rendewtiade a
well-proportion’d Mixture. And as this due Proportiis the Result and natural Consequence of tifierelifce
there is in the Qualifications of Men, and the ¥&ifudes that happen among them, so it is neveerlatained
to, or preserv'd, than when no body meddles witliHénce we may learn, how the short-sighted Wisdafm,
perhaps well-meaning People, may rob us of a fglithat would flow sEontaneously from the Natufe o
every large Society, if none were to divert oriinipt the Stream>able Il (6" dialogue) cit., p. 353.

161 N. RosenbergMandeville and Laissez-FaireJournal of the History of Ideas», Vol. 24, No(Apr.-Jun.,
1953), pp. 183-196.
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Mandeville thus completely embraced the centraicpgrescription of mercantilism, it is worth nagin
that he seems to have been brought to this posétoleast in some measure as a result of his
preoccupation with the problem of luxury, and agsult of his attempt to demonstrate that a taste f
luxury was not necessarily economically harmful. ndeville’s most important discussions of the
necessity of controlling foreign trade, in ordeassure a favourable balance, occur in contextsentn

is attempting to prove that national impoverishmesgd not inevitably follow from the development of
a taste for luxury goods. Typically, he seems toshging that so long as we exert the appropriate
controls over our imports of foreign luxury goodsd keep a watchful eye on the overall foreignerad
balance, we need never worry that we shall be irpsived by such tastes. [...] Although Mandeuville,
moreover, was free of many of the grosser formiglafcantilist errors (he did not, e.g. ever identfy
confuse a country’s wealth or income with its mosapply), he may unquestionably be categorized as
a Mercantilist in the sense that he recommendedthigagovernment ought to intervene in the normal
market processes, with the use of a variety of letgry devices, for the purpose of assuring the

maintenance of a “favourable” balance of tritfe.

E importante notare che Rosenberg solleva il saspée tutti i discorsi che maggiormente
rimarcano l'importanza della sovrintendenza detktcs nel gestire gli scambi con gli altri
paesi riguardino la questione del U0

A proposito della politica economica interna al gggeRosenberg sostiene che sia piu
difficile classificare il pensiero di Mandeville ow@ tendente a un orientamento preciso:

It will be argued here that Mandeville, when hen@ dealingspecifically with matters pertaining to
foreign trade, presents a fainyell-articulated conception of the role of govermina economicand
social affairs which is not adequately encompasseslich termss “mercantilism”, “interventionism”,
or “laissez-faire”, at least intheir more generally-accepted connotations. Howevbe mere
demonstrationthat Mandeville’s intellectual product was, in solingportant respectsdifferentiated
from these groups would be, by itself,liofited interest. It will be further suggested thiinterpreted
sympathetically,Mandeville’s writings contain a treatment of theog@ssof social change and a
conception of the role of government whigkre in important respects more sophisticated antzialy

muchmore interesting than the ones comprehended imtééectual traditiorof laissez-fairé®

Vi sono poi gli interpreti, come Louis Dumont, att@nno piu importanza alla distinzione
tra “primo Mandeville” e “secondo Mandeville”. Dumib sostiene che il “primo
Mandeville” sia tendente al mercantilismo, e il¢sado Mandeville” sia piu difficilmente

catalogabile, ma in qualche modo inclinelaksez-faire Senz’altro lo studioso francese

162 |vi, pp. 185-186.
163 per |a trattazione del problema del lusso si riazal § 2.2.1, pp. 70-77.
184 N. Rosenberg, cit., p. 186.
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aveva colto importanti elementi di novita neflable II, tanto che afferma che quest’opera
contiene un’importante “aggiunta speculatia”al volume | dellaFable Dumont cita
inoltre un passo dellgablell, gia citato da Schneider, che parla della ngit&ghe vi siano
delle proporzioni ben regolate all'interno dellazisae in modo che I'insieme risulti avere
una giusta varieta di attivitd, cosa che avvienenaglio se nessuno interferisé® e lo
commenta cosi: «we have here something more abstndcgeneral, and | am tempted to
take the passage for a statement, not of a patidhkeory oflaissez-faire but of its
underlying ideological principle, [...], say, “themaust be a universal spontaneous order of a
sort”»'®’. Nonostante questo, Dumont rimane dell'idea chexdéaille fosse piu vicino al
mercantilismo che al liberalismo economico. Egharca il fatto che il filosofo olandese
ponga il problema, gia sollevato dai mercantilidé| rapporto tra morale ed economia, e che
si schieri a favore di una demarcazione delle sfemeteresse delle due. Mandeville era, per
lo studioso francese, sostenitore, proprio comericamtilisti, di unfreer trade ma non del
free tradevero e proprit®.

Maria Emanuela Scribano, infine, opera entrambdidéinzioni tra economia estera e
interna e tra scritti del primo e del secondo phrid_a studiosa afferma che nei primi scritti
si puo parlare di una vicinanza con l'ideologia ocaetilista che si affievolisce nel corso del
tempo, e sostiene che il cambiamento di posiziarevidda una evoluzione del modo in cui
Mandeville concepisce la societa e la stessa natonana, “pit hobbesiano” in una prima
fase. Scrive infatti: «la visione hobbesiana dstiaieta spingeva Mandeville ad accentuare
la funzione regolamentatrice e di freno da attribulla classe politicd¥. L'adesione a
guesta prospettiva non sara, secondo la Scriba@inpy@sente negli scritti a partire dal 1728.
Nella seconda parte delable Mandeville infatti «non solo illustrera 'automstio interno
alla societda mercantile, ma teorizzera una spoitéanella formazione dei valori morali e
sociali respingendo nettamente I'impostura e araivanche a prospettare un automatismo e
una univocita nel processersola societa mercantile®5’".

Secondo la studiosa manca in Mandeville I'idea ehe liberalizzazione del commercio
porti automaticamente ad un equilibrio del meraaternazionale: dal punto di vista della

politica economica estera Mandeville resta decisaen@iu vicino al mercantilismo, pur

185 |, Dumont,From Mandeville to Marxcit., p. 78.

186 Cfr. B. Mandeville Dialoghi, cit., pp. 237-238Fable I, cit., p. 353.

167 |, Dumont,From Mandeville to Marxcit., p. 68.

188 |hidem Ricordiamo che questa era anche I'opinione dieKafr. § 2.1.2., pp. 64-65.
189 M.E. ScribanoNatura umana e societa competitiwt., p. 198.

170 |vi, p. 204.
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criticando la posizione tipicamente mercantilistee consiste nel credere che si possano
diminuire le importazioni senza diminuire le esparoni.

La Scribano sostiene inoltre che a partire Skdjgio sulle scuole di caritsi trovino dei
primi cenni allidea di ordine spontaneo, dal mokoen che si parla
dell’autoregolamentazione nei commerci, nelle @&iartigianali e nei meccanismi sociali.
Tuttavia, secondo la studiosa, cid non implica dsidne a un’ideologia liberista, che,
peraltro ella non riscontra in modo radicale nemmén Adam Smith’%. La progressiva
inclinazione al liberalismo che si ritrova in Mandle €& tendenzialmente limitata ai

meccanismi interni alla societa, e riguarda aspéitsociali e politici che economici.

2.2. Mercantilismo daissez-fair@
2.2.1. L'intervento governativo e la questione del lusso

Nel primo volume dellaFable ci si imbatte spesso in affermazioni che sottalme
limportanza del ruolo dei politici: € tuttavia ressario stabilire I'ambito nel quale
Mandeville ne prevede lintervento. Prima ancoradditinguere tra economia estera ed
interna, &€ bene separare, a monte, la sfera pottacquella economica, fin dove é possibile
stabilire una demarcazione netta.

Quando si parla dei benefici pubblici che un abib&erno puo trarre, con una gestione
capace, dai vizi privati, si sta parlando di unds=sere di natura economica, di aumento della
ricchezza. A tal proposito € emblematica I'afferinag che conclude IBable of the Bege®
cioé che «i vizi privati, attraverso I'accorta amistrazione di un abile politico, possono
divenire pubblici benefici», che non a caso € kazibne piu usata dagli studiosi che
combattono l'idea che Mandeville fosse precurs@léaissez-faire

Per prima cosa, bisogna distinguere in che terminparla dei politici. Gliskilful
politicians vengono citati da Mandeville come coloro che hamentato il concetto di
virtu, al fine di rendere governabile 'uomo: quest l'aspetto piu “politico” del loro
compito, su cui il filosofo non torna piu dopo Hable I. Per quanto riguarda il ruolo dei
governanti negli affari economici, i passi in cei 8e parla esplicitamente, nel volume I,

Sono i seguenti:

Y1 Cfr. ivi, p. 203.
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1. | buoni politici, con una direzione accorta, bfftendo delle imposte elevate su certi beni, o
proibendoli del tutto, e diminuendo le tasse s, glbssono sempre volgere e deviare come vogiiono
corso del commercit/?

2. Promuovete la navigazione, abbiate cura dei anéitce incoraggiate ogni ramo del commercio;
guesto portera ricchezza, e dove c'é ricchezzajosegpresto arti e scienze, e con l'aiuto di ciculi

ho parlato, e di un buon governo, i politici possoendere un popolo potente, famoso e fioréfite.

3. Ma cio che [quelli che sostengono che la fragadiella nazione non derivi dall’indigenza quanto
dall’avversione generale al vizio e al lusso] vogb ascrivere alla virtu e all'onesta dei minisdri
interamente dovuto al rigore dei regolamenti clt@mministrazione del tesoro pubblico, di cui ifdo
ammirevole governo non ammette la minima violazidh@ effetti un uomo per bene puo fidarsi della
parola di un altro, se cosi concordano, ma unaonazintera non dovrebbe mai fidarsi se non
dell’onesta che si fonda sulla necessita. Perdieda € il popolo, e sempre precaria la sua agstihe,

il cui benessere deve dipendere dalle virtd e dalkeienze di ministri e politié¢i*

4. Concludo ripetendo I'apparente paradosso iconcetto & gia stato presentato nel titolo, e che@i
vizi privati, attraverso I'accorta amministraziort® un abile politico, possono divenire pubblici

beneficil’®

Da quanto si legge qui sopra, in particolare natlgzioni 1 e 2 (rispettivamente del 14 e del
'23), si puo affermare che Mandeville ritenesseasma una forma di attivita da parte del
governo nel gestire i commerci, cosa che ne dirmasta generale vicinanza alla tradizione
mercantilista’®. Particolarmente degna di nota & la citazioneppaeenente alla Nota Q,
aggiunta nell’edizione del 1723, dove il filosofeepde le distanze dall'idea di intervento
governativo: egli cita I'importanza del “rigore degolamenti” e avverte che il popolo

sarebbe “molto infelice”, se il suo benessere digsse dall’operato dei politici. Queste non

172 B, Mandeville,La favola (Nota L), cit., pp. 73-74; «Good Politicians byxtteus Management, laying
heavy Impositions on some Goods, or totally prdimgithem, and lowering the Duties on others, magags
turn and divert the Course of Trade which way thlease»fFable!| (Remark L), cit., p. 116.

173 B, Mandeville,La favola (Nota Q), cit., p. 123; «Then promote Navigaticherish the Merchant, and
encourage Trade in every Branch of it; this wilhgrRiches, and where they are, Arts and Sciendésaen
follow, and by the Help of what | have named anddyManagement, it is that Politicians can make @pke
potent, renown’d and flourishingkable | (Remark Q), cit., p. 185.

4 vi, pp. 126-127; «what they [Those who would hiwiat the Frugality of that Nation flows not saich
from Necessity, as a general Aversion to Vice amcury] would ascribe to the Virtue and Honesty of
Ministers, is wholly due to their strict Regulatiprconcerning the management of the publick Treastom
which their admirable Form of Government will naffer them to depart; and indeed one good Man rakg t
another’s Word, if they so agree, but a whole Netiaght never to trust to any Honesty, but whauit upon
Necessity; for unhappy is the People, and theirs@rion will be ever precarious, whose Welfarestu
depend upon the Virtues and Consciences of Misisted Politicians>;able!l (Remark Q), cit., pp. 189-190.
175 B, Mandeville,Indagine sulla natura della societa La favola cit., p. 267; «conclude with repeating the
seeming Paradox, the Substance of which is advainctte Title Page; that Private Vices by the daxdr
Management of a skilful Politician may be turnetbifPublick Benefits»A Search into the Nature of Society
in Fablel, cit., p. 369.

176 A tal proposito & corretta I'analisi di M.E. Saifp che non considera come elementi di interveotism
mercantilista i cenni fatti da Mandeville negliifitidel '14 all'idea che i politici innestino legssioni umane
da cui poi nasce la competizione.
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sembrano certo affermazioni “interventiste”, fan@ozi presagire una certa inclinazione
“liberale”.

Per quanto riguarda la citazione 4, anch’essaerighll723, e conclude I'edizione dello
stesso anno dellBable, arricchita delSaggio sulle scuole di carita dellalndagine sulla
natura della societada cui e tratta. Queste ultime battute sembranprip esser state
scritte per tirare le somme di un discorso cheatirsa tutta l&able, e che punta a mostrare
gli effetti benefici dei vizi se, in qualche modegolamentati. L’elemento che subisce una
variazione € il tipo di regolamentazione previstan saranno piu gbkilful politicians a
doversi prendere cura della delicata relazione&itigprivati e pubblici benefici. Mandeville
si rendera infatti conto che le passioni, a cuiiaggio deve le sue origini, si bilanciano da
sole, essendo sovente le une opposte alle altreodo da tale da costituire un limite ai loro
effetti piu devastanti a da produrre anche dei figingn modo naturale e senza la necessita
di interventi esterni. Questo pensiero € gia acaennellaFable I, ma laddove il nostro
filosofo deve difendere il suo paradosso dalle se@sterne, tende ad appellarsiettrous
managementlei politici, il cui ruolo, nella politica econona della nazione, non sembra
comunque molto forté’.

Per quanto riguarda la politica economica estemmpane costante la relazione di
Mandeville con il mercantilismo: che il filosofo faiti non arrivera mai a sostenere che
commercio con l'estero debba essere liberalizzatgtavia, il pensiero di Mandeville
differisce dall'ideologia mercantilista circa il pporto tra importazioni ed esportazioni:
secondo il filosofo, infatti, le importazioni dovrieero essere bilanciate alle esportazioni, in
modo che le transazioni con I'estero siano dei gepropri scambi, mentre i mercantilisti
puntavano alla diminuzione delle importazioni neleranza che questo favorisse 'aumento
del capitale accumulato, pensando che si potessaeog, in cambio dei beni esportati (la cui
quantita essi pensavano potesse rimanere invatatagliando le importazioni), pagamento
in metalli preziosi. L'origine di questo contragoritrova nella polemica relativa ai beni di

lusso, come si evince dalla Nota L:

E un’idea comune che il lusso sia rovinoso peridahezza dell'intero corpo politico, come lo & per
quella di ogni singola persona che se ne rendeeeolp, e che la frugalita nazionale arricchisca un

paese nello stesso modo in cui quella meno genacatesce la proprieta delle famiglie private] Noi

17 Nella Fable Il I'espressionedextrous management of skilful politiciarisorre solo una volta, e come
rimando al volume |. E, laddove si parla dei pdijti riferimenti a una gestione volta @issez-fairesono
abbastanza espliciti, sebbene quasi sempre redditauinbito politico. Mandeville si occupa molto mz nella
Fable I, dei paradossi del primo libro: meno impegnatanostrare il legame tra vizi e ricchezza, gia
ampiamente discusso in precedenza, finisce peafigre il discorso economico.
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mandiamo, ad esempio, in Turchia, manufatti di larstre cose di nostra produzione per un valore di
un milione di sterline I'anno; in cambio, importianseta, mohair, droghe, ecc., per un valore di un
milione e duecentomila sterline, che sono tuttesspeel nostro paese. In questo modo, dicono, non
guadagniamo nulla; ma se molti di noi si accontsero dei nostri prodotti, € consumassero soltanto

meta di queste merci straniere, allora i turchg elerebbero sempre bisogno della stessa quantita de

nostri manufatti, sarebbero costretti a pagareoirtanti il resto, e cosi, grazie all’attivita diegiio solo
commercio, la nazione guadagnerebbe seicentoreilingtper annum|...] Quanto supposto puo forse
accadere per un anno, ma € impossibile che dump@aoe significa barattare, e nessuna nazione puod
compare i beni delle altre, se non ne ha di propn cui pagarli. [...] Sappiamo che non potremmo
continuare a lungo ad acquistare i beni di alt@am, se queste non accettassero in pagamentstiin
manufatti: perché dovremmo pensare altrimenti dali® nazioni? Se ai turchi, come a noi, il denaro
non piove dal cielo, vediamo quali sarebbero leseguenze di cid che abbiamo supposto. Le
seicentomila sterline di seta, mohair, ecc., cHeprimmo anno sono rimaste in mano loro, devono far
diminuire notevolmente il prezzo di queste meréiglesto si avvantaggeranno gli olandesi e i france
tanto quanto noi; e se continuiamo a rifiutargpidndere le loro merci in pagamento ai nostri matiyf
essi non possono pit commerciare con noi, ma dewagontentarsi di comprare cio di cui hanno
bisogno dalle nazioni disposte a prendere cio dhierifiutiamo, anche se i loro beni sono molto
peggiori dei nostri. In questo modo, il nostro coenaio con la Turchia non potrebbe non esaurirsi in

pochi anntt’®

La Nota L, sorta come commento del versd_@dveare scontentaxmentre il lusso/ dava

lavoro ad un milione di poveri¥, & quella in cui si trovano il maggior numero di

osservazioni a proposito di questo vizio durameotedannato dai moralisti contemporanei

178 B, Mandeville,La favola delle ap(Nota L), cit., pp. 71-72; «lt is a receiv’d Natiothat Luxury is as
destructive to the Wealth of the whole Body Paliis it is to that of every individual Person wh@uilty of
it, and that a National Frugality enriches a Copnirthe same manner as that which is less gemaadases
the Estates of private Families. [...] We send, $ay.t for Example to of Woollen Manufactury, andesth
things of our own Growth, a Million’s worth everye¥r; for this we bring back Silk, Mohair, Drugs;.gb the
value of Twelve Hundred Thousand Pounds, that krgpant in our own Country. By this, say they, get
nothing; but if most of us would be content withr mwn Growth, and so consume but half the quartity
those Foreign Commodities, then those in Turkey wbuld still want the same quantity of our Manudees,
would be forc’d to pay ready Money for the restd @o by the Balance of that Trade only, the Nasioauld
get Six Hundred Thousand Pourngksr Annum|[...] Tho' what we suppose might perhaps be domeofee
Year, it is impossible it should last: Buying isrBaing, and no Nation can buy Goods of others hlagtnone

of her own to purchase them with. [...] We know that could not continue long to purchase the Godds o
other Nations, if they would not take our Manufaetiin Payment for them; and why should we judge

otherwise of other Nations? If those in Turkey theaad no more Money fall from the Skies than weuketee
what would be the consequence of what we suppd$erlSix Hundred Thousand Pounds in Silk, Mohag, et
that are left upon their Hands the first Year, mmake those Commodities fall considerably: Of this Dutch
and French will reap the Benefit as much as oweseland if we continue to refuse taking their Cadities
in Payment for our Manufactures, they can Tradéonger with us, but must content themselves withiroy
what they want of such Nations as are willing teetavhat we refuse, tho’ their Goods are much wehnsa
ours, and thus our Commerce with Turkey must in Years be infallibly lost»fable | (Remark L), cit., pp.
109-112.

179 B, Mandeville,L’alveare scontentdn La favola cit., p. 14; «whilst Luxury/ Employ'd a Million fathe
Poor», The Grumbling Hivén Fablel, cit., p. 25.
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a Mandeville, e, sebbene non su basi morali, arddiemercantilisti, che rimanevano
prigionieri della loro analogia tra 'economia fdiaie e quella dello stat8.

Mandeville affronta con metodo la confutazione si#i avversari a proposito del lusso,
mostrando in primo luogo quanto sia complessa fmid®ne di questo vizio, e quanto Si
presti all'arbitrio e alla comodita di chi intendendannarlo senza perd coinvolgere nella
critica lo stile di vita agiato che conduce. Unadanna coerente del lusso puo arrivare solo
dalla prospettiva rigorista, secondo la quale bisogbbe tuttavia definire lusso tutto quello
che si discosta dalla pura e semplice sussistesizeenso piu stretto del termine. A questo
punto «tutti diranno che questa definizione é toopigorosa, e anch’io lo credo: ma se ci
scostiamo di un pollice dalla sua severita, ten® rbn sapremo dove fermarci. Quando la
gente dice che desidera soltanto mantenersi fregedita non si capisce che cosa abbia in
mente’$®’. Come sempre, Mandeville combatte apertamenteofizipne di comodo di
coloro che vogliono continuare a condurre una ag@ta ma senza incorrere in alcun tipo di
critica morale. Mentre in altri passi deliable il filosofo vestiva i panni del rigorista per
rafforzare le accuse all'ipocrisia dei suoi contengmei, sempre attento a non far trapelare a
chiare lettere che il rigorismo era solo una maschen’arma di cui si serviva per
combattere i moralisti sul loro stesso terreno, aado del lusso egli illustra la posizione
rigorista, ma immediatamente afferma che si trdittana posizione troppo rigida. In questo
caso Mandeville non vuole condannare il vizio, ol $ar vedere che non c’e nulla di cosi
riprovevole ad indulgervi, e che, anzi, 'acquistomerci di lusso dall'estero € uno dei
cardini delleconomia britannica. Il filosofo vuolesomma dimostrare che il lusso non
costituisce la rovina della nazione, ma che nomwa istenzione promuovere una assoluta

licenziosita. Infatti afferma:

180 pyntualizza in proposito T.A. Horne: «Mandevilleack on frugality and his defence of luxury decha
that he consider the basic analogy used by thosefedr widespread luxury — the comparison of ttanemy
of the individual or family with the economy of ttetate. [...] The refusal to equate the state with th
individual is crucial to the attempt to separateué from the social world of commerce and is ofi¢he
strongest and most persistent themes in Mandevifledught. He maintains that there is a public gestve
which must be taken by the state and those intatestits development which is dependent upon pies
different from, and perhaps antagonistic to, thegiples inherited from traditional morality andipable to
the individual or family. The discussion of luxuand frugality afforded Mandeville one more oppoityiho
demonstrate that those measures appropriate tepthere of the individual are inappropriate if apglito
public policy», T.A. HorneThe Social Thought of Bernard Mandevilé., pp. 63-64.

181 B, Mandeville La favola delle ap{Nota L), cit., p. 70; «This Definition every boall say is too rigorous;
| am of the same Opinion; but if we are to abate lorth of this Severity, | am afraid we shan’t knetvere to
stop. When People tell us they only desire to kbemselves sweet and clean, there is no understamdiat
they would be atable| (Remark L), cit., p. 107.
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non ho mai pensato che il lusso potesse diventamergle, in ogni parte del regno. [...] Quando si
osserva questa massima, e le altre di cui ho pantat sono trascurate, continuo a credere che messu
lusso straniero pud mandare in rovina un paedessio al piu alto livello non si presenta che nelle
nazioni piu popolose, e anche li soltanto nellaepauperiore; e quanto piu questa parte € graadi t

pill ampia deve essere in proporzione la parte pgsdy la base che sostiene tutto, la moltitudine di

poveri che lavorant

Il fatto che Mandeville spenda diverse riflessienila necessita, da parte dello stato, di
sfrondare il vizio, non pud essere considerata pmeava di una sua tendenza a favorire
incondizionatamente l'intervento governativo in a@mbeconomico. Dopo la satira de
L'alveare scontentoche era stata interpretata come invito alla kazsita, Mandeville ci
teneva a far vedere che, al di la dell'ironia, &'@el vero nelle sue parole, e anche una
possibilita reale che i vizi si armonizzassero fanfavorire il benessere economico: andava
pero inserito in qualche modo il governo, per cardemaggiore realta a quella che,
altrimenti, sarebbe stata vista come una pretekpjamto irreale, di trasformazione
alchemica del male in bene. Per questo motivo rafiacostantemente alla difesa del lusso
l'idea che debba esserci un controllo. Le parole shleggono ne$aggio sulla carita«il
lusso [...] non potrebbe nuocere a una nazione gecle importazioni non superano mai le
esportazioni¥, richiamano direttamente I'idea della regolameiot@z, che in questo caso
assume la forma del controllo che importazioni epoetazioni siano bilanciate. Se |l
governo fara attenzione a mantenere questo edojlilon ci sara nulla da temere
dall'acquisto di beni di lusso. Si pud comprendagae, di conseguenza, il significato di uno
dei versi deL’alveare scontentoche ha suscitato non poche controversie inteafvet
«Cosi il vizio diviene benefico,/ quando & sfromdatcontenuto dalla giustizi$. Perché i
vizi abbiano davvero effetti favorevoli al benegseconomico, € necessaria una forma di

gestione di questi da parte del governo, come immawoli passi dell&able | testimoniano:

1828, Mandeville,La favola(Nota Y), cit., p. 168; «I could never have imaginthat Luxury was to be made
general through every part of a Kingdom. [...] Anldere this is observed, and the other things | spdlare
not neglected, | still continue to assert that moekgn Luxury can undo a Country: The height akihever
seen but in Nations that are vastly populous, aedetonly in the upper part of it, and the gre#tat is the
larger still in proportion must be the lowest, Besis that supports all, the multitude of WorkirgpP», Fable

| (Remark Y), cit., p. 249.

183 B, Mandeville,Saggio sulla carita e sulle scuole di carita La favola delle apicit., p. 213; «Luxury, of
[...] could do no hurt to a rich Nation, if the Imp®mnever did exceed the Exportéw Essay on Charity and
Charity-Schoolsin Fablel, cit., p. 304.

184 B, Mandeville,L’alveare scontentdn La favola cit., p. 20; «So Vice is beneficial found,/ Whigs by
Justice lopt and bound$he Grumbling Hivén Fablel, cit., p. 37.
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«Con una saggia amministrazione ogni popolo pudamadn tutto il lusso straniero che il
suo prodotto pud acquistare, senza esserne impmweri

In ambito economico il compito del governo risuéissere quello di sovrintendere al
funzionamento generale del tutto senza ricoprireuaio troppo invasivo ma creando una
salda struttura burocratica. Rispetto allambitditipo I'intervento governativo &€ maggiore:

i politici devono in qualche modo dirigere il conmie attraverso la stesura di leggi,
soprattutto per quanto riguarda gli scambi corafjfi paesi, che Mandeville ritiene vadano
regolamentati in modo accurato. Chi sovrintend&@homia del paese deve essere in
grado di comprendere in che modo le passioni umattegverso i vizi che ne derivano,
abbiano come conseguenza lincremento delle a@tticibmmerciali, della produzione
artigianale, dell'industria, e favorirli nella misuin cui non creano scompiglio. Questo &
importante per far si che certi vizi siano incofiatignon oltre la soglia che consente di
mantenere l'ordine: tutto sta nell'incentivarneteguassioni e soffocarne altre — cosa che é
compito del governo anche per il solo ordine secidll fatto che tutti gli uomini siano
orientati verso proprio bene e sotto gli occhilduaque li osservi da vicino: il buon politico
deve far si che la ricerca dell'interesse persosaeresa non solo conciliabile, ma che
promuova il benessere dello stato, istituendo detigi che consentano di trarre il maggior
vantaggio dalle passioni umane. L'abile politicdéve essere quindi, prima di tutto, un
osservatore dell’'animo umano.

Hayek ha giustamente rilevato che I'elemento oalgirdel pensiero di Mandeville non é
la scoperta della relazione tra vizi dei cittadeniricchezza della nazione: una simile
riflessione si ritrova gia in diversi filosofi ailprecedent®. Quello che & interessante & il
modo in cui Mandeville pensa che questi vizi possassere gestiti e sfruttati per favorire la
nazione. Il paradosso dealveare scontentocioe vizi privati, pubblici beneficiafferma
Hayek,

si trattava semplicemente di un caso speciale girimtipio molto piu generale per il quale il cagto
particolare che aveva provocato tutta quella inaliggne morale era quasi irrilevante. La sua tesi

principale divenne semplicemente che nel complesdme della societa i risultati delle azioni degli

185 B, Mandeville,La favola delle ap{Nota L), cit., p. 79; «with a wise Administratiafl People may swim in

as much Foreign Luxury as their Product can pueshaghout being impoverish'd by itkablel (Remark L),

cit., p. 123.

186 Cfr. F.A. Hayek,ll Dottor Bernard Mandevillein Nuovi studj cit., pp. 274: «Considerando come viziosa
qualunque cosa fosse fatta per scopi egoisticicanoscendo come virtuoso solo cio che veniva fpo
obbedire a comandamenti morali, egli non avevaardifficolta nel dimostrare che dobbiamo la maggiarte

dei benefici della societa a cido che, secondo iteriwr cosi rigoroso, deve essere chiamato vizibkm si
trattava certamente di una nuova scoperta, ma @i aamsiderazione non meno antica di qualsiasi altra
riflessione su questi problemi».
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uomini erano molto differenti da quelli che essewano inteso raggiungere, e che gli individui, nel
perseguire i propri fini, egoistici o0 altruistiggroducevano risultati utili ad altri che essi naano

previsto o forse neppure conoscitftb.

2.2.2. lISaggio sulle scuole di carita

Quello che rappresenta il legame piu forte di Maiildecon lideologia mercantilista si
ritrova nello scritto sulle scuole di carita, uryge del 1723 dove il filosofo olandese, nella
critica a queste istituzioni religiose, colpevoalimivare la manodopera britannica di forza
lavoro, si schiera a favore di posizioni tipicaneemntercantiliste, quali I'idea dell'utilita della
povertd®® e della necessita, dunque, di mantenere il saldei lavoratori limitato alla
sussistenza personale. Un paese, sostiene Mamgayitomposto da un certo numero di
persone che si godono agi e comodita, e da alreswblgono tutto il lavoro necessario per
procurarglieli. 1l benessere della popolazione “mtiva” (€ cosi che il filosofo si riferisce
alle persone benestanti) &€ dato anche dagli effeftibasso costo della manodopera. Le
derrate alimentari, ad esempio, possono avere iptertenuti fintantoché c’e un numero
sufficiente di lavoratori che accettano salari hasssa possibile solo se permane una fascia
consistente della popolazione che esegue i laviofattta, e se non c’e mai carenza di
“braccia”. Le scuole di carita tolgono forza lavaianercato conferendo agli orfani o ai figli
dei poveri un’educazione troppo scarsa per congelttio una vera alternativa alla bassa
manovalanza, ma sufficiente comunque a far desigldoao molto di piu, troppo di piu, di
qguello che potrebbero ottenere con un normale tav@ campi. Spesso infatti, secondo
Mandeville, il risultato di queste scuole é di puo@ una massa di persone pigre che non si
vogliono piegare ai lavori umili ma che non hanooanque altre possibilita oltre a quelli, e
che finiscono per diventare mendicanti e ladri. Manlle afferma che «il benessere di tutte
le societa [...] esige che il lavoro sia compiuto tdtti quei suoi componenti che, forti e
robusti, non abituati allozio e alla pigrizia, atcontentano del solo necessario per vivere,

sono felici di vestirsi sempre con le stoffe pidggolane, si preoccupano soltanto che il cibo

187 |bidem

18 A proposito della “dottrina dell'utilita della pewtd”, E.S. Furniss scrive in un capitolo, ad essa
espressamente dedicato, del suo voliifme Position of the Laborer in a System of Natienal A Study in the
Labor Theories of the Later English Mercantilisithe Riverside Press Cambridge, Cambridge, MA (JUSA
1920, p. 117: «the frequently asserted opinion lthviatwages and high prices were beneficial to thgon, an
opinion which in its most candid form insisted thational interest demanded that the bulk of theufadion

be kept in a condition of poverty, was a strikixgmple of this belief».
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basti a nutrire il corpd$’, isolando cosi questa classe di lavoratori dabrdegli uomini a
cui la sussistenza non basta, e che lavorano ispdaanza di migliorare la propria
condizione, avanzare nella scala sociale. | sailasi@pra descritti sembrano possedere
orgoglio e desiderio di gloria in quantita minin@,comunque minori di quelle che si
osservano nelle persone appartenenti a ceti piatgle

Le idee sopra esposte testimoniano il legame diddaitle con il suo tempo. Come
infatti scrive J.A.W. Gunn, «no doubt Mandevillesvia many respects brutally insensitive
to the needs of the powerless. Nevertheless, tbeexy enemies of tyranny and corruption
seem rarely to have paid the poor any attenticallaespecially in the period before 1750.
The prerequisite for a better society was surekntaseriously the social and economic
setting of the existing one — including its abus&smon deve affatto sorprendere, dunque,
di trovare nel filosofo olandese una difesa costitedella necessita delle differenziazioni
sociali, né la considerazione dei poveri come wtagoria di esseri umani per cui vigevano
regole diverse che per gli altri uomini. Nel cordel diciassettesimo e del diciottesimo
secolo si vanno progressivamente delineando iteargenerali di quello che diventera il
liberalismo politico, che sara comunque sempre i@toall’'idea delle differenze sociali, e
dell’esclusione dei poveri da qualsiasi tipo ditpaipazione nellamministrazione del paese.
In nessun pensatore dellepoca si trovano ideepdi democratico, e questo si riflette
naturalmente in ambito economico.

L'assunto su cui il filosofo basa l'idea che lasda piu bassa debba essere mantenuta
nellignoranza, € che non si puo desiderare pitadio cid di cui non si ha conoscenza —
concetto su cui poi torna neliable Il, quando dichiara esplicitamente che «é impalssib
che una creatura senta bisogno di una cosa diotuha idea’". In qualche misura, infatti,
chi ha sempre vissuto lontano da certi tipi di cditéap senza nemmeno immaginarsele, non
le potra mai davvero desiderare. Come potrebbeontadino delle campagne inglesi, che
non si € mai mosso dal suo campo se non per amgdrborgo piu vicino a vendere i

prodotti che ha coltivato, soffrire perché non baviori, stoffe pregiate con cui vestirsi, e

189 B, Mandeville,Saggio sulla carita e sulle Scuole di Cayita La favola delle apicit., p. 198; «the Welfare
of all Societies [...] requires that it should Efprm’d by such of their Members as in the firtde are sturdy
and robust and never used to Ease or Idlenessnahd second, soon contented as to the necesséliie;
such as are glad to take up with the coursest Matwrie in every thing they wear, and in their Diave no
other aim than to feed their Bodies when their $icims prompt them to eatAn Essay on Charity and
Charity-Schoolsin Fablel, cit., pp. 286-287.

19 3 A.W. Gunn,Mandeville: Poverty, Luxury, and the Whig TheoryGafvernmentin Beyond Liberty and
Property, cit., p. 117.

191 B, Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 194; «it is impossible, treny Creature should know the Want
of what it can have no Idea of», Fable Il @alogue), cit., p. 285.
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arredamenti sontuosi? Le scuole di carita sono Mandeville colpevoli di lasciare
intravedere un mondo in cui non rientra il durookaa chi non avra mai la possibilita di
accedervi, e che passera cosi il resto dei suaghigim dolersi di quello che non ha,
rifiutandosi di servire, con la sua fatica, il mcche invidia; quel poco di cultura che viene
impartito in queste istituzioni religiose ha I'efie@ di aumentare anche i desideri di coloro
che li frequentano. Si comprende cosi il motivoatfermazioni come: «per garantire la
felicita di una nazione e la tranquillitd alla gendnche in circostanze sfavorevoli, e
necessario che un gran numero di persone sia igteoeapovero. La conoscenza allarga e
moltiplica i nostri desideri e quanto meno cosaiamo desidera, tanto piu facilmente si puo
provvedere alle sue necessit&»

Mandeville struttura la sua critica alle scuolecdritd cercando di mostrare che una
sproporzione elevata anche solo nel livello cultutea poveri e ricchi non € dannosa, perché
consente ai primi di adattarsi senza problemi a wte di sacrifici, cosa che riesce a
sopportare solo chi non ha mai avuto I'occasiongpdrare per sé un altro futuro. Chi infatti
ha imparato, anche se malamente, a leggere, sErévdare di conto non accettera piu di
buon grado di lavorare al servizio altrui, pur navendo acquisito nessuna competenza
sufficiente a consentirgli di intraprendere unalstrada.

Al di la delle considerazioni di carattere prettameeeconomico, come l'aumento dei
prezzi che comporta la diminuzione di manodopeaatepdella critica agli istituti di carita
confluisce in un attacco pill generalizzato allipsia dei suoi sostenitdff. Infatti la
confutazione operata da Mandeville & dello stesperg di quella gia usata neffavola Il
filosofo vuole dimostrare gli errori di differergategorie di difensori di queste istituzioni. In
primo luogo vi sono coloro che sostengono che Umlscdi carita siano utili per l'istruzione
che danno, che sbagliano perché queste non fonuisaoa vera educazione, utile a qualche
scopo, ma una semplice infarinatura che risultandsa. Vi sono poi quelli che ritengono
che siano utili per i precetti religiosi che insaga, convinti che questo favorisca l'etica
personale, e anch’essi cadono in errore, e lo pitd@adto non ci sono tanti ladri e furfanti
guanto quelli che escono dalle scuole di carit® fbi 'educazione religiosa sia sinonimo
di morale, &€ un assunto falso che Mandeville rgigia ampiamente confutato. Tutti, d’altro

192 B, Mandeville,Scuole di caritacit., p. 199; «To make the Society happy and Reegsy under the meanest
Circumstances, it is requisite that great Numbéthem should be Ignorant as well as Poor. Knowgelgth
enlarges and multiplies our Desires, and the féliags a Man wishes for, the more easily his Nettessnay
be supply'd» Charity-Schoolscit., pp. 287-288.

193 |Infatti sono esatte le parole di Gunn, che affenia «despite his apparent lack of concern forptar,
Mandeville’s satire even served to emphasize thifersugy and hypocrisy on which prosperity was found
Mandeville: Poverty, Luxury, and the Whig TheoryGafvernmentin Beyond Liberty and Propertgit., p.
118.
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canto, vorrebbero continuare ad acquistare prodtttiientari e di artigianato a basso costo,
per cui € necessaria molta manodopera, di cuidelsdi carita privano il mercato, e dunque
nuovamente si sbaglia a sostenere queste scualenypnerose saranno, meno poveri
confluiranno nei lavori di fatica, piu i prezzi asnteranno. Chi crede infine che queste
possano migliorare la vita di chi le frequentaoime in un altro errore, poiché nulla rende
pit infelici gli uomini che aumentare le loro agioni verso cose che non potranno mai
avere. Si tratta, come e caratteristico dello stilandeville, di affermazioni fortemente

provocatorie e, per usare un’espressione contemeayanolto “politicamente scorrette”.

Ma lo scopo di queste provocazioni €, ancora urig,venostrare le incongruenze in cui

incorrono gli aperti sostenitori dell'utilita delseuole di carita, che si appellano a principi di
umanita e benevolenza, ma non si curano minimanugitmolti effetti negativi che queste

istituzioni generano.

Le ultime pagine del saggio sulla caritd contengom@analisi del problema dei costi dei
manufatti derivati dalla lavorazione della lanalnghilterra infatti, uno dei paesi con la piu
alta disponibilita di lana, ne esportava moltissenaaesi che, nonostante la pagassero molto
di piu rispetto a quello che costava agli inglesiscivano a rivenderne i manufatti a costo
inferiore sui mercati internazionali. La spiegazdanche la manodopera inglese costa di piu
e rende di meno, cosa che, per Mandeville, dipetadia quantita di lavoratori che, nelle
altre nazioni, sono disposti a lavorare per pit, guwadagnare di meno, e svolgere il loro
impiego con maggiore soddisfazione, cosa possgale se non si instilla nei loro animi
l'idea che possono avere di piu: «Accertato chelesie lavorare molto [...] quanto piu
volentieri questo lavoro é eseguito, tanto meglmeequelli che lavorano e per il resto della
societa. Essere felici consiste nell’essere sodlisf un uomo si accontenta facilmente di
quello che ha, se non conosce un modo di vita anigh®*. Mandeville intuisce che la
soddisfazione personale deriva dal rapporto trachi® si desidera e cio che si ritiene di
avere: piu si alzano le aspettative degli uomiagehdoli venire in contatto con delle
prospettive di vita migliori, piu aumenta la sprogione tra cio che si ha e cido che si
vorrebbe, e cresce, insieme, l'infelicita. Per qoiegli ritiene che sia opportuno rendere la
distanza tra poveri e ricchi abbastanza grandeoddar apparire troppo facile una possibile
elevazione: un desiderio che il soggetto desideraatessere impossibile € meno pericoloso

di un altro che appare realizzabile. E dal punteista dei prezzi dei manufatti inglesi, che

194 B, Mandeville,Scuole di caritacit., p. 220; «It being granted then [...] the mohearfully it is done the
better, as well for those that perform it as fa thst of the Society. To be happy is to be pleasid the less
Notion a Man has of a better way of Living, the maontent he’ll be with his ownharity-Schoolscit., p.
314.
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aumentano allo scarseggiare di manodopera, € ski##o piu vantaggioso far si che |l
dislivello sociale rimanga sufficientemente ampio.

Della stessa natura € I'argomento di cui Mandewillserve per provare la necessita delle
differenze sociali. Per far vedere come solo i pogeagli ignoranti siano adatti alla vita di
fatica e di stenti, e non chi invece ha vissutdepdella sua esistenza a studiare o, in ogni
caso, senza esercitare mestieri pesanti (comeazzragllevati nelle scuole di carita, che non
hanno mai provato agi, ma nemmeno la fatica fisidéggndeville si basa sull'assunto che
'assenza di qualcosa non € dolorosa come la suktqeTrasposto nello specifico della vita
dei poveri, chi non ha mai condotto una vita agiatae non ha mai goduto delle sue
comodita, non puo avere nulla da rimpiangere, adstta senza sforzo alla frugalita. Le
scuole di carita, pur non dando un minimo di asgagg chi le frequenta, di una vita
migliore, con quel poco di educazione che impastisc fanno aumentare a dismisura il
desiderio di elevarsi, e abituano a uno stile ¢t& di mollezza e pigrizia, a cui e difficile
disabituarsi. Per questo Mandeville € dell'idea ehdifferenze sociali vadano mantenute il
pil possibile elevate. Scrive infatti che «quanio [@ persone differiscono nella loro
condizione sociale, tanto meno sono in grado diigare le reciproche gioie e dolofi®

Suona cosi, di conseguenza, la ricetta che Maneepilopone per il benessere

dell'Inghilterra:

E senz'altro possibile spingere i poveri al laveemza usare la forza, scoraggiando soltanto lazaigr
con una serie di provvedimenti abili ed energicgntenendoli nell'ignoranza si possono abituare ad
una durissima fatica senza che essi la giudichafe {...] La loro conoscenza deve rimanere cotdina
nei limiti del loro lavoro. [...] Quando [...] awre reso meno costosi i generi di prima necessila e
conseguenza avremo fatto diminuire il costo debiay...] supereremo le vendite dei nostri vicini e

nello stesso tempo aumenteremo la nostra popokazidn

Mandeville afferma cosi il paradosso mercantilistééjcato poi da Adam Smith, che una
nazione possa diventare ricca attraverso la podeitauoi lavoratori. Anche Karl Marx, che
pure definisce Mandeville “uomo onesto e menterehjanel capitolo sulld.egge generale
dell’accumulazione capitalistacommenta che il filosofo olandese «non capis@®i@che

195 vi, cit., p. 221; «the greater the distance isveen People as to their Condition, their Circumsts and
manner of Living, the less capable they are of jugi@f one anothers Troubles or Pleasur&hagrity-Schools

cit., p. 315.

19 1vi, p. 222; «As by discouraging Idleness with Ard Steadiness you may compel the Poor to labour
without Force, so by bringing them up in Ignoragoa may inure them to real Hardships without besugr
sensible themselves that they are such. [...] themedge should be confin’d within the Verge ofithmvn
Occupations [...] when [...Jwe shall have made Piouis, and consequently labour cheap, we must iiifall
out-sell our Neighbours£harity-Schoolscit., p. 317.
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il meccanismo dello stesso processo di accumulazaomenta insieme col capitale la massa
dei “poveri laboriosi” ossia dei salariati, i qualasformano la propria forza-lavoro in una
crescente forza di valorizzazione del capitale cgete e in questo modo devono appunto
perpetuare il loro rapporto di dipendenza dal pmpprodotto, personificato nel
capitalista’®”.

Il Saggio sulle scuole di caritai conclude con una riflessione sugli effetti aga
termine delle politiche attuate, responsabili, sattrso la promozione di queste istituzioni
religiose, di una serie di danni futuri alla nasorSe nel breve termine, sottolinea
Mandeville, ancora non si percepisce in pieno #ladiro derivante dal conferire a tutti
un’educazione, sul lungo termine, «quando l'ignaeapiu crassa € completamente sradicata
e bandita e tutti possiedono un certo livello, selgasso, di istruzione, 'amore di sé muta il
sapere in astuzia¥. Astraendo il discorso dalla questione delle seudldegna di nota la
critica mossa alla scarsa lungimiranza dei politicianche alla tendenza, degli uomini, a
considerare solo le cose vicine, ignorando completde quello che scaturira, nel lungo
periodo, dalle loro azioni di oggi. Tutta la crdiall’atteggiamento dei sostenitori delle
scuole di carita fa leva precisamente sul fattoess si occupano solo di appagare passioni
momentanee, come l'orgoglio (farsi vedere, all'aste come persone compassionevoli e
attente al destino dei poveri) e la pieta (veranaukata, rimane sempre la passione delle
menti deboli), ma non si curano degli effetti agartermine delle decisioni prese. Questo
porta con sé una riflessione sull'ordine che simarspontaneamente, assieme alla necessita
di spostare lo sguardo dallimmediato futuro a aggio temporale piu ampio: «gli uomini
non sembrano riporre maggior fede nella provvidetizguanta ne concederebbero a un
mercante fallito. [...] | legislatori dovrebbersaiversi a compiere alcune grandi imprese che
richiedono il lavoro e la fatica di molti anni ersancere il mondo che non hanno fatto

niente che non fosse ispirato da un'ansiosa preaaione per la posterite.

197 K.H. Marx, Das Kapital. Kritik der politischen Okonomielerausgegeben von Friedrich Engles, Verlag von
Otto Meissner, Hamburg 1867; ed. consultata: Digerlag, Berlin 1964 (vol. XXIII), p. 643: «Was
Mandeville, ein ehrlicher Mann und heller Kopf, hoaoicht begreift, ist, dass der Mechanismus des
Akkumulationsprozesses selbst mit dem Kapital dias8¢ der “arbeitsamen Armen” vermehrt, d.h. der
Lohnarbeiter, die ihre Arbeitskraft in wachsendew&rtunskraft des wachsenden Kapitals verwandeth un
ebendadurch ihr Abhangigkeitsverhaltnis von ihrégmen, im Kapitalisten personifizierten Produktesgigen
muissen»; trad. ifl Capitale. Critica dell’economia politica Libro |, Il processo di produzione del capitale
trad. it. di D. Cantimori, Einaudi, Torino 1975 {@®Editori Riuniti); p. 757.

198 B, Mandeville,Scuole di caritacit., p. 225; «Where deep Ignorance is entireiyted and expell’d, and low
Learning promiscuously scatter’d on all the Peodelf-Love turns Knowledge into Cunning&harity-
Schoolscit., p. 320.

199 |vi, p. 225-226; «Men seem to repose no greatestlin Providence than they would in a Broken Manth
[...]the Legislature ought to resolve upon somegténdertakings that must be the Work of Ages a$ age
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2.2.3. ILiberi pensierie il volume 1l dellaFable of the Bees

| capitoli deiLiberi pensieridedicati al governo e al felice stato della nagisano gli ultimi
due di un’opera che, nella sua quasi totalita {diapitoli su dodici) parla di questioni legate
alla religione. Molte delle idee qui esposte compgia nella prima edizione, quella del
1720, che certamente e stata tenuta dallo stesecedn grande considerazione quando é
tornato sul’argomento politico con il secondo voki dellaFable of the Beesin questi
ultimi due capitoli vi sono principalmente osseneaz di carattere politico, e su questioni di
carattere economico Mandeville non fa che qualgmeaglico cenno; non vi €, comunque,
molto in comune con le idee impopolari &dggio sulla caritaln questo scritto il suo
pensiero € piu moderato, e quando parla dei l&moreglesi, Mandeville & abbastanza
lontano dalla critica all'inefficienza britannicahe leggiamo nel saggio del '23, dove
prendeva in esame il rendimento piu alto degliné&rd cosa, a suo parere, dovuta ai salari
giustamente piu contenuti che usavano all'estemdo wlla maggior laboriosita e spirito di
sacrificio di altri popofi®. 1l capitolo|l felice stato della nazionaizia anzi con un elogio
della Gran Bretagna e degli inglesi, descritti coraecellenti lavoratori nella maggior parte
delle attivita [...] infaticabili se impiegati sewdo le loro predisposizioni. Non c’e fatica
enorme che non si sobbarchino, né sacrificio cliéney se si impegnano seriamente e se
salari e onori sono proporzionati alla fatit¥»La differenza risulta abbastanza evidente,
anche se probabilmente € dovuta al semplice fdito Mandeville qui stava lodando gli
inglesi, non scendendo nei dettagli di un discerdta retribuzione dei salariati e sull'orario
lavorativo giornaliero.

Qualche affermazione deiberi pensierié in piu evidente contrasto con altre 8aljgio
sulla Caritd La teoria di Mandeville volta a spiegare le vémdinigliori dei manufatti
stranieri con la lana inglese si basa sul quamitati ore lavorative, a suo parere superiori e
“qualitativamente migliori” all'estero. N&Saggio sulla Caritaegli sostiene che:

vast Labour, and convince the World that they dithmg without an anxious regard to their latesstEaty»,
Charity-Schoolscit., p. 321.

200 Cfr, jvi, pp. 219-220Charity-Schoolsn Fablel, cit., p. 313.

201 B Mandeville,Liberi pensieri sulla religione, la chiesa e ilite stato della nazione cura di A. Sabetti,
Liguori, Napoli 1985; p. 227; «[the People of Gr&aitain] are excellent Artificers in most Handittsa]...],
indefatigable, when employ'd to their Mind. Thegerio Toil so immense which they will not undergor n
Hardship they will flich from, if the Wages or Renda are proportion’d to their Troublekree Thoughts on
Religion, the Church and National Happingiee second edition. Revised, corrected and esdangth many
Additions by the Auctor, Printed, and sold, by &udcy, at the Angel without Temple-Bar, and J. Rigbhén
Warwick-Lane; London 1720 {2edition 1729); ed. consultata a cura di B. Faliad |. Primer, Georg Olms
Verlag, New York 1987, vol. V; pp. 331-332.
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se i lavoratori in un paese lavorano dodici orgiaino e sei giorni alla settimana e in un altrtiesdo
otto ore al giorno e non piu di quattro giorni akttimana, € evidente che nel primo saranno restess
nove persone per fare il lavoro che nell'altro @i@seguito da soli quattro operai. Ma se oltreesiqui
mezzi di sussistenza [...] costano la meta di quapéende lo stesso numero di operai nell’altro paes
[...] nel primo paese si otterra il lavoro di dit@uomini con la stessa quantita di denaro cori'aitrio

pud procurarsi il lavoro di soli quattro uomifif.

Nella citazione qui sopra Mandeville sta appunferendosi all'lnghilterra: puntualizza,
poche righe dopo, che magari la sproporzione namos® elevata, ma che in ogni caso
sussiste. NeLiberi pensieriaveva scritto invece che «a Londra si disbriga onode di
lavoro superiore a quella che si realizza in gaalsaltro paese con un numero doppio di
braccia$®® La motivazione di queste divergenze si pud pridiveimte rintracciare nei
rispettivi intenti delle due opere. Baggio sulla caritde piu marcatamente polemico:
composto per “scuotere gli animi” su una questidekcata come quella delle istituzioni di
carita, per dimostrare la sua tesi Mandeville neparmia critiche pungenti all'insufficienza,
sia “qualitativa” che “quantitativa” dei lavoratosalariati britannici. Da qui I'esigenza che
gueste scuole vengano chiuse, per restituire alfaone i lavoratori di cui ha bisogno. |
Liberi pensieri fanno parte, invece, di un progetto meno miratopatadosso e alla
persuasione attraverso esempi forti: € un test@tlira piu descrittiva, e una delle opere in
cui Mandeville € piu “serio”.

Nel secondo volunf8 della Fable of the Beesi ripresentano alcune idee dgdggio
sulla Carita ma ci sono anche dei cambiamenti che volgona rstdissa direzione di quelli
che abbiamo constatato dberi pensieri

Se e vero che c’é senz’altro un’evoluzione di adcidee di Mandeville che consentono a
pieno titolo di affermare che egli si stava spodtarerso una prospettiva vicinalaissez-
faire, nel suo pensiero economico permane una base miéista che non svanira mai. Uno
degli aspetti che non subisce alcun cambiamentogarso degli anni, &€ I'idea che debba
sussistere una classe adibita ai lavori di manovalae che questa non debba poter aver

accesso a una educazione che, come unico risudaihbe solo quello di ingrossare le fila

292 B Mandeville,Saggio sulla caritain La favola cit., pp. 219-220; «If the labouring People ired@ountry
will work Twelve Hours in a Day, and six Days inAeek, and in another they are employ'd but Eightiido
in a Day, and not above Four Days in a Week, treeisrobliged to have Nine Hands for what the otlazrs
with Four. But if moreover the Living, the Food aReiment [...]Jcosts but half the Money of whatxpended
among an equal Number of the other, the Consequense be that the first will have the Work of Eigan
Men for the same Price as the other gives for tioekWisf Four»,Charity-Schoolsin Fablel, cit., p. 313.

203 B, Mandeville,Liberi pensierj cit., p. 228; «there is more bodily Strenght ée@rto the best Advantage,
and more Work done in London, than by the same NurobHands you shall find perform’d any where ®Jse
Free Thoughtscit., p. 332.

204 per un'analisi piti precisa della struttura dekdle Il si veda la parte Ill, § 2.
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di disoccupati, o di creare un eccesso di richipstacerte professioni per le quali il numero
di persone impiegate era gia sufficiente («Comena pazzia impiantare commerci di cui
non c'é necessita alcuna, cosi € quasi altrettfoit® incrementare oltre il necessario il
numero delle persone che lavorano in una qualdiesnca del commercid%). Non
contraddice dunque la tesi dell'evoluzione del mroseconomico di Mandeville quanto si
legge nel secondo volume delable a conferma di quanto affermato rghggio sulle
scuole di carita Quando Orazio cita un passo ddHavola delle api«Nulla, dice I'autore,
puo spingere i poveri a lavorare se non i loro dpisoche € saggezza alleviare, ma follia

eliminares°®, Cleomene, l'interlocutore, nonchéer-egodi Mandeville, risponde:

tra il popolo laborioso, i meno miserabili e i pitili alla societa saranno sempre quanti, natiesauti
nella miseria, si sottomettono con gioia alla loondizione e, contenti di veder succedere i pridghii
nella stessa bassa condizione, fin dalla piu temgaazia, li abituano alla fatica e alla sottonosg,

alla frugalita e agli stracci. Al contrario saransempre piu infelici @ meno utili agli altri quanti
insoddisfatti del proprio lavoro, continuano a lataesi e a dolersi della mediocrita della loro
condizione e, col pretesto di ricercare il vantagigi figli, raccomandano la loro educazione adldta
degli altri; e vedrai che, di questa ultima clasiepoveri, i piu sono pigri, ubriaconi, abituati
allintemperanza e disinteressati delle loro famigt unicamente preoccupati del modo di scuotersi

dalle spalle la responsabilita di provvedere apprfigli. *

L’'apertura al laissez-faire nel pensiero economico di Mandeville, riguarda
esclusivamente l'idea che, in qualche modo, un libgoi interno alla societa si possa
raggiungere lasciando interagire liberamente aditti. Da questo punti di vista 8aggio
sulle scuole di carit@appresenta gia una fase evoluta del pensierfilafo: «Considerato
come stanno le cose da noi, sarebbe assurdo arréirrai quanti sono i fornai, o tanti
venditori di lana quanti sono i fabbricanti di qu&ar Questa proporzione ideale si forma

2058 Mandeville,Scuole di caritacit., p. 209; «As it is Folly to set up Tradeatthre not wanted, so what is
next to it is to increase in any one Trade the Nemsibeyond what are require@harity-Schoolscit., p. 299.

206 B Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 236; khe Poor says the Authorhave nothing to stir them up
to labour, but their Wants, which it is Wisdom &fieve, but Folly to curexablell (6" dialogue), cit., p. 351.
207 vi, p. 236-237; «among the labouring People, ¢haill ever be the least wretched as to themsehgsyell

as most useful to the Publick, that being meanlgnband bred, submit to the Station they are in with
Chearfulness; and contented, that their Childresulshsucceed them in the same low Condition, inlnezn
from their Infancy to Labour and Submission, ad waslthe cheapest Diet and Apparel; when, on th&axy,
that sort of them will always be the least servibeao others, and themselves the most unhappy, who
dissatisfy’d with their Labour, are always grumpgliand repining at the meanness of their Conditan,
under Pretence of having a great Regard for thdaéetf their Children, recommend the Educatiotheim to
the Charity of others; and you shall always firftgttof this latter Class of Poor, the greatest Bestidle,
sottish People, that, leading dissolute Lives thedwes, are neglectful of their Families, and onbniy as far as

it is in their Power, to shake off the Burden afyiding for their Brats from their own Shoulder&aple Il (6™
dialogue), cit., p. 351.
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spontaneamente in ogni commercio e non si manti@&osi bene come quando nessuno si
immischia o interferisce con es$¥» E, nellaFable I, non si aggiunge sostanzialmente
nulla di nuovo.

Una variazione, seppur di portata moderata, si pogliere confrontando due passi
relativi alla “mobilita” all'interno della scala s@le, che non sembra prevista nelle saggio
sulla carita, mentre viene considerata come unailptitea nel secondo volume delkable
Nel Saggio sulle scuole di caritieggiamo infatti: «ci dovrebbe sempre essere unadp
sproporzione tra la parte attiva e quella inattildla societa perché questa sia felice, e
guando non si sta attenti a che questa sproporsiamaantenuta, la grande quantita di doni
ed elargizioni pud divenire ben presto eccessimaava per la nazioné%. Nella Fable Il
Orazio avanza un’obiezione a questo sistema, docei@ gli sembra una cosa crudele
inchiodare non solo i poveri, ma anche i loro figll essere poco piu che schiavi, e
Cleomene risponde che, in realta, si vedono fremmegnte persone che, «senza istruzione
né amicizie, si innalzano, con la loro sola indosfta e applicazione, dal nulla alla
mediocrita, e talvolta anche piu in alto [...]. 8edo il corso ordinario delle cose, come
alcuni ricchi devono divenire poveri, alcuni poveiverranno ricchi$'°. Questo tuttavia non
rettifica quanto detto in precedenza a proposiidateo che e sbagliato conferire ai poveri
un’educazione: quelli che si elevano, infatti,amo “senza istruzione”.

Nella Fable Il leggiamo un riferimento alla necessita che g@dimini ricevano uno
stipendio adeguato alle loro fatiche, unica coss davvero, puo incentivarne l'attivita: il
discorso perd non coinvolge tutti i mestieri, e,n@ssun caso, € rivolto ai salariati che
eseguono i lavori di fatié®. Questo & dimostrato anche dal fatto che vienezimeato
'onore, come possibile ricompensa dei sacrificMandeville esclude che il ceto piu basso

208 B Mandeville,Scuole di caritacit., p. 209; «As things are managed with usydtld be preposterous to
have as many Brewers as there are Bakers, or ag Wawollen-drapers as there are Shoemakers. This
Proportion as to Numbers in every Trade finds it s&d is never better kept than when no body resddr
interferes with it» Charity-Schoolscit., pp. 299-300.

2091vi, p. 182; «There ought to be a vast disproportietween the Active and Unactive part of the &gdio
make it Happy, and where this is not regarded thkitode of Gifts and Endowments may soon be exeess
and detrimental to a Nation€harity-Schoolscit., p. 267.

210 B Mandeville, Dialoghi (VI dialogo), p. 237; «without Education or Friendy their own Industry and
Application, raise themselves from nothing to Medity, and sometimes above it. [...] As some of thehR
must come to be Poor, so some of the Poor will ctoriee Rich in the common Course of Thingsable Il

(6™ dialogue), cit., p. 352.

21 Cfr. ivi, cit, p. 232: «Quando diciamo che quachnestiere, arte o scienza non sono incoraggiate,
intendiamo semplicemente dire che i maestri o fggsori non sono sufficientemente ricompensati@éoro
fatiche, né con onori, né con profitti»; «when vag ¢hat any Calling, Art or Science, is not encgedy we
mean no more by it, than that the Masters or Psofssof it are not sufficiently rewarded for theains, either
with Honour or Profit»Fablell (6™ dialogue), cit., pp. 342-343.
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sia sensibile allonore (mentre lo & al dendrfo)Fa inoltre la sua comparsa I'idea che un
efficace motore della laboriosita umana sia laifirazione dell’orgoglio, ma anche questo
discorso sembra non includere tutte le classiwtiriatori. Quando Mandeville afferma, nella
Fable Il, che «é ben difficile provare, tra quelli ché applicano assiduamente e si
sottopongono a fatiche fuori dell'ordinario, chelinsono spinti a questo continuo impegno
da un senso civico o dalla sollecitudine del besresspirituale dei laici. Al contrario, in

molti & visibile 'amore della gloria e la speranda promozioni$®

, Sta proseguendo
un’argomentazione dove si riferiva agli stipendirdiestri e professori.

Anche nellaFable II, come nelSaggio sulla caritae neilLiberi pensierj non ci sono
dettagli particolari a proposito della condiziongi thvoratori, perché Mandeville qui € di
nuovo alle prese con la confutazione della benexale Il discorso economico viene
affrontato con lo scopo di mostrare, una volta idi ghe 'uomo non & una creatura per
natura benevola: € cosa infatti facilmente dimdsieache i meccanismi commerciali non si
basino sullaltruismo. Del resto, che Mandevillennotenga che alla base degli atti
commerciali vi sia altro dall'interesse egoisticalibastanza chiaro, ed € un punto che verra
ripreso anche da Adam Smith, il cui famoso pas#la Récchezza delle naziornon € certo
dalla benevolenza del macellaio, del birraio ofdetaio che ci aspettiamo il nostro pranzo,
ma dalla loro cura del proprio interesse. Noi nonvolgiamo alla loro umilta, ma al loro
amore di sé e con loro non parliamo mai delle eosicessita, ma dei loro vantaggi.
Nessuno che non sia un mendicante sceglie di dgpenatincipalmente dalla benevolenza
dei suoi concittadin®* non & molto distante dall'affermazione di Mandevithe «&

irragionevole attendersi che gli altri ci servarer piente: percio tutto il commercio deve

212 Cfr. ivi, p. 238: «niente ha tanto fascino quaihtenaro; esso va bene in tutte le condizionsuperiore e
la inferiore, nella ricchezza e nella poverta. Idomben ha poca influenza sui mediocri e sul popetwile e
smuove raramente la plebaglia»; «nothing is moreewsally charming than Money; it suits with every
Station; the high, the low, the wealthy, and therpwhereas Honour has little influence on the metaving
People, and rarely affects any of the vulg&iblell (6" dialogue), cit., p. 354.

23 1vi, p. 232; «it is not easily proved that mang axcited to their extraordinary Labour by a pubpirit, or
Solicitude for the Spiritual Welfare of the Lait@n the contrary it is visible, in the greatest Rdithem, that
they are animated by the Love of Glory and the idayfePreferment-able Il (6" dialogue), cit., p. 343.

24 A, Smith,An Inquiry into the Nature and Causes of the WeaftNations ed. and with an Introduction by
E. Cannan, The Modern Library, New York 1994 (| #olne 1904)iLa Ricchezza delle nazigniad. it. di F.
Bartoli, C. Camporesi e S. Caruso, Newton CompRoma 20052, p. 73 (traduzione rivista); «It is from
the benevolence of the butcher, the brewer, obéker that we expect our dinner, but from theiardgo their
own interest. We address ourselves, not to theiramity but to their self-love, and never talk terthof our
own necessities but of their advantages. Nobodythdggar chooses to depend chiefly upon the bamme
of his fellow-citizens»An Inquiry into the Nature and Causes of the WealtNations libro I, cap. Il (Of the
Principle which gives occasion to the Division aftdour), p. 15. Edwin Cannan, celebre curatoreatblione
inglese del volume, commenta, a proposito del passquestione, che fu quasi certamente la lettura d
Mandeville a richiamare l'attenzione di Smith vetSmportanza delself-interestnelle attivita commerciali.
Cfr. E. Cannanintroductionto The Wealth of Natiqreit., pp. liii-liv.
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essere uno scambio continuo di una cosa con um’dlkrvenditore, che trasferisce la
proprieta di una cosa, non ha meno a cuore il aterdsse del compratore che acquista
quella proprietass>,

3. Natura umana ed economia: ragione e passioni

La componente essenziale che manca anche allaabpandiberale del mercantilismo e
lidea che gli interessi personali dei singoli shspano armonizzare da sé diventando
gualcosa di benefico. | mercantilisti vedono tit@liasse privato e bene pubblico un conflitto
le cui radici si trovano nell'antropologia, e inrpeolare nella sfera passionale dell’'uomo,
cosi come nel delicato equilibrio tra ragione esfas.

Se l'essere umano fosse in continua lotta per peesnazia, mosso da desideri egoistici
che comportano la distruzione altrui, la formazi@pontanea di un ordine risulterebbe
complicata. L'unico modo in cui 'uomo concepito ne® homini lupusalla maniera
hobbesiana puo essere inserito in un ordine avvigtraverso la coercizione, e dunque
necessita di un governo il piu possibile “presente’tutti i settori in cui esso puo esercitare
un’influenza e prevenire i disordini.

Nel volume Le passioni e gli interessiA.O. Hirschmaft® individua, tra i pensatori
dell’eta moderna, diverse proposte circa la gestitelle passioni degli uomini. Per prima lo
studioso indica la soluzione repressiva, in qualafisura simile a quella avanzata da
Hobbes (il cui pensiero, nota Hirschman, & «notoeiate arduo da classificafé$, che ha
mostrato la sua inadeguatezza, dal momento chadsigni sono una parte ineliminabile

della natura umana, che & impensabile cercargdimere:

la soluzione repressiva dei problemi posti dalraszimento delle passioni umane si scontra corsgros
difficolta. [...] la prospettiva dell'affermarsi din sovrano o di un’altra autorita convenientemente
repressiva non ha maggiori probabilita di realigzdell’illusione che gli uomini riescano a frendee
passioni in virtu delle esortazioni dei filosofi rab o degli uomini di chiesa. [...] Sperare in aunforita

ex machinala quale sia in qualche modo in grado di eliménkinfelicita e la rovina che gli uomini

215 B, Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 235; «To expect, that othehould serve us for nothing, is
unreasonable; therefore all Commerce, that Marheae together, must be a continual bartering oftbimgy
for another»fFablell (6th dialogue) cit., p. 349.

218 A 0. HirschmanThe Passions and the Interests. Political ArgumémtsCapitalism before its Triumph
Princeton University Press, Princeton (NJ) 1973¢l.tit. Le passioni e gli interessi. Argomenti in favoré de
capitalismo prima del suo trionfa cura di S. Gorresio, Feltrinelli, Milano 1979.

A7 vi, p. 19.
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reciprocamente si infliggono a causa delle lorosjues,significa rimuovere anziché risolvere le
difficoltad che sono state accertate.. € forse pestp motivo che la soluzione repressiva non soEse

a lungo alla minuziosa analisi delle passioni éhesiva facendo nel dicassetesimo seé8lo.

Hirschman parla poi di una seconda soluzione @stirg le passioni umane, ovvero
“imbrigliarle”, utilizzarle in modo da trarne I'dé dello stato, e Bernard Mandeville viene
individuato come il pensatore moderno che, primadim Smith, avanza questa proposta in
modo piu approfondito. Il filosofo olandese avewdt@ i vantaggi sociali in termini di
governabilita e incremento del benessere derivdatiun’abile gestione delle passioni.
Ripresa da Smith, «l'idea di “imbrigliamento” riissopravvivere e a prosperare come uno
dei piu importanti principi del liberalismo ottodesco e come struttura portante della teoria
economica$™’.

Stabilire la supremazia delle passioni sulla ragiénun punto di partenza cui possono
seguire esiti differenti. Riconoscerne il predomirdell'origine passionale dei moventi
umani non implica per Mandeville la caduta in utatcs di guerra: egli sostiene anzi che le
stesse passioni, spesso in conflitto 'una cortréabll'interno dello stesso soggetto, si
trovano a costituire il freno naturale alla loraomonente piu nociva. L'uomo finisce cosi
per regolare da sé i suoi impulsi e desideri piandai, in nome di un interesse superiore,
che non é un fine razionalmente stabilito, comesempio il bene per la societa, ma deriva
da altre passioni, sempre a carattere egoistidont&rno delle transazioni commerciali ad
esempio, che implicano spesso fiducia e onestgproma, quello che spinge l'avido
commerciante a non truffare il suo cliente pud mssé desiderio di continuare a
commerciare con lui in vista dei guadagni futunyjingli una motivazione direttamente
collegata al tornaconto economico, ma posSsono rentim gioco anche passioni piu
complesse, come il desiderio dell’avido di ottenarstima del cliente, o che si diffondano
voci positive sul suo conto, che si dica che é peesona onesta e degna di rispetto. Il
concetto, fatto proprio anche da Smith, € riassibgne da Edwin Cannan nel saggio
introduttivo aThe Wealth of NationscThe trader deals so often that he finds honestye
best policy$?°. Ecco quindi che l'avidita viene frenata in modaturale senza che debba
intervenire nessuno a esercitare un controllo dudiasazioni, e, come scrive Mandeville,

«quei grandi imprenditori che sono la necessitvaltizia, I'invidia, 'ambizione, ognuna

218 |vi, pp. 19-20.

29y, p. 21.

220 g Cannanlntroductionto A. Smith,An Inquiry into the Nature and Causes of the WealtNations The
Modern Library, New York 1994 (I Edizione 1904)Xxxiii.
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operando nel ramo che le compete, fanno si che mgnibro della societa rimanga al
proprio lavoro e si sottometta, nel maggior nunghrcasi di buon grado, alla propria ingrata
condizione$*!. Passioni come avarizia, invidia e ambizione svano a suscitare, anziché
uno stato di competizione che sfocia nella guedele forme di regolamentazione che
acquistano le sembianze di un ordine. Come affénfaulcini nel saggid’individuo senza
passionj gia a partire da Locke, sulla cui scia si inseriMandeville, «l'autoconservazione
non evoca immediatamente conflitto e morte, maienatin sé un aspetto normativo che
consente forme di vita associata. [...] L'autocova®ione assume un senso piu ampio del
diritto alla vita hobbesiano; essa € anche conz@ma della liberta, e, soprattutto, della
proprietd, intensa come proprieta privata dellapeopersona, dei beni e del lavofth

L’'idea di una possibile armonizzazione dalf-interestnon implicaipso factouna
visione “ingentilita” della natura umana, come waleHorne quando affermava che «The
spontaneous reconciliation of economic interesgpseses the benevolence of natafé»
Non si puo affermare che una concezione “positd@l’'uomo siaconditio sine qua non
dellidea di un ordine che prende forma spontanew@)ecosi come non €& necessario
postulare l'intervento della provvidenza divina. Maville ha analizzato minuziosamente |
processi di sviluppo sia sociale che economicopdigico, e ha constatato che l'intervento
razionale e pianificato dei governanti non ha itgpe di modificare la natura umana
attraverso il tentativo di reprimerne le passidtuei.diverse passioni, anzi, Spesso in contrasto
tra loro, finiscono per bilanciarsi a vicenda indomaturale. Questa idea matura nel filosofo
olandese solo nel corso del tempo, e questo étivmper cui la si ritrova espressa in modo
pit chiaro a partire daliiberi pensierie dallaFable Il, e mai in aperto contrasto con le
affermazioni precedenti. Le due “fasi” del pensieidVlandeville differiscono esattamente
da questo punto di vista, e le dichiarazioni solowei politici vengono riviste e modificate,
anche se non in manifesta contraddizione cdralale I. Questa é forse la ragione per cui i
sostenitori di un Mandeville mercantilista e intmtista tendono a considerarne la
produzione filosofica come worpusunitario, mentre gli studiosi che ne mettono galto
gli elementi che fanno intravedere una propensianso illaissez-fairene sottolineano le

differenze.

221 B Mandeville,Indagine sulla natura della socigtait., p. 264; «the great Taskmasters, Necesaitgrice,
Envy, and Ambition, each in the Class that belarmgkim, keep the Members of the Society to théola,
and make them all submit, most of them chearftdifthe Drudgery of their StationA, Search into the Nature
of Societyp. 366.

222 E_Ppulcini, cit., p. 62.

22T A. Horne, cit., p. 72.
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3.1. L'individualismo economico

Alfred Chalk, nel saggitlatural Law and the Rise of Economic IndividualisnEngland?”,
elabora una breve storia dell’evoluzione del cawcdt legge naturale tra il XVI e il XVII
secolo in Inghilterra, evidenziando il legame &gde naturale e progressiva affermazione
dell'individualismo economico. Secondo le credenmdievali le attivita commerciali, nate
per desiderio di profitto, violavano le leggi dieie naturali (le quali comunque dipendevano
dalle prime), dal momento che avevano come uniopscuello di accumulare ricchezza e
potere, entrambi condannati dalla Chiesa. A pada#a seconda meta del Sedicesimo
secolo I'economia inizia il suo processo di autoirzazione da morale e religione: la
liberazione da questi vincoli conferisce all'indivio la piena liberta di perseguire il proprio
interesse. Come giustamente afferma G.R. Morrowakime The Ethical and Economic
Theories of Adam Smijtkkthe moving principle in the new era of matepedsperity was
self-assertion, not self-denial; and this impliedapen break with the previous system of
ethical standard$¥. Alla base di questa emancipazione c'@ la constata che
l'individualismo economico, ovvero la ricerca debprio benessere, promuove anche quello
dello stato, ma la cosa piu importante e che dewataccuse di carattere morale mosse al
self-interest il perseguimento del quale viene riconosciuto €gmncipio universalmente
condiviso, come legge naturale che governa tuttuginini, e che un’indagine smaliziata
della natura umana come quella a cui assistiamoa@&VI e XVII secolo non puo ignorare.
Il profit-motivediventa uno dei punti cardine dell’'economia dbéito mercato, quello che
mette in moto ogni attivitdA commerci&® Le restrizioni economiche vengono cosi
percepite come contrarie al diritto naturale e Hilarta, e dannose alle attivita commerciali,
mentre si fa strada il pensiero che il commercian rdebba essere eccessivamente
controllato, in quanto prende da sé un corso nigtutaentativi di creare delle leggi che
arginino, o addirittura si oppongano alla realizaae dell'interesse personale vengono
duramente criticati dagli economisti dell'epocae @uardano al perseguimento del proprio
benessere come a qualcosa di naturale.

L’individualismo economico si sviluppa trasversahtee nel corso delleta moderna:
tendenzialmente accostatolaissez-faire non € pero del tutto estraneo all'ultima fase del

mercantilismo. Mercantilismo e libero scambio, ple differivano specie nei riguardi della

224 A, Chalk, Natural Law and the Rise of Economic IndividualismEngland in «Journal of Political
Economy», Vol. 59, No. 4, Aug. 1951, pp. 332-347.

225 G,R. Morrow, The Ethical and Economic Theories of Adam Sraith p. 46.

226 cfr, A. Chalk, cit., p. 336.
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politica economica estera, condividevano infatprattutto verso la fine del 1600, I'idea
della necessita di una liberalizzazione internach®nil mercantilismo, inoltre, cercava di
liberare 'economia dalla condanna morale e re$igjduttavia non vedeva con questo meno
pericolo nel lasciare libero da una regolamentaziogida l'arbitrio degli individui nel
perseguimento dell’interesse personale, laddoveceVa legittimazione della ricerca del
proprio benessere senza la necessita di applicas&rizioni era uno dei capisaldi
dell'individualismo economico. Non bisogna peroldsaiare il fatto che allinterno dello
stesso mercantilismo si trovavano correnti piu rhlie che criticavano I'eccessiva
intromissione del governo, cosi come si schieravaematro i monopoli e ogni forma di
alleanza tra lo stato e gli interessi dei capitials in generale ritenevano che lasciare piu
libere le forze del mercato avrebbe avuto effattidfic??’.

Per quanto riguarda Mandeville, le sue consideraziocarattere economico si fondano
sullidea che la soddisfazione dei propri desidegrsonali, dei propri vizi, favorisca la
ricchezza e la prosperita della nazioneseilf-interest lungi dal subire accuse di carattere
morale, & considerato il motore dell'attivita econca.

Nell'Indagine sulla natura della societano scritto uscito nell’edizione deliable | del
1723, parlando in termini generali della societ@nileville spiega: «voglio significare un
corpo politico nel quale 'uvomo [...] &€ divenutoauareatura disciplinata, capace di realizzare
i propri fini lavorando per quelli altrui, e dovsotto la guida di un capo o retti da qualche
altra forma di governo, ciascun membro e reso afilutto e, con un’abile direzione, tutti
sono spinti ad agire come se si trattasse di un@@o¥>%, Da queste parole si evince che,
lavorando per soddisfare i propri interessi, glmimi contribuiscono al bene comune. Del
mero armonizzarsi delle passioni egoistiche netlmmune senza la necessita di intervento
si & ancora distanti, infatti Mandeville rimarcariportanza di una guida che renda possibile
che il lavoro di ogni individuo favorisca il raggigimento del bene comune, obiettivo non
direttamente perseguito dai singoli, ma non pestgumeno realizzabile. Si compie cosi un
meccanismo in cui gli uomini, perseguendo il propitile, lavorano per quello altrui, poiché
ogni singolo artigiano che abbia a cuore il sus@eale arricchimento produrra, comunque,
merci che soddisferanno i desideri degli acquirentihe si inseriranno in un meccanismo di

scambi da cui anche produttori di beni differerdrtanno giovamento, in una catena in cui

227 Cfr. ivi, p. 333.

228 B_Mandeville,Indagine sulla natura della socigtait., p. 248; «I hope the Reader knows that bgiegy |
understand a Body Politick, in which Man [...] is bete a Disciplin’d Creature, that can find his owndg in
Labouring for others, and where under one HeadtloeroForm of Government each Member is render'd
Subservient to the Whole, and all of them by cugrfanagement are made to Act as oridature of Society

p. 347.
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nessuno agisce per il bene altrui, eppure quell® rd risulta € il prosperare del tutto.
Proseguira questo discorso, approfondendolo a dpvatam Smith, che nellRicchezza

delle nazioniafferma:

Una rivoluzione della massima importanza per lbfioh felicita fu cosi compiuta da due diversi aidi

di persone che non avevano la benché minima irdeezili rendere un servizio al pubblico. Soddisfare
la pit puerile vanita era il solo fine dei grandbprietari, i mercanti e gli artigiani, molto meridicoli,
agirono invece semplicemente in vista del lororggse e in coerenza al principio di far girareitle
ovungue ci sia un soldo da guadagnare. Né gli @milnaltri immaginavano o prevedevano la grande
rivoluzione che la stoltezza degli uni e I'operaditegli altri stavano gradualmente provocando.dsi ¢
che nella maggior parte dell’Europa il commercie enanifatture delle citta invece di essere I'affet

divennero la causa e I'occasione del miglioramendella coltivazione delle campagfife.

Il legame tra le passioni e la proliferazione dedigivita commerciali € uno degli
argomenti con cui Mandeville concludénilagine sulla natura della societéa quale, egli
sostiene, viene tenuta insieme anche dal bisogmettdguegli accessori superflui che solo
in una societa dove il lavoro abbia un certo liveli organizzazione possono essere prodotti.
Il legame tra il fiorire di artigianato e commeraole passioni, ribadito in tutta Eable, e

sintetizzato bene con queste parole:

e il cortigiano dedito ai piaceri, che non poneitiial proprio lusso; € la volubile sgualdrina dcheenta
nuove mode ogni settimana, € l'orgogliosa duchetesa vorrebbe eguagliare una principessa col
numero della servitl, lo splendore delle feste mdldo di comportarsi, sono il libertino prodigo e
I'erede con le mani bucate che dissipano il dedissennatamente, comprano tutto quello che vedono
per distruggerlo o regalarlo il giorno dopo, € Hav e I'odioso spergiuro che ha ammassato un imonens
tesoro bagnato dalle lacrime delle vedove e deddind e ha cosi lasciato ai prodighi il denaro da
spendere [...]. In altre parole la sciagurata cinde degli affari umani € tale che noi abbiamodio
delle piaghe e dei mostri che ho nominato perchfgaecompiuta tutta quella varieta di lavori che

I'abilita umana & in grado di invent&f@.

229 A Smith,Ricchezza delle nazigdiibro 11, cap. IV, cit., p. 366; «A revolutionf the greatest importance to
the public happiness was in this manner broughtitabp two different orders of people who had net last
intention to serve the public. To gratify the moltidish vanity was the sole motive of the greaippietors.
The merchants and artificers, much less ridiculacted merely from a view to their own interestd am
pursuit of their own pedlar principle of turningpanny wherever a penny was to be got. Neither erhthad
either knowledge or foresight of that great revolutwhich the folly of the one, and the industrytioé other,
was gradually bringing about. It is thus that tiglothe greater part of Europe the commerce and factues
of cities, instead of being the effect, have béendause and occasion of the improvement and atitiiv of
the country», Book Ill, Ch. 1V, vol. Il, p. 440.

230 B Mandeville,Indagine sulla natura della societdn La favola cit., p. 255; «It is the sensual Courtier that
sets no Limits to his Luxury; the Fickle Strumgeattinvents new Fashions every Week; the haughtgti2gs
that in Equipage, Entertainments, and all her Bghawvould imitate a Princess; the profuse Rake lamish
Heir, that scatter about their Money without WitJudgment, buy every thing they see, and eithdralesr
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Si ritorna cosi a un tema gia accennatoR@dma dell’alveare scontemtI'appagamento e
“la rovina dell'industria”, le imperfezioni, i dité@, le passioni e i vizi la linfa vitale di ogni
attivita. 1l che significa che non ci sono arti estieri che nascono in un’eta dell’'oro, non
progrediscono le scienze, non avanza il sapere amahdi la dellambito economico,
linnocenza, la virtu, la quiete di un mondo e di womo senza vizi sono la rovina della
civiltd umana e del suo fiorire, poiché «cio ché gldamiamo male, sia morale sia naturale,
e il grande principio che ci rende creature sodieVa solida base, la linfa vitale e il
sostegno di ogni commercio e di ogni mestiere, a@uezione alcuna; € la che dobbiamo
ricercare la vera origine di tutte le arti e lees@e e che nel momento in cui il male cessa, la
societa risulta impoverita, se non totalmente diast™.

A questo punto si rivela inutile e controproducectatinuare a giocare sul terreno del
giudizio morale. | vizi e le passioni di natura &fica sono parte delluomo e
indissolubilmente vincolati ad ogni sua attivitapnohé responsabili delle forme di
aggregazione in societa via via piu evolute. Soélae di queste osservazioni Hume provera,
anni dopo, a liberare 'egoismo dalle catene delladanna, affermando che «che la passione
dell'interesse personale sia considerata viziogatoosa & la stessa co$¥»

Adam Smith, infine, fondera il suo edificio teorisall'idea che ilself-interestproduca il
benessere della nazione, come mostrano numerospsssi dellaRicchezza della nazione
Sebbene il pensiero economico di Mandeville nores@osto in modo chiaro e sistematico,
e quindi sia difficile inserirlo in una correnteepisa, € facile constatare in che misura sia

stato di ispirazione per il filosofo di Glasgow.|&gge infatti nel libro 1V dell&Ricchezza

Siccome ogni individuo si sforza, nella misura geksibile, di impiegare il suo capitale a sostegno
dell’attivitd produttiva nazionale, e di dirigereindi tale attivita in modo tale che il suo prodagttossa

avere il massimo valore, ogni individuo opera ngadamente per rendere il reddito annuo della gocie

give it away the next Day, the Covetous and petijdfillain that squeez’d an immense Treasure froenftbars
of Widows and Orphans, and left the Prodigals ttumdy to spend [...] in other words, such is the cétamns
Condition of Human Affairs that we stand in needh## Plagues and Monsters | named to have all Hreety
of Labour perform’d, which the Skill of Men is cdpe of inventing in order to procure an honest Lihaod to
the vast Multitudes of working poor, that are reqdito make a large SocietyNature of Societyn Fable |,
cit., p. 355.

21 )vi, p. 266; «what we call Evil in this World, Maras well as Natural, is the grand Principle thakes us
sociable Creatures, the solid Basis, the Life anpp8rt of all Trades and Employments without Exiept
That there we must look for the true Origin of Afts and Sciences, and that the Moment Evil cedbes,
Society must be spoiled, if not totally dissolvelafure of Societin Fablel, cit., p. 369.

232D, Hume, Trattato sulla natura umana cura di P. Guglielmoni, Bompiani 2001; Librg parte |1, sez. Il
p. 973; «For whether the passion of self-interesesteemed vicious or virtuous, ‘tis all a cagesfreatise of
Human Natureprinted for Thomas Longman, at the Ship in Patster-Row, London 1740; ed. consultata a
cura di L.A. Selby-Bigge, " edition with text revised by P.H. Nidditch, Cladem Press, Oxford 1978, p. 492.
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il massimo possibile. In effetti egli non intends, genere, perseguire l'interesse pubblico, né &
consapevole della misura in cui lo sta perseguefdp.Perseguendo il suo interesse, egli spesso
persegue linteresse della societa in modo mold efficace di quando intende effettivamente
perseguirlo. o non ho mai saputo che sia statto fatolto bene da coloro che sostenevano di

commerciare per il bene pubbli¢d?

La novita smithiana e il fatto che I'armonizzazodell'interesse privato con quello
pubblico possa avvenire in modo del tutto sponta@eesto rappresenta la virata completa
verso illaissez-fairg che a Mandeville manchera sempre. Smith affenfati:

lo sforzo uniforme, costante e ininterrotto cheiagymo compie per migliorare la propria condizione,
cioé il principio dal quale deriva originariameriée prosperita pubblica della nazione, come pure la
prosperita privata, € spesso potente quanto bastaantenere il corso naturale delle cose nel sgelso
progresso, malgrado le spese dissipate del govetnagyrandissimi errori dell’lamministrazione. Come
l'ignoto principio della vita animale, tale prindip ristabilisce spesso la salute e il vigore

nell'organismo, non solo malgrado la malattia, meh& malgrado le assurde prescrizioni del medito.

4. Divisione del lavoro, salari, ordine spontaneo: Madeville e Smith

Gli studiosi che accostano Mandeville alle nascésbrie liberiste, lo considerano, per
guesto, precursore di Adam Smith, cosa che invegamo coloro che lo ritengono un
mercantilista. L'influenza esercitata da Mandevibe Smith € argomento dibattuto:
sappiamo per certo che egli less&ddle of the Bege® nellaTeoria dei sentimenti moralii

sono pagine dedicate al commento, che spesso ptarfdema di una critica, al sistema,

definito “licenzioso”, del filosofo olande%€. NeLa ricchezza delle nazignnvece, il nome

233 A, Smith, Ricchezza delle nazigriibro 1V, cap. I, cit., p. 391 (traduzione pairhente rivista); «As every
individual, therefore, endeavours as much as hebotim to employ his capital in the support of dotices
industry, and so to direct that industry that it®duce may be of the greatest value; every indalidu
necessarily labours to render the annual reventieeafociety as great as he can. He generallyethdeeither
intends to promote the public interest, nor knowsvhmuch he is promoting it. [...]By pursuing his own
interest he frequently promotes that of the sodietye effectually than when he really intends tonpote it. |
have never known much good done by those who affeit trade for the public good¥/ealth of Nations
Book IV, Ch. II, vol Il, cit., p. 477.

Z4vi, Libro I, cap. Il cit., p. 314; «The unifon, constant, and uninterrupted effort of every rrmbetter his
condition, the principle from which public and mettal, as well as private opulence is originallyided, is
frequently powerful enough to maintain the natymalgress of things towards improvement, in spitin fud
the extravagance of government and of the greatests of administration. Like the unknown prineipf
animal life, it frequently restores health and vigto the constitution, in spite, not only of thisehse, but of
the absurd prescriptions of the doctdealth of Nationscit., Book Il, Ch. IlI, p. 364.

235 Cfr. A. Smith, Teoria dei sentimenti moraliparte VII, sez. Il, cap. IV, § 13The Theory of Moral
Sentimentscit., pp. 308-313.
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di Mandeville non compare mai, € nemmeno viene natailaFavola delle api ma alcuni
riferimenti abbastanza chiari a quest’opera, nonphsési che sembrano vere e proprie
risposte ad alcune affermazioni deable indicano che sicuramente il filosofo scozzese
aveva ben chiare in mente le idee di Mandevilleott le riprende, talvolta le confuta.

Un primo argomento che lega Mandeville al liberaiseconomico nonché al pensiero di
Adam Smith, sono i cenni alla divisione del lavaehe si riscontrano soprattutto nel volume
Il della Fable ma a cui vi sono riferimenti gia negli scrittieggedenti. Anche in questo caso
Mandeville non elabora una teoria precisa, masdi#galcuni spunti da cui si puo cercare di
ricostruirne il pensiero. Nel volume | delable nella Nota P (1714), Mandeville si chiede
«guanto numerosa € la gente, quanti e quanto ds@ne i mestieri, le arti e gli strumenti
che devono essere impiegati per produrre la pitinaria stoffa dello Yorkshire?s,
mostrando una certa comprensione della diversitdhpetenze necessarie alla lavorazione
anche di un prodotto di uso comune. Anche hmelhgine sulla natura della societ@d.
1723) non mancano riflessioni sulla quantita di armestieri diversi che concorrono alla
creazione di un prodotto:

Quanto scompiglio in infinite parti del mondo, panche si produca una bella stoffa scarlatta o un
tessuto cremisi! Quanti commercianti e operai dovoaessere impiegati! E non solo [...] pettinatbri
lana, filatori il tessitore, il tagliatore di steff...] ma altri piu lontani che possono sembrastianei alla
lavorazione della stoffa: per esempio I'operaio dallino, lo stagnaio e l'alchimista, anche loro
necessari al pari di un grande numero di altrigenii per produrre gli strumenti, gli utensili dral
oggetti indispensabili al commercio di cui ho parfd’

[--]

Quanto piu grande € la varieta dei commerci, destiere delle manifatture, quanto piu queste sono

operose e [...] maggiore & il numero dei rami inscmo divise?*®

236 B MandevilleLa favola(Nota P), cit., p. 112; «how many different Tradmsd what a variety of Skill and
Tools must be employed to have the most ordinaoyhCh Fable | (Remark P), p. 169.

%37 B, Mandeville,Indagine sulla natura della societin La favola cit., p. 256; «What a Bustle is there to be
made in several Parts of the World, before a ficarlgt or crimson Cloth can be produced, what lidtity

of Trades and Artificers must be employ'd! Not oifly.] Wool-combers, Spinners, the Weaver, the Cloth-
worker [...] but others that are more remote and ingglem foreign to it; as the Millwright, the Peveteand
the Chymist, which yet are all necessary as welh @geat Number of other Handicrafts to have thels[o
Utensils and other Implements belonging to the &saalready namedMature of Sociefycit., p. 356.

238 |vi, p. 264; «The greater the Variety of Traded Manufactures [...] and the more they are divideshamy
Branches»Nature of Societycit., p. 367.
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Per quanto vi siano pareri discord&fitinel considerare Mandeville un precursore di
Smith sul terreno delleconomia politica, vi soriouai passi dellRicchezza delle nazioni
che mostrano di richiamarsi ad affermazioni délble F.B. Kaye, nelfntroductiorf*,
sostiene che Mandeville sia una delle fonti daSmith attinse per elaborare la teoria della
divisione del lavoro (sebbene ovviamente non l'aji@ che la stessa espressione “division
of labour” sia stata utilizzata, prima di Smith] dalo Mandeville. E sufficiente comunque
prendere in mano IRicchezza delle nazioper rendersi conto del collegamento tra molti
assunti smithiani e quelli di Mandevilfé. Leggendo il seguente passo: «L’abito di lana con
il quale si ripara il lavoratore a giornata, peerapio, per grezzo e ruvido che sia, € |l
prodotto del lavoro congiunto di una moltitudineogberai. Il pastore, il selezionatore delle
lane, il cardatore o scardassiere, il tintoreilatdre, il tessitore, il follatore, 'apprettatose
molti altri ancora devono tutti riunire le loro drse arti per portare a termine questa
semplice produzione domestié4% non si pud non ricordarne uno analogo (vedi Sopra
cui Mandeville parla della quantita di lavoro ness® alla produzione di una stdffa
Anche Marx, in nota al capitolo relativo alla dieise del lavoro, quando parla di Adam
Smith, ammette che il passo in questione «é copjia#si parola per parola daRemarkgi
B. de Mandeville$",

239 Anche qui gli studiosi si mostrano abbastanzaodic Accanto a interpretazioni come quella di Hayie
Individualism and Economic Ordecit., o in Dottor Bernard Mandevillgcit.; di L. Colletti, in Mandeville,
Rousseau e Smith Ideologia e societecit.; o di D. Taranto, ibilita del politico e meccanismo economico.
Saggio sulla «Favola delle Api&dizioni Scientifiche Italiane, Napoli 1982, @ta quella, assai nota, di F.B.
Kaye nelllntroduction alla Fable cit., che parlano esplicitamente di teoria deligisione del lavoro in
Mandeville, ci sono studiosi che rimangono piu gashme L. Dumont, che nel gia citato volurfreom
Mandeville to Marx a p. 69 afferma che Mandeville si limita a magirahow vast a chain of workers
exercising different skills contributes to a givyeroduct or a machine, such as man-of-war, orsetsto work
by a single intemperate consumer, such as a drdwkana si rifiuta di chiamare questo una vera o
teoria della divisione de lavoro. E.A.J. Johnscellancelebre monografiRredecessors of Adam Smith. The
growth of British economic thought.M. Kelley, New York 1960, cita Mandeville sottue volte, e sempre in
relazione alla questione del lusso. Sembra evideuoteque, che lo studioso non considera Mandewillgero
precursore di Adam Smith. E infine nota I'opiniodiel. Viner in merito: lo studioso americano nonrhai
considerato Mandeville un sostenitore tlessez-faire né in ambito economico, né in ambito politicane
nessun caso lo ritiene anticipatore delle teorighéame.

240 cfr, F.B. Kaye/ntroduction cit., p. cxxxiv segg.

41 'idea che Mandeville abbia esercitato una cerfluénza su Smith a proposito della divisione degbto &
generalmente condivisa. Vedasi, ad esempio, lactlidA.L. Macfie, The Individual in Society. Papers on
Adam SmithGeorge Allen & Unwin Ltd., London 1967; p. 115.

242 A, Smith, La ricchezza delle nazignLibro |, cap. |, cit., p. 71; «The woollen coddr example, which
covers the day-labourer, as coarse and rough rasyitappear, is the produce of the joint labour ofreat
multitude of workmen. The shepherd, the sortehefwool, the wool-comber or carder, the dyer, tridbler,
the spinner, the weaver, the fuller, the dresséh many others, must all join their different airtsorder to
complete even this homely productioi¥ealth of NationsBook I, Ch. |, cit., p. 15.

243 Cfr, sopra, B. Mandevilldndagine cit., p. 256Nature of Societycit., p. 356.

244K H. Marx, Il Capitale. Critica del’economia politicait., p. 434n; «Der berhiimte Passus [...] ist ziemlich
wortlich kopiert aus B. de Mandevilles Remarks einer “Fable of the Bees™Bhas Kapital in Werke vol.
XXIl, cit., p. 375.
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Nel secondo volume dellgable le osservazioni che richiamano direttamente ditat
della divisione del lavoro sono piu frequenti e paésplicite, e spesso unite alla
considerazione della gradualita dei meccanismimdano ad affinare le arti. Questo, tra
laltro, si inserisce nel piu ampio discorso sultgre della razionalita umana di
padroneggiare le scienze in breve tempo, cosa wolMandeville € in disaccordo, restando
fermo nell'idea che ogni cosa creata dalluomo, esga un oggetto di uso quotidiano, o
anche il linguaggio, o il governo stesso, abbiadpm® di secoli e secoli di perfezionamento
per arrivare alla funzionalita attuale. Si legghatiti «& quasi inconcepibile a che prodigioso
livello, partendo quasi dal nulla, alcune arti moss giungere per [Iindustriosita,
'applicazione, l'ininterrotta fatica, unita all’psrienza di molti secoli in cui uomini di
capacita del tutto ordinarie si sono dedicati @k#g8’. Cleomene, Hlter egodi Mandeville
in questi dialoghi, conclude questa risposta alisterlocutore Orazio dicendo che «é certo
che questo lavoro sarebbe impossibile se non hhiveilesse e sottodividesse in un gran
numero di diversi lavori; ed € anche certo chegseguire ciascuno questi lavori particolari
& sufficiente disporre di lavoratori di normale aeijd¥*°. Questo & probabilmente il passo
dove piu chiaramente Mandeville enuncia i benefianche la necessita di dividere il lavoro
in tante mansioni specifiche. Questa teoria, nesdfo olandese, rimane comunque acerba,
in quanto egli non si addentra a spiegare nelleiSpe i benefici recati dalla divisione del
lavoro, e la massimizzazione del profitto che ganbtandeville guarda alla suddivisione dei
compiti come a qualcosa di semplicemente necesdariavoro fatto da Adam Smith e
dunque totalmente su un altro livello, dal momeob® vi sono interi capitoli dedicati
allaumento proporzionale della produttivita neff@nifatture dove un numero (anche non
elevatissimo) di lavoratori si divide i compiti tna catena di montaggio il cui risultato
supera in maniera esponenziale quello che si eliberse i singoli operai dovessero eseguire
tutte le fasi della lavorazione del prodétto

Per quanto riguarda la lentezza dei processi depienamento, gia nel primo volume

della Fable Mandeville lascia qualche riflessione interessartes arti della fabbricazione

245 B, Mandeville, Dialoghi (lll dialogo), p. 95 (traduzione rivista); «is abst in-conceivable to what
prodigious Height, from next to nothing, some Amsgy be and have been raised by human Industry and
Application, by the uninterrupted Labour, and jdixperience of many Ages, tho’ none but Men of rady
Capacity should ever be employ'd in therfablell (3" dialogue), cit. p. 141.

248 pidem (traduzione rivista); «yet it is certain, thatstfliask would be impracticable, if it was not diddend
subdivided into a great Variety of different Labsuand it is as certain, that none of these Labmgsire any
other, than working Men of ordinary CapacitieBaple Il (3" dialogue), cit., p. 142.

247 Famoso, a tal proposito, I'esempio della fabbrdtapilli, cfr. A. Smith,La ricchezza delle nazigngit.,
Libro I, cap. I,Della divisione del lavorpWealth of Nationscit., Of the Division of Labour
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della birra e del pane sono state condotte a fEssiino alla perfezione attualé®. Questa
osservazione viene poi ripresa e ampliata nel velliinfino a diventarne uno dei motivi
dominanti: «L’operosita infaticabile nel provvedeaiepropri bisogni [...] hanno prodotto e
poi portato alla perfezione molte arti e scienzk latcui data di inizio & incerta e alle quali e
impossibile attribuire cause diverse dalla sagac@dal lavoro degli uomini nel corso dei
secoli¥*®. Entrambe le citazioni si riferiscono ai tempi gebgresso, e agli sforzi congiunti
di molti uomini che si combinano per ottenere wultato che non e il frutto del disegno
razionale di un singolo individuo o del perfeziomarto di una singola arte, bensi di piu
persone che, ciascuna a suo modo, e nel suo cdavooiscono il progresso. Anche l'idea
della lentezza e gradualita dell’evoluzione e ddldluppo viene senz’altro ripresa e
articolata all'interno di una teoria meglio strutita da Adam Smith. La stessa divisione del
lavoro viene descritta come un meccanismo di quEsho «questa divisione del lavoro, da
cui tanti vantaggi sono derivati, non € in origiheisultato di una consapevole intenzione
degli uomini, che preveda la generale prosperitd ol risulta. Si tratta invece della
conseguenza necessaria, per quanto lenta e gradualea particolare inclinazione della
natura umana>’.

Ci sono anche delle importanti divergenze nel mgnseconomico di Smith rispetto a
guello di Mandeuville. Il paradosso espresso neggagulle scuole di carita, e cioé che per
rendere ricca una nazione essa debba disporreadmassa ben nutrita di poveri laboriosi
non e ripresa da Smith, il quale non vede i varitdgmantenere una parte consistente della
popolazione nell'ignoranza. Laddove parla delleog¢ewli carita, Smith si limita a criticare la
scelta di insegnamenti come quello del latino, prgmdo un’educazione piu pratica che
possa essere davvero utile alla formazione e aesst/o inserimento in una professione,
per cui promuove lo studio della geometria e deléccanica, mentre scoraggia quello delle
materie letterarfe™.

Altra questione su cui Smith diverge da Mandewdlequella dei salari. Smith non é

dellidea che la ricchezza della nazione sia tangmggiore quanto piu sono i poveri che si

248 B, Mandeville,La favola(Nota P), cit., p. 113; «The Arts of Brewing, améking Bread, have by slow
degrees been brought to the Perfection they nounar&able | (Remark P), p. 170.

249 B, Mandeville,Dialoghi (Il dialogo), cit., p. 86; «The restless IndustfyMan to supply his Wants [...]
have produced and brought to Perfection many ug&fid and Sciences, of which the Beginnings are of
uncertain Ara’s, and to which we can assign nordifaeises, than human Sagacity in general, ancdbyime j
Labour of many Agesskable Il (3 dialogue), cit., p. 128.

250 A, Smith, La ricchezza delle nazigniibro |, cap. Il, cit., p. 72; «This division ¢bour, from which so
many advantages are derived, is not originallyefffiect of any human wisdom, which foresees andiufgahat
general opulence to which it gives occasion. thesnecessary, though very slow and gradual coesegLof a
certain propensity in human natur&ealth of NationsBook I, Ch. I, cit., p. 17.

L cfr, ivi, Libro V, cap. |, art. Il, cit., p. 640)ealth of NationsBook V, Ch. |, Article II, cit., vol. Il, p. 306.
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dedicano, per necessita, ai lavori di fatica pgquali percepiscono un salario ai limiti del
sostentamentd’. La posizione di Smith rappresenta I'abbandondniizb di quel vincolo
con la prospettiva mercantilista cui Mandevilletaea parzialmente ancorato. Smith mostra
idee piu evolute in tal senso, e anche una visfmaebiettiva del lavoratore come essere
umano dotato delle stesse passioni di tutti ghi.afinche in questo caso il nesso con
Mandeville, e in questo caso una critica, quandestilsosteneva la necessita di salari bassi
per evitare l'ozio dei lavoratori, € abbastanzademte. Si legga quanto scrive Smith in
guesto passo tratto dal Libro I, capitolo VIII, ldeRicchezza delle nazigndlal titolo Del

salario del lavoro

i salari dei lavoratori sono l'incoraggiamento dglerosita che, come ogni altra qualitd umana,
progredisce nella misura in cui riceve un incoraggnto. Una sussistenza abbondante aumenta la forza
fisica del lavoratore, e la confortante speranzanjliorare la propria condizione e di finire forse
propri giorni nellagio e nell’abbondanza lo incégesercitare al massimo questa forza. Se i saad

altri, troveremo che gli operai sono piu attiviligénti e svelti di quando i salari sono bass] Rlcuni
operai, in verita, se riescono a guadagnare intrgugtorni di che mantenersi per tutta la settimana
resteranno in ozio gli altri tre giorni. Ma queston € il comportamento della maggioranza. Gli apera

al contrario, quando sono pagati con liberalit®dt@imo, tendono a eccedere nel lavoro e a rovirarsi

salute e I'organismo in pochi arfiir.

Quella di Smith suona proprio come una rispos&@role della Nota Q dellgable in cui
Mandeville afferma che «ognuno sa che vi & un granero di operai giornalieri [...] che, se
riescono a mantenersi con quattro giorni di lavarsettimana, non possono essere persuasi
a lavorarne un quinto. [...] Che ragione abbiampethisare che lavorerebbero affatto, a meno

che non vi fossero obbligati da una necessita inaels .

%2 Anche questo @ un assunto tipicamente mercaatil3fr. Mandeville: Poverty, Luxury, and the Whig
Theory of Governmenin Beyond Liberty and Property. The Process of SetbRaition in Eighteenth-
Century Political ThoughtMcGill-Queen’s University Press, Kingston and Nteal 1983; p. 99.

%3 Cfr. A. Smith,Ricchezza delle nazigriiibro I, cap. VIII, cit., pp. 119-120; «The wage&labour are the
encouragement of industry, which, like every otHarman quality, improves in proportion to the
encouragement it receives. A plentiful subsistemmeases the bodily strength of the labourer, trel
comfortable hope of bettering his condition, an@mding his days perhaps in ease and plenty, agénhain to
exert that strength to the utmost. Where wagesigie accordingly, we shall always find the worknmaore
active, diligent, and expeditious than where theylaw [...]. Some workmen, indeed, when they cam é&a
four days what will maintain them through the weekl be idle the other three. This, however, isntoymeans
the case with the greater part. Workmen, on thérann when they are liberally paid by the pieae, zery apt
to overwork themselves, and to ruin their healtd aonstitution in a few yearsWealth of NationsBook I,
Ch. VI, cit., p. 78.

%4 B, Mandeville,La favola(Nota Q), p. 129; «Every Body knows that thera igast number of Journey-men
Weavers [...] who, if by four Days Labour in a Wedley can maintain themselves, will hardly be persdad
to work the fifth. [...] what reason have we to thihlat they would ever work, unless they were otlig it by
immediate Necessity?>kablel (Remark Q), p. 192.
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Quello che sembra il punto di contatto piu impoteemna il pensiero di questi due filosofi,
e lidea dellarmonizzarsi degli interessi dei satigindividui favorendo la prosperita
generale. Smith afferma in modo piu esplicito chegenerarsi dei benefici avviene
spontaneamente, mentre Mandeville, pur muovenduwsi, corso degli anni, in questa
direzione, € un po’ piu vago, e soprattutto in canggonomico, pil cauto a escludere
completamente qualsiasi forma di controllo: quéstiomotivo per cui non si pud chiamarlo,
a pieno titolo, un filosofo liberista. Smith invecgrende e accentua il discorso sul

perseguimento deklf-interestaccostandovi una critica all’'intromissione goaiva:

lo sforzo naturale di ogni individuo per migliordeesua condizione, quando lo si lascia agirebarta

e sicurezza, € un principio cosi potente che da sabenza nessun aiuto, € non solo capace direndu
la societa alla ricchezza e alla prosperitd, mdart superare i cento inconsulti ostacoli con laui
follia delle leggi umane troppo spesso intralcieslea azione; anche se I'effetto di questi ostaeoli

sempre, in misura piti 0 meno grande, quello diiera sulla liberta o di diminuire la sua sicurez2a.

La teoria dell'ordine spontaneo riposa sull’asswtte non sia la ragione umana a dirigere i
processi economici secondo il suo volere. Questa’atra forma di antirazionalismo, che,
in questo campo, anziché proclamare la vittoridedpassioni sulla piu debole ragione,
rimarca il fatto che i meccanismi di mercato semrcquisire un equilibrio, un ordine che
non si verifica come il prodotto di una o piu inte@malita. Cio che comporta il rifiuto della
ragione come principio determinante deriva anchida daonstatazione della lunghezza e
gradualita dei processi che riguardano i vari settiella vita umana, tra cui quello
economico. Del resto gli stessi risultati dellaisione del lavoro erano sconosciuti agli
uomini quando questi hanno iniziato a organizzhtavoro assumendo mansioni differenti,
e il beneficio economico che ne é stato ricavato e@ stato né deliberatamente cercato né
previsto. Hayek sostiene che la scoperta che labmhzione degli individui genera risultati
che vanno molto al di la della loro comprensionehe sfuggono a una programmazione
razionale, sia uno degli assunti base dell'econartaissica, di cui Smith € un esponente di

spicco, Mandeville un precurséré

25 Cfr. A. Smith,Ricchezza delle nazigriiibro IV, cap. V, cit., p. 457; «The natural effof every individual
to better his own condition, when suffered to exelf with freedom and security is so powerfuybrinciple
that it is alone, and without any assistance, nbt capable of carrying on the society to wealtt prosperity,
but of surmounting a hundred impertinent obstrungtiaith which the folly of human laws too often umebers
its operations; though the effect of these obsostis always more or less either to encroach upon
freedom, or to diminish its security®/ealth of NationsBook IV, Ch. V, cit., p. 581.

26 £ A. Hayek,Individualism and Economic Ordexit., pp. 7-8.

101



102



Parte Ill. Politica

103



104



1. L’evoluzione del pensiero politico di Mandeville

1.1. Dall’etica alla politica? L’accostamento pratlatico di Hobbes e Mandeville

Nelle sezioni precedenti si & detto che il pensdirMandeville subisce una evoluzione nel
corso degli anni, che influenza alcuni aspettiipaldri delle sue riflessioni. | cambiamenti
che si riscontrano nelle affermazioni di carattecenomico non sono che il riflesso di un
ampliamento di prospettiva che investe, in primogly, I'ambito politico del pensiero del
nostro filosofo.

Tra gli studiosi, vi sono molteplici interpretazioa proposito degli elementi ritenuti
responsabili dellevoluzione del pensiero mandanth. M.E. Scribano, ad esempio, la
spiega sostenendo che il filosofo abbandoni pregrasiente la visione hobbesiana
dell’essere umarfd’. In generale, il rapporto di Mandeville con le éddi Hobbes & stato
spesso fonte di errori interpretativi, e chiariplad essere utile anche per far luce su cio che
rimane costante e su cio che subisce un cambiamelitosua filosofia. In molte occasioni
si vedono accostati questi due pensatori che, timaulanalisi, hanno in comune meno di
guanto ci si aspetti, cosa che & immediatamenteilei®saminando le rispettive riflessioni

politiche, che sono diametralmente opposte, e disolo un’indagine piu accurata puo

%7 Cfr. sopra, Parte Il, § 2.1.3., pp. 65-70.
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rendere ragione senza che Mandeville ne esca at@lBpiegare i punti comuni cosi come
guelli di divergenza tra i due puo essere utildirai di comprendere la complessita del
pensiero mandevilliano, che troppo di frequenteeifainteso.

Il motivo per cui questi due pensatori sono stpdisso avvicinati pud essere dovuto al
fatto che filosofi come Hume e Rouss&4thanno ricondotto le riflessioni sulla natura
umana di Mandeville a quelle di Hobbes, focalizzsidsulla descrizione, fornita da
entrambi, dellessere umano come creatura egoBtane nota Friedrich Hayek, «ai
contemporanei “la riduzione mandevilliana di ognioae ad un atto di egoismo manifesto o
camuffato” pud davvero essere sembrata un’altrsimee di Hobbes, e aver nascosto il fatto
che portava a conclusioni completamente differémti»Sia Hobbes che Mandeville
mettevano in risalto le caratteristiche peggiorildemo, e questo & l'elemento che
maggiormente li accomuna. Del resto, come scrie Kaye nellintroductionall’edizione
critica dellaFable of the Beé®, era quasi inevitabile entrare in contatto colgien di
Hobbes al tempo in cui visse Mandeville, e subuna qualche influenza.

Leggendo gli scritti di Mandeville si rintracciat® linee guida di un modo di concepire
'uomo che era stato proprio non solo di Hobbes, anahe di tutta la tradizione che, a

258 A proposito dell’egoismo, riferendosi probabilmera Hobbes e Mandeville, che piu di altri avevano
insistito sul farne una delle passioni piu fortill'dessere umano, Hume affermava: «Sono convinto, che
generalmente parlando, le rappresentazioni di gugsilitd siano spinte troppo avanti; e che leri@eni che
certi filosofi si dilettano a fornire del genere amo a questo riguardo, sono tanto lontane dall@aafuanto le
storie di mostri che incontriamo nelle favole e ramanzi», Trattato sulla natura umanaed. cit., Libro I,
parte I, sez. ll, pp. 961-963; «I am sensibilet trgenerally speaking, the representations of tjuality
[selfishenss] have bee carried too much far; amad e descriptions, which certain philosophersgtélso
much to form on mankind in this particolar, arendde of nature as any accounts of monsters, whiehmeet
with in fables and romancesA, Treatiseof Human Naturgecit., pp. 486-487. Anche Rousseau ci teneva a
prendere le distanze dai due filosofi, e Bedcorso sull’origine dell'ineguaglianza tra gli mani (1745) non
mancava di criticare abbondantemente la visionetaiai ed esageratamente pessimista che essi notdedia
natura umana. Scrive infatti: «Soprattutto non taiamo con Hobbes che I'uomo, per il fatto che man
alcuna idea della bonta, sia naturalmente catfivp.C'é un altro principio, che Hobbes non hatwiaffatto, e
che, essendo stato dato all'uomo per addolcireiite circostanze la ferocia del suo amor propriptEmpera
I'ardore che egli ha per il suo benessere con ipugmanza innata a veder soffrire il proprio simien credo

di correre il rischio di cadere in contraddizionec@dando alluomo la sola virtu naturale che anihe
detrattore piu spinto delle virtt umane [Mandeyikestato costretto a riconoscere all'uomo: voglice la
pieta», J-J. Rousseadrigine della disuguaglianzait., p. 61; «N'allons pas surtout conclure adebbes que
pour n'avoir aucune iée de la bonté, 'homme saiturellement méchenat. [...] Il y a d’ailleurs un raut
Principe que Hobbes n’a point appercl et qui, ay@ét donné a 'homme pour adoucir, en certaines
circostances, la férocité de son amour propre [emppere I'ardeur qu'il a pour son bien-étre par une
répugnance innée a voir souffrir son semblablenelerois pas avoir aucune contradiction & crainene,
accordant & 'homme la seule vertu Naturelle, quété forcé de reconnoitre le Detracteur le pluséodes
vertus humaines [Mandeville]. Je parle de la Pjtigiscours sur 'origine de I'inégalitéin (Euvres complete
cit., pp. 153-154. Ho citato questo passo prinaiggite per mostrare l'opinione che Rousseau aveva di
Mandeville, chiamato “il detrattore pit spinto deNirtd umane”; ma gia Rousseau riconosceva traei d
filosofi una qualche differenza proprio per la dieee relativa alla pieta. Mandeville infatti, digamente da
Hobbes, ne riconosceva l'esistenza, pur non coresidela affatto una virtl. Questo tuttavia “addate’ un

Eo’ la visione della natura umana del filosofo dese.

%9 Cfr. F.A. Hayek inll Dottor Bernard Mandevillein Nuovi studj cit., p. 278.

20 B, Kaye,Introduction cit., p. cix.
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partire da Montaigne («Gli altri formano 'uomo, lm descrivo, e ne presento un esemplare
assai mal formato, e tale che se dovessi modeltimoiovo lo farei in verita molto diverso
da quello che &. Ma ormai & fatt8%, si proponeva di descrivere 'uomo quale eglf&ra
non come avrebbe dovuto essere. L’influenza chebke®ebbe su Mandeville riguarda in
primo luogo un modo di indagare la natura uri&tiapirato al massimo realisif8.

Oltre allapproccio metodologico, che non & promeante caratteristico del solo Hobbes,
vi sono anche degli aspetti concettuali che demotama vicinanza tra i due filosofi. Si
osserva una certa impronta hobbesiana in questdepdir Mandeville sulle caratteristiche

naturali dell'uomo:

esaminiamo tutta la vita di un uomo dall'infanziaof alla morte e vediamo quale di questi due attrib
€ piu naturale: il desiderio di dominare e di imusitsi di ogni cosa, o la tendenza ad agire sexded
idee ragionevoli di giusto e di ingiusto. Troverefagprima inclinazione molto forte quando € molto
giovane; la seconda del tutto assente fino a quagticabbia ricevuto qualche istruzione, tanto che,

meno una persona sara civilizzata, meno questareadnfluenzera le sue azidf.

Anche se Mandeville parla di infanzia anziché ditstdi natura, il paragone e chiaro: i
bambini, privi dei freni che vengono loro imparttescendo attraverso I'educazione, sono
per il filosofo olandese un ottimo esempio di quelhe e la natura umana prima di essere

%1 M.E. de MontaigneSaggj a cura di F. Garavini, Adelphi, Milano 1992; LibHI, cap. II, p. 1067; «Les
autres forment 'homme, je le recite et en reprissem particulier bien mal formé, et lequel, sivpg a
faconner de nouveau, je ferois vrayement bien ajutien’est. Mes-huy c’est fait»Essais Marie de Gournay,
Bordeaux 1595; ed. consultata a cura di M. Ratjd&di Garnier Fréres, Paris 1962; Livre Ill, Chaplt (vol.

I, p. 222.

%2 Quasi tutti gli studiosi del pensiero di Mandewii trovano d’accordo nell'individuare tra le fomuli
ispirazione del suo pensiero una determinata fi@uhzfilosofica che tendeva a “non farsi illusiomitca una
presunta natura buona dell’'uomo. In questa tragkzgbno compresi non solo i filosofi francesi ctrévevano
sull’amour-propre, ma anche Hobbes. Cfr., ad esempi Petsouladylandeville’'s paradox ‘private vices,
public benefits’ in Hayek’s Liberalism and its Origin®RRoutledge, London and New York 2001; L. Dickey,
Pride, Hypocrisy and Civility in Mandeville’s Sotiand Historical Theory cit., pp. 387-431; o anche
l'introduzione dell'edizione delldable of the Beesurata da Kaye, o D.J. Den Uyassion, State and
Progress: Spinoza and Mandeville on the Nature ofnlin Associatignin «Journal of the History of
Philosophys, Vol. XXV, No. 3, July 1987, pp. 36953% J.D. JoungWlandeville: a Popularizer of Hobbem
«Modern language notes», Vol. 74, No. 1, Jan. 18p910-13.

263 Cfr. Kaye, Introductionto B. Mandeville,Fable of the Beeit., p. xciii: «lt is clear, then, that the main
elements in Mandeville’s vivisection of human natirad been often anticipated - by Erasmus, Hobbes,
Spinoza, and Locke, and by many French writers».

264 Come scrive Den Uyl nel saggRassion, State and Progress: Spinoza and Mandewilléhe Nature of
Human Associatigreit., p. 373: «Hobbes was influential in usheringx new sense of realism to the study of
man. No longer would we see human nature in the li some utopian standard. Instead we would seek
understand “men as they are”».

265 B, Mandeville,Dialoghi (V dialogo), p. 151; «Let us examine a Man’s whiglfie, from his Infancy to his
Grave, and see, which of the two seems to be natsatal to him; a Desire of Superiority, and gragpavery
thing to himself; or a Tendency to act accordinghi® reasonable Notions of Right and Wrong; andshal
find, that in his early Youth the first is very apicuous; that nothing appears of the second béferkas
receiv’d some Instructions, and that this lattel wiways have less Influence upon his Actions, there
uncivilis'd he remains»Fablell (5" dialogue), cit., p. 223.
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civilizzata — o, in questo caso, educata. Pocoapanti, sempre nellgable Il, Mandeville
ritorna sullargomento nellambito di un discorsolls leggi, e afferma che queste «sono
tutte chiaramente destinate a servire, come altriettimedi per curare e per rendere vano |l
naturale istinto di sovranita che porta 'uomo ansiderare ogni cosa in base al proprio
interesse e a pretendere tutto cid su cui pud redegenanis®®.

Mandeville e Hobbes hanno in comune il fatto ch&amnbi sottolineano il carattere
egoistico delle passioni umane, e questo li disengrincipalmente dai pensatori che
ritengono che vi sia una benevolenza nelluomo,cdadipendono passioni altruistiche
(amore, amicizia, compassione) che dovrebbe consdatconvivenza senza necessita di
coercizione. Posto che nessuno dei due ritiend'&tsgere umano sia una creatura benevola,
essi guardano pero le stesse passioni egoistigh@azhi diversi, e questo € il motivo per
cui arrivano a proporre soluzioni antitetiche cilgaroblema della governabilita.

Le passioni egoistiche sono, per Hobbes, le regfmlnslella guerra di tutti contro tutti
che si verifica nello stato di natura, e non c'&oaimodo di gestirle che attraverso la
repressione. Delle stesse passioni, per Mandevillsi puo invece servire per creare una
societa pacifica, senza la necessita di soffocadfkdla Ricerca sull’origine della virtu
morale saggio comparso nell’'edizione del 1714 dé&ldle I, leggiamo che i politici sono
riusciti a far si che gli uomini, da soli, frenassé loro impulsi attraverso il semplice
stratagemma di dividerli idealmente in due classa di persone «abbiette e di animo vile,
sempre a caccia di godimenti immediati, del tuttwapaci di rinuncia, prive di
considerazione per il bene degli altri e senza soopo piu alto del loro vantaggio

privato>®’

, € laltra di «nobili creature di animo elevattere dal sordido egoismo, che
consideravano una mente ben coltivata come il pl(pbssesso. Costoro [...] disprezzando
tutto cid che avevano in comune con le creatuezimnali, si opponevano con l'aiuto della
ragione alle inclinazioni piu violent&: tutti gli uomini infatti, sensibili alle adulazio,

sono orgogliosi al punto da poter «sopportare ndigagi e affrontare mille difficolta per

266 B MandevilleDialoghi (VI dialogo), p. 184; «all of them are plainly @@sd as so many Remedies, to cure
and disappoint that natural Instinct of Sovereigmtlgich teaches Man to look upon every thing adrecenin
himself, and prompts him to put in a Claim to evéiting, he can lay his Hands orbgble Il (6™ dialogue) p.
271.

267 B, Mandeville Ricerca sull’origine della virt moralén La favolg cit., p. 26; «The one consisted of abject,
low-minded People, that always hunting after imratglEnjoyment, were wholly incapable of Self-deraald
without regard to the good of others, had no highien than their private AdvantageAn Enquiry into the
Origin of Moral Virtug in Fablel, cit., p. 43.

28 |vi, p. 27; «But the other Class was made up dyldigh-spirited Creatures, that free from sordid
Selfishness, esteem’d the Improvements of the Mindbe their fairest Possessions [...].such as degpisi
whatever they had in common with irrational Creasuropposed by the Help of Reason their most wiolen
Inclinations»,An Enquiry into the Origin of Moral Virtyen Fablel, cit., p. 44.
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avere il piacere di annoverarsi tra gli uomini dedeconda class&% L'orgoglio non & che

una delle diramazioni dell’'amore di sé€, quella algua volta viene indicata da Mandeville,
nei primi scritti, come la passione cui tutte lreafanno capt® La creazione di una societa
pacifica passa, pertanto, attraverso la gestionqudste passioni tramite I'adulazione. Il

discorso viene cosi concluso da Mandeuville:

Questo fu (o0 almeno potrebbe essere stato) il nidwi il selvaggio venne domato. Da cio risulta
evidente che i primi elementi della moralita, imfotti da abili politici per rendere gli uomini utgli uni

agli altri e docili, furono inventati soprattuttdfinché I'ambizioso potesse ricavarne il maggior
beneficio e governare grandi numeri di uomini canmaggiore facilita e sicurezza. Una volta stabilit
questo fondamento della politica era impossibile Bhomo rimanesse a lungo non civilizzato. Infatti
anche coloro che si sforzavano soltanto di soddisféoro appetiti, essendo continuamente contiaria
da altri dello stesso stampo, non potevano nonrgecsi che quando tenevano a freno le loro
inclinazioni, o anche soltanto le seguivano con gi@g circospezione, evitavano una grande quantita
di fastidi e spesso sfuggivano alle calamita chedtito accompagnano una ricerca incontrollata del
piaceré®’*

by

Nella Ricerca sull'origine della virtt moralel pensiero del nostro filosofo € molto
“immaturo”, e ancora legato al paradosso (i paltitati in questo saggio sono delle figure
quasi mitiche, artefici della creazione dei coriaditvirtti e vizio). E degna di nota, tuttavia,
l'idea di fondo che sta alla base dei paradossipe che le passioni non siano solo causa di
distruzione, ma anzi possano tornare utili in videéh bene della societa; questo € gia un
elemento di visibile distacco da Hobbes, ed é qualk, gia in questa fase in cui il pensiero
politico mandevilliano non é definito, conduceiib$ofo olandese lontano dalle risoluzioni
pensate da Hobbes.

Pur ammettendo che la sola descrizione dellaspatiale dellessere umano (di cui Si

potrebbero individuare, come due estremi, la canamlone dell'uomo come creatura

29 |pidem «to endure a thousand Inconveniences, and un@ergoany Hardships, that they may have the
pleasure of counting themselves Men of the secdads@,An Enquiry into the Origin of Moral Virtyen
Fablel, cit., p. 45.

270 Cfr, sopra, Parte |, § 2.2.2.1., pp. 45-48.

21 B Mandeville,Ricerca sull'origine della virtt moralén La favolg cit., p. 28; «This was (or at least might
have been) the manner after which Savage Man vekebfrom whence it is evident, that the first Rudnts
of Morality, broach’d by skilful Politicians, to neler Men useful to each other as well as tractaigee chiefly
contrived that the Ambitious might reap the more&a from, and govern vast Numbers of them with th
greater Ease and Security. This Foundation of iBkditoeing once laid, it is impossible that Mandhddong
remain uncivilized: For even those who only strowegratify their Appetites, being continually crasdy
others of the same Stamp, could not but obseraevthenever they check’d their Inclinations or faliowed
them with more Circumspection, they avoided a wofldroubles, and often escap’d many of the Calasiit
that generally attended the too eager Pursuit &t@ssure»An Enquiry into the Origin of Moral Virtyen
Fablel, cit., pp. 46-47.
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rispettivamente egoista o altruista) non € suffitdea indirizzare una proposta politica, e
innegabile che essa abbia, tuttavia, una qualdhesimza: nessuno direbbe, ad esempio, che
lo stato assoluto hobbesiano non deriva in parilea daa visione dell’'essere umano. Questo
permette, intanto, di confutare la tesi del “grddwbbandono della visione hobbesiana”. Se
davvero l'evoluzione del pensiero di Mandeville elidesse dal graduale distacco dalla
concezione antropologica hobbesiana, si dovreblesare, nelle prime osservazioni di
carattere politico del filosofo olandese, almen@ womiglianza con quanto proposto da
Hobbes, cosa che invece non si verifica: per quamensiero politico esposto nei primi
scritti di Mandeville non sia maturo e subisca prafi cambiamenti, non € comunque,
nemmeno in questa fase, affatto simile a quelldabbes: non si parla né di contratto né di
stato assoluto né di possibili benefici derivarila coercizione. Nell®icerca sull’origine
della virtu moraleegli € molto chiaro sul fatto che cercare di sogtiere 'uomo e le sue
passioni con la forza non & la strada giusta pEareruna societa pacifféa Il che & molto
diverso da quanto scrive Hobbes.

Nell’'elaborazione della suo pensiero politico, Mawidle non considera solo la
dimensione morale dell’essere umano: parte intéegmfondamentale che condiziona le sue
riflessioni € costituita dall’analisi della natudglle capacita e dei limiti della ragione, che &
cio che maggiormente lo allontana da Hobbes. Sersiderasse infatti la politica come una
mera estensione dell’'etica, non si potrebbe condarenquello che porta i due pensatori a
proporre soluzioni cosi diverse al problema detiaggnabilita del’'uomo. Sbaglia, percio,
J.D. Joung quando, nel sagdwandeville: A Popularizer of Hobbesgopo aver affermato
che i due filosofi corredano I'essere umano di ttarstiche morali pressoché identiche,
accusa Mandeville di cadere in errore nel passadglbetica alla politica. Lo studioso
definisce Hobbes coerente, in quanto «he makesthiss the basis of his politicss
mentre Mandeville & detto «inaccurate in the loiggsdension of the ethics into politicss
Risulta chiaro che una particolare descrizione meogell'essere umano non ha delle
conseguenze necessarie quando si passa allandditc la considerazione della natura
umana come benevola e altruista o egoista e mesdianun suo peso, ma non implica una

direzione obbligata. Se cosi fosse, Hobbes e Maltelewon finirebbero per approdare a

272 Cfr. ivi, p. 25: «essendo un animale straordimaeiate egoista e ostinato, oltre che astuto, pentqua si
possa sottomettere con una forza superiore, nas®hie con la sola forza renderlo docile e facglinpiere i
progressi di cui & capace»; «being an extraordisafish and headstrong, as well as cunning Anihmakever
he may be subdued by superior Strength, it is isiptesby Force alone to make him tractable, andiveche
Improvements he is capable oy Enquiry into the Origin of Moral Virtyén Fablel, cit., p. 42.

273 3.D. JoungMandeville: A Popularizer of Hobbeis «Modern Language Notes», Vol. 74, No. 1, J&%9,
p. 11.

24 vi, p. 12.
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teorie politiche opposte, pur tenendo conto deilerdenze tra le rispettive visioni della
natura umana.

L’elemento che crea una differenza cosi notevadetidee politiche di Hobbes e quelle
di Mandeville riguarda il ruolo che essi ascrivoalta razionalitdh umana. Laddove per
Hobbes la ragione e responsabile dell'uscita dsthdo di natura e dell'ingresso in societa
tramite la sottomissione volontaria al contrattee presuppone una scelta razionale della sua
preferibilita, per Mandeville, invece, essa e irax di ricoprire un ruolo fondamentale
nell'istituzione della societa civile. Troppi mecdismi che regolano la vita associata
sfuggono al controllo della ragione, e i singolliindui non sono considerati in grado di
mantenersi fedeli a un patto che ne sancisce tamssisione. Secondo Hobbes, nel momento
in cui 'uomo promette obbedienza al corpo sovragl, rinuncia anche al diritto di mettere
in discussione i termini di questa obbediéhzana questa non sembra a lui una condizione
che ne stabilisce, in partenza, la condanna aiffito. Mandeville, in un passo del secondo
volume dellaFablg rifiuta chiaramente questa soluzione, come laggia uno scambio di
battute tra Cleomene e Orazio:

CLEO. Ma le passioni sfrenate e le discordie d& essisate rendono impossibile una vita felice e la
reciproca rivalita minaccia continuamente i progrdatti, distruggendo le invenzioni e ostacolamdo
progetti.

OR. Ma le loro pene non li spingerebbero, conrtfe, a scoprire la causa dei loro disaccordi e, una
volta conosciutala, a stabilire dei patti per nanrmeggiarsi reciprocamente?

CLEO. E molto probabile. Ma, tra gente tanto mateda e incolta, nessuno manterrebbe a lungo un

contratto qualora venisse a mancare l'interessélthspinto a sottostari®

In questa citazione & contenuta la critica all'idkd contratto, respinto a causa di quelle
stesse passioni per “contenere” le quali Hobbdsal@oncepito, e che secondo Mandeville
non si puo pensare di eliminare attraverso un p&éoda un lato Hobbes ha descritto le
passioni in modo distruttivo, estremizzandone {fitg sulla stabilita della convivenza in

una situazione priva di regole, dall'altro sottamalil fatto che le radici che esse affondano

275 Cfr. A. Ryan,Hobbes’s Political Philosophyin The Cambridge Companion to Hobbes. by T. Sorrell,
Cambridge University Press, New York 1996.

276 B Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 182 (traduzione parzialmemivista); <lea But their unruly
Passions, and the Discords occasioned by themgdvmayer suffer them to be happy; their mutual Quitias
would be continually spoiling their Improvementgsttoying their Inventions, and frustrating theesigns.
Hor. But would not their Sufferings in time bring themgaainted with the Causes of their Disagreement; an
would not thatknowledge put them upon making of Contracts, nahjare one another@leo.Very probably
they would; but among such ill-bred and uncultidaReople, no Man would keep a Contract longer thah
Interest lasted, which made him submit to Bable Il (6" dialogue), cit., pp. 267-268.
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nell’animo umano non possono essere divelte pezondzun accordo, che in nessun modo
interviene a modificare la componente passionatezdge negli esseri umani. Risulta ancora
una volta efficace e preciso il commento di Mantie\sui rischi di un potere che tenda a
sottomettere i sudditi: «I'esperienza ha dimostrdéotempo ai principi che [...] non e
prudente fidarsi di una sottomissione da schidi»

La distanza di Mandeville da Hobbes non ha, in kmiene, un carattere progressivo, €
semplicemente piu evidente negli scritti del tapgoiodo, che sono quelli in cui Mandeville
elabora un pensiero politico piu strutturato, eunla realizzazione dell'ordine sociale viene
attribuito a meccanismi che si generano spontanengrazie alla sola opera delle passioni
umane. In ogni fase del suo pensiero il filosofmoavinto che le passioni siano in grado di
portare a una moderazione spontanea dell'individuodegli istinti che potrebbero
potenzialmente creare situazioni di conflitto, senhe sia necessario I'esercizio della forza
0 un intervento repressivo. Quello che subisceambiamento significativo é thodoin cui
guesta auto-moderazione avviene: nei primi sc&j in particolare, nellaRicerca
sull’origine della virtu moral¢, Mandeville ritiene necessario l'intervento detgibili
politici’, che agiscono “istigando” certe passianiscoraggiandone altre; negli scritti piu
maturi invece questa auto-moderazione avviene secan meccanismo interno alluomo
stesso, attraverso I'opera di un istinto dellessemano da cui derivano tutte le passioni, il
self-liking che viene per la prima volta menzionato nEalell del 1728.

L’evoluzione del pensiero di Mandeville si puo meglefinire come un approfondimento
di considerazioni gia effettuate in precedenza,cima, inizialmente, non andavano molto
oltre la provocazione. Il sottotitolo provocatordella Fable I, “vizi privati, pubblici
benefici”, ne € un ottimo esempio: nato con intesdiirici, viene supportato solo
successivamente da un impianto teorico, che finmereportare molto oltre le osservazioni
ironiche del primo volume dellgable Il discorso infatti viene ampliato alle consegeen
inattese delle azioni che gli uomini compiono peddisfare desideri e vizi privati, e dalle
affermazioni nate con scopo provocatorio si arravauna teoria sulla nascita e sul
funzionamento dello stato politico basata sullanmeazione spontanea degli interessi
privati nel benessere (economico e politico) diaua societa. In particolare Mandeville
sembra divenire via via sempre piu convinto debfathe ci siano conseguenze, derivanti

anche dalla sola interazione degli individui, chennpossono essere predisposte

277 B, Mandeville Liberi pensierj cit., p. 216; «Experience has taught Princes kinge, that [...] it is not safe
to trust such a slavish Allegiancdssee Thoughtscit., p. 307.
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razionalmente: una di queste conseguenze e la Zisn&adi un ordine, che proviene dalla
natura degli stessi individtf.
1.2. LaRicerca sull’origine della virtu morale

La Ricerca sull’origine della virtu moraleuscita nel 1714 nel volunihe Fable of the Begs

€ un saggio breve in cui si trovano le prime r#lenai circa tematiche molto discusse
allepoca, come la nascita della societa civild mi@lo del governo nelllamministrazione
dello stato; entrambi gli argomenti, tuttavia, na@ngono trattati che di sfuggita, e sono qui
utilizzati ai fini di un discorso non tanto polticquanto, ancora, morale e antropologico. In
guesto saggio, che é stato scritto insieme al cartorgel’alveare scontentoil cui scopo
principale era quello di mostrare la relazioneviga privati e pubblici benefici, 'argomento
politico e infatti subordinato alla riflessione suzi e virtu. Dal punto di vista
dell’'esposizione del pensiero politico mandevilbamuesto scritto € decisamente poco
rilevante, cio nonostante e quello in cui si travda affermazioni che hanno dato luogo alle
maggiori controversie interpretative tra gli stugidel filosofo olandese.

Nella Ricerca Mandeville parla dell’origine delle virtu morali,he risultano essere
“invenzioni” di abili politici, e dunque artifici@l queste dovevano avere, come scopo, quello
di rendere 'uomo piu governabile. Vengono qui digfivizi tutte le azioni compiute per
soddisfare i propri desideri,\tu il tentativo di sottomettere le inclinazioni (eyindi, self-
denial abnegazione). Questi concetti hanno una graritita golitica, poiché accostano un
giudizio morale a comportamenti rispettivamentendesne utili alla societa. Le virtu morali
sarebbero nate mostrando i vantaggi di reprimetiacknazioni, in nome di una virtu che
avrebbe elevato gli uomini al di sopra delle bestieesi degni appartenenti di uélie di
creature superiori.

Quello che Mandeville si propone in questo saggiali édimostrare l'affermazione
provocatoria che le virtu morali non sono innatenaéurali. 1 politici “inventori dei primi
elementi della moralitda” sono delle figure che &#oo nel mito, essendo coloro che
presiedono all’armonizzazione dei vizi in benefiabblici. Essi si trovano su un altro livello

rispetto agli uomini — questi politici sono i credtdell’inganno circa i concetti di bene e

278 A questo proposito scrive bene Louis Dumontiom Mandeville to Marxaffermando che se c’@ un
elemento di continuita tra il pensiero di Hobbeguello di Mandeville, che & I'origine artificiatiella morale,
c’e anche un importante punto di rottura, sinteti@zdallo studioso con queste parole: «The maiakbiin
the complete replacement of deduction [...] by emigm. Far from saying that man can know only what
makes or, with Locke, only what he has in mind, Merille refers the norms to the observed facts. M/he
Hobbes deduces subordination, Mandeville inducesmauic harmony. [...] We are invited to admit the
existence in human society of an involuntary autisng a natural fact», L. DumonErom Mandeville to
Mar, cit., p. 80.
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male, non ne sono vittima, cosi come non subisgpineffetti delle passioni, ne capiscono
invece il funzionamento e le usano per realizzardd della societa. In qualche modo essi
rappresentano tutto quello che la razionalita umaraé in grado di fare: porsi un fine di
origine razionale (il bene pubblico) e realizzgydroneggiando le passioni, anziché esserne
schiavi. Ma proprio per questo motivo € chiaro ob#e parole di Mandeville non c’e una
idea politica concreta basata sull'intervento asigtanel governo: come giustamente osserva
la Scribano, «nella prima parte defavola il politico € presentato come il vero e proprio
artefice della societa con la creazione dei vatorali. In questa creazione dei valori morali
non c’'é pero niente del razionalismo cartesian@londto del grande legislatore, ma viene
ripetuta alla lettera la piu classica formulaziodella teoria dellimpostura applicata
allinvenzione dei concetti di virtl e di vizié%.
La Ricercainizia con delle affermazioni sull'uomo e sullaascondizione allo stato di

natura che ben si collocano nel dibattito, all'egpowlto vivo, circa l'origine della societa:

Tutti gli animali non domati sono per istinto atiesoltanto a soddisfare se stessi, e seguono
naturalmente le loro inclinazioni, senza considetiibene o il danno che derivera ad altri dalla lo
soddisfazione. Per questa ragione, nello stataggle di natura, le creature piu adatte a viveseme
pacificamente in gran numero sono quelle che mstaif® meno intelligenza e hanno meno appetiti da
soddisfare. Ne consegue che, senza il freno detrgoy nessuna specie di animali € meno capace
dell'uomo di vivere a lungo insieme in moltitudinuttavia le sue qualita, non stard a dire se buone

cattive, sono tali che nessun’altra creatura, eegalomo, pud essere resa socievife.

279 \M.E. ScribanoNatura umana e societa competitivit., p. 195.

280 B Mandeville,Ricerca sull'origine della virtt moralén La favola cit., p. 25; «All untaught Animals are
only sollicitous of pleasing themselves, and ndyrfollow the bent of their own Inclinations, witit
considering the good or harm that from their bgitepsed will accrue to others. This is the Reastt,in the
wild State of Nature those creatures are fittedivio peaceably together in great Numbers, thatodisr the
least of Understanding, and have the fewest Amgeetid gratify; and consequently no Species of Aléng
without the Curb of Government, less capable oteigig long together in Multitudes than that of Mgat
such are his Qualities, whether good or bad, Il strldetermine, that no Creature besides himseifever be
made sociable»An Enquiry into the Origin of Moral Virtyen Fable I, cit.; p. 41. L'argomento del passo
sopra citato non & nuovo per Mandeville. Nel nun&2alelFemale Tatler un periodico londinese che ebbe
vita breve (come ci informa Goldsmith néifroduzionedella raccolta, da lui curata, degli articoli Htrila
Mandeville per la rivista, il primo numero risalelaglio del 1709, I'ultimo di cui si ha conoscenabmarzo
171G%) in cui il nostro filosofo scrisse assiduamentejil®, uno dei personaggi che dialogano in questi
articoli, si stupisce osservando quanto siano soligli animali tra loro, che cercano pacificament
reciproca compagnia, e quanto poco lo siano, inZgceomini. Cfr. B. MandevilleThe Female TatleNo. 62
(November 25 — 28" 1709), ed. by M.M. Goldsmith iBy a Society of Ladies. EssaysTine Female Tatler,
cit., pp. 96-97: «I have often, [...] looking not gnipon the Herds and Flocks of the Field, but lisewthe
Shoals both of the Air and the Deep, admired hdwW€adatures of the same Species associating witlesign,
expressed an innocent Esteem for those of thail, kind peaceably conversed together, merely focdle of
each other’s Company. [...] There is no Animal tisahaturally so little inclined to be Sociable asnyland,
consequently, that without Government and the Rigduhe Laws, it would be impossible that a Dozén
them should ever spend one Day together in Peace».
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Questo passo fa pensare a uno stato di natura déllmohobbesiano, dove 'uomo é
ritenuto una delle creature che con meno facilit@ Wnsieme agli altri “senza il freno del
governo”. Qui pero “legislatori e altri saggi” sireo messi all'opera per mostrare agli uomini
I vantaggi dell'auto-moderazione, solleticando pmassche provengono dalla vita associata,
come la vanita, la gloria, il desiderio di esseggeito di stima, per spingerli a reprimere gli
impulsi che nessun governo puo pensare di soffosmea ricompensare adeguatamente |l
sacrificio che richiede. E proprio questo tipo ajionamento che rende Mandeville, gia in
questo scritto in cui per molti aspetti il suo gers é ancora “acerbo”, differente da Hobbes.

L’'uniformarsi degli uomini a un sistema di valorbmali non & una decisione che si basa
sull'intuizione razionale del giusto e dellingiostll ruolo della ragione rimane puramente
strumentale: la ragione cioé non decide di saaréicle passioni sottomettendole col suo
potere, in nome di un'utilita pubblica di questdtemissione, bensi individua i mezzi per
raggiungere i fini che 'uomo desidera di piu, dienno tutti un’origine passionale e una
natura egoistica. La stessa vita sociale da luogasaioni diverse e piu raffinate di quelle
istintive, e che procurano una soddisfazione dingtfanga maggiore. E non solo
l'adattamento alle norme del buon costume é dettatalesiderio di ottenere il rispetto e la
stima altrui, ma anche le gesta piu coraggiose memgompiute per il medesimo desiderio,
che negli eroi & piu intenso, piu violento: «la [m3aziabile sete di gloria che mai abbia
ispirato un eroe non fu altro che una brama incdlabiile di accaparrare la stima e
lammirazione degli altri, nell’'eta propria e in gjle future; e [...] la grande ricompensa, in
vista della quale gli animi piu elevati hanno calsicremente sacrificato la quiete, la salute, i
piaceri dei sensi, ogni briciola di loro stessinr® mai stata altro che il fiato del’'uomo,
I'aerea moneta della lod&%.

Se per Mandeville questo processo si auto-genesiareégola del tutto spontaneamente
nella Fable Il grazie alself-liking®, di cui ivi si legge per la prima volta, cid nowiene
ancora nell®Ricerca dove le redini delle passioni sociali, che faiapo all'orgoglio, sono
tenute in mano dagskilful politiciang che promuovono tramite elogi i comportamenti piu
favorevoli al mantenimento della pace. Questo hdamvente dei risultati vantaggiosi dal

punto di vista dell’ordine pubbilico.

281 B Mandeville,Ricerca in La favolg cit., p. 32; «the most insatiable Thirst aftemiéathat ever Heroe was
inspired with, was never more than an ungovern&bleediness to engross the Esteem and Admiration of
others in future Ages as well as his own. Andthe]great Recompence in view, for which the mosttes
Minds have with so much Alacrity sacrificed theiui€, Health, sensual Pleasures, and every Inch of
themselves, has never been any thing else butrnetBof Man, the Aerial Coin of Praisédn Enquiry into

the Origin of Moral Virtugein Fablel, cit., pp. 54-55.

22 Cfr, oltre, § 2.2., pp. 134-138.
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Il discorso iniziato nelleRicercacon dei riferimenti ad argomenti politici, non dara
prendere una piega che lo riconduce al tema délla morale. Mandeville afferma che e
solo col tempo e facendo accuratamente leva sgiiglio, che si € giunti a far riconoscere i
concetti artificiali di vizio e virtu come non solmturali, ma soprattutto giusti, tanto che
hanno finito per essere condivisi, quasi inconseiati®, anche da chi conduce un’esistenza
tutt’altro che virtuosa. Moltissimi uomini sono ¢asiscettibili alle lusinghe, e cosi ansiosi di
suscitare I'approvazione altrui, che si rendonadlfante manovrabili da politici (ma non
solo) che, abilmente, si servono delle adulazioen farli comportare in un modo che
ritengono utile. 1l politico descritto qui € unarto di deus ex machinaconoscitore della
natura umana, che sa utilizzare l'orgoglio, I'onole vergogna, I'emulazione, volgendo
queste passioni all'utile della societa. Facendedere agli uomini quanto sia nobile
sottomettere certi istinti, quanto li renda, agichi di tutti, degni di stima, e quanto sia
invece spregevole lasciarli privi di qualsiasi foeil politico scongiura anche il libero sfogo

delle passioni.

1.2.1. Il ruolo deglskilful politicianse I'evoluzione del pensiero politico

Con tutte le probabilita IRicerca sull'origine della virtt moraleoleva fornire un’ulteriore
prova del fatto che non esistono virtu innate diattare altruistico che favoriscono la
creazione di una societa pacifica, ma solo passigaistiche, che possono servire allo stesso
Scopo se incanalate nei giusti binari; questa “aipa@zione” dei vizi e dei difetti del’'uomo
nel buon funzionamento della nazione avviene dat8upervisione degskilful politicians

il dibattito piu acceso tra gli interpreti del flofo si snoda proprio attorno al ruolo di questi
politici.

In tutto il primo volume delldable of the BeedMandeville si presenta molto piu come
un semplice osservatore della natura umana, comsoaielogo se vogliamo, ma il suo
discorso non ha mai finalita politiche propositivemmeno in lontananza si intravede un
“invito” a seguire una determinata linea di governé alcun intento normativo. In questa
fase del suo pensiero, Mandeville cita molto piessp I'intervento degli “abili politici”;
guesto si rivela essere un carattere che distiggjueritti del primo periodo da quelli del
secondo, dove lo stesso meccanismo di istituzionend nazione fiorente e ordinata
attraverso il perseguimento deklf-interest da parte dei cittadini non necessita di

supervisori: avviene spontaneamente. Di questo ieenanto di prospettiva del filosofo, che
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ha conseguenze importanti nell'elaborazione delEmsiero soprattutto politico, abbiamo
testimonianze che provengono anche dagli scrittonifi">, che sono stati poco letti dai suoi
contemporanei, e che sono meno “filosofici”’, e getd anche meno tenuti in considerazione
dalla maggior parte degli studiosi, e che possauntavia confermare I'esistenza di due
momenti abbastanza distinti nel pensiero mandawmili Si puo individuare, a grandi linee,
una suddivisione “temporale” tra le opere di Mantigvgli anni ‘20 come il momento della
svolta. Tuttavia vi € un’altra distinzione che sveappone alla prima, che e relativa agli
argomenti trattati: ldable I, nelle sue diverse edizioni, &€ un’opera piu slagjica, in cui
anche i saggi del 1723 seguono lo schema di quellli714, ovvero presentano una critica
feroce di qualche istituzione vigente (come 8abgio sulle scuole di caritao di qualche
opinione difesa da alcuni filosofi dellepoca, cort® benevolenza e la socievolezza
(Indagine sulla natura della socigtacosi come laRicerca & stata una confutazione
dell’'esistenza delle virtu morali.LUiberi pensierj pubblicati, nella loro prima edizione (che
poco differisce da quelle successive), nel 172@gda prima degli ultimi due saggi presenti
nella Fable I, possono essere considerati come scritto “inealgt del nuovo periodo
mandevilliano, principalmente per il diverso apmiomegli argomenti trattati, decisamente
meno provocatorio. | capitoli dedicati alla pol#idi quest’'opera, che pure sono solo gli
ultimi due, presentano gia una differenza sosténzia quello che si legge nelablel: nei
Liberi pensieriil tema politico & direttamente affrontato, mentd esempio, nella di poco
posteriorelndagine sulla natura della societd discorso e piu antropologico e sociologico.
Nella Fable 1l (1728) e negli altri scritti che seguono (cor@e Ricerca sull’origine
dell'onore) gli argomenti trattati sono molto vari, ma permama maggiore “serieta” e una
minore inclinazione alla provocazione, e, per goamjuarda la sola politica, le idee di
Mandeville sono decisamente piu evolute rispettpuel poco che si legge nelgable | —
nellaFablell, anzi, vengono riprese molte posizioni gia soste neLiberi pensieri

Come si é gia visto nella sezione dedicata al pemsiconomico, I'elemento responsabile
dei cambiamenti che si riscontrano nella filosafidviandeville € una sorta di ampliamento
di prospettiva, che lo conduce progressivamentiaraesrsi al di 1a dellimmediato presente

nelle sue osservazioni, e a cercare delle “riposte® sfociano in un lasso temporale piu

283 Tra gli scritti minori, ma giudicati tali solo d@lunto di vista dell’esposizione del pensiero pmit o,
volendo, strettamente filosofico, si potrebbercenrg, in ordine di pubblicazion@he Virgin Unmask'd: or,
Female Dialogues betwixt an Elderly Maiden Ladyd &er Niece(1709); A Treatise of the Hypochondriack
and Hysterick Passions, Vulgarly call'd the Hypavien and Vapours in Woméh711); A Modest Defence of
Publick Stewq1724). Queste opere non sono inferiori alle aftaé punto di vista dei contenuti, trattano
semplicemente di argomenti diversi. Tra questeosspno senz’altro annoverare anche gli articolibpoéti
nel Female Tatletra il 1709 e il 1710, che hanno soggetti diversi.
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dilatato. Mandeville rifiuta in modo sempre piu tecle spiegazioni che basano su momenti
definiti o su singole “figure chiave” processi lunge complessi come la nascita, e
soprattutto il funzionamento, della societa civitla qui infatti si spiega il rifiuto del
contrattualismo, come quello del mito di un legista che per primo abbia dato vita a un
corpus di leggi su cui si baserebbe la costituzione. Mesta “apertura” del pensiero
mandevilliano avviene in maniera altrettanto grdelua non si riscontra apertamente nei
primi scritt?®*, mentre & via via pit esplicita negli ultimi. Qtesion significa che esista un
vero contrasto tra le prime opere e quelle sucees#\ dispetto di quanto affermato da
alcuni studiosi, Mandeville non € mai stato un émventista”, e se in ambito economico
l'intromissione dello stato era prevista, e in paahche auspicata, per il buon funzionamento
di alcuni settori (gli scambi con l'estero, ad ep@) vi erano esigenze meramente
commerciali all'origine di questa necessita di imémto, ma nulla che gettasse radici
profonde in un’ideologia promotrice di uno statorte” come unica via per ottenere pace,
ordine e benessere. In ambito politico questo margdi intervento statale viene
progressivamente ridotto al minimo, per lasciarazgp all'idea, che acquisisce col tempo
una sua fisionomia piu precisa, che ordine, pasenessere possono realizzarsi con un buon
apparato burocratico, e senza che i governanti,inioguidati dall'interesse personale e
dotati di poco discernimento come la media dell’nitéga abbiano un grande peso nel
determinare gli equilibri della nazione.

La Ricerca sull’origine della virtu moralérova una sua collocazione nell’evoluzione del
pensiero del nostro filosofo che non stride affatbm I'interpretazione di questi come un
precursore di ideologie liberali, aperte allidea drdine spontaneo. Nemmeno in
quest’opera, dove si parla appunto degli “abiliitpo!, si possono cogliere dei segni
concreti che permettano di affermare che Mandesilleun interventista. NellRicercagli
“abili politici” hanno infatti si un ruolo attivoel processo di creazione dei concetti di virtu e
vizio, tuttavia si tratta di figure molto mitichep@co reali.

Anche nel numero 62 détemale Tatler che essendo uscito nel 1709 & con tutte le
probabilita antecedente alRicerca— seppure non si possa essere certi dell’annasprét
cui quest’ultima e stata scritta, conoscendo néo $anno di pubblicazione -, possiamo
leggere un cenno interessante a come, attravepasfoni umane, si possa creare la societa

anche tra creature cosi poco adatte ad essa comengihi. Il gentiluomo di Oxford, una

284 vista la difficoltd sopra esposta a individuare preciso momento di svolta nel pensiero di Mandkvil
potremmo chiamare opere “del primo periodo” quekeite prima del 1720, con una eccezione per iisagg
aggiunti nell’edizione del 1723 delkablel; la denominazione “del secondo periodo” spettece agli scritti
successivi al 1720.
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delle figure attraverso cui Mandeville espone la spinione negli articoli del periodico,
afferma infatti che «by the multiplicity of their &Mts as well as Appetites, their differing
from one another in Humour, Inclinations and Opmithe vast Love every one of them has
for himself, the fickleness of their Minds and thecontentedness of their Nature [...], they
[gli uomini] are of all Animals the only Specied,which even the greatest Numbers may be
made Subservient to one another, and by Skilfulddement compose a lasting Sociéfy»
Questo passo conferma che, in un primo momentodMalte riteneva che dovesse esserci
una forma di intervento governativo per creare ‘lamsting society’, ma nemmeno in questa
sede egli espone i particolari dmanagementcosa che ne conferma la poca importanza
all'interno di una sua eventuale teoria politicazego che il filosofo olandese non veste mai i
panni del teorico, cid nonostante esiste qualcasaadko simile a una teoria politica in
alcuni scritti del secondo periodo, e li $&ilful managementdei politici non viene mai
richiamato.

Gli studiosi si trovano abbastanza divisi circatasiderazione delle idee presenti nella
Ricerca sull'origine della virtu moraleVi sono, in generale, alcuni che cercano di treva
una continuita tra le affermazioni presenti negtitd del primo periodo (tra cui spicca il
primo volume delldable of the Be@s quelli successivi, dando perd un peso maggitee
idee esposte nei primi, e cercando di interpregérscritti del secondo periodo come non in
contrasto con quelli precedenti, senza riconosglerea significativa evoluzione. Tra coloro
che seguono questa linea spicca Jacob Viner (eladtthanno accolto la sua interpretazione,
come, recentemente, Christina Petsoulas, di duatera in seguito), che propende per una
visione un po’ desuet¥ del pensiero economico-politico di Mandeville, isthndosi contro
I'idea che egli fosse un precursore delle ideeandanti 'ordine spontaneo della societa che
presero forma a fine Settecento. Per dimostraseidatesi Viner cita le affermazioni che si
trovano nellaRicercasul ruolo degliskilful politicianse le mette a confronto con quelle
della parte Il delldable (che é del 1728, uscita dunque quattordici anpodiper cercare di
mostrare che in quest’ultima opera non vi sia acapertura all'ordine spontaneo, ma che
anzi venga confermato il ruolo attivo della clapsética nel’amministrazione dello stato, e
non trova che differenze superficiali tra le ideeggntate nei diversi scritti, pur elaborati a

una certa distanza di tempo.

285 B, Mandeville,The Female TatleNo. 62 (November 25— 28", 1709), ed. by M.M. Goldsmith iBy a
Society of Ladies. EssaysTihe Female Tatler, cit., p. 99.

286 | a posizione di Viner & infatti in contrasto coneta di quasi tutti i pit importanti studiosi deénsiero
politico di Mandeville, tra cui, per citarne alcumi.B.Kaye, F.A. Von Hayek, N. Rosenberg, A. Chadk,
Hamowy, N. Barry.
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E vero che in tutto il primo volume delable si trovano continui riferimenti alextrous
managementf the skilful politicians ma & abbastanza significativo che il discorso non
prosegua mai con esempi e attribuzione di ruoli. doaclusioni tratte da Viner sono
opinabili, dal momento che egli da piu importanita Ricercae allaFable | che agli scritti
successivi. IMhe Long View and the Shdotstudioso non riconosce alcuna differenza tra le
diverse opere, e pretende di confutare l'inclinagial laissez-fairedi Mandeville, che
compare solo nella fase matura dei suoi lavorigppdosi agli scritti del primo periodo in
cui il filosofo olandese parla deglkilful politicians

It is a common misinterpretation of Mandeville mistrespect to read his motto, “Private Vices, Rubl
Benefits”, as a laissez-faire motto, postulating ttatural or spontaneous harmony between individual
interests and the public good. [...] In his text, Manille repeatedly stated that it was by “the skilf
Management of the clever Politician” that privateeg could be made to serve the public good, thus

ridding the formula of any implication of laissezire?®’

Un’altra interpretazione e fornita da Castiglionbe riconosce il carattere piu letterario
con cui si parla, nelliRicerca di un gruppo di legislatori che dovrebbe presiedalla
fondazione della societa, e che sostiene il caeaiel orientato alla considerazione degli
unespected outcomedelle azioni umane del pensiero socio-politico Mandeville.
Nonostante questo Castiglione afferma anche: «oid toglie che questa propensione
evoluzionistica pud accordarsi con lintervento ioaale degli attori sociali nel tempo
presente$¥® affermazione meno condivisibile, poiché, nel codegli anni, Mandeville
conferma la sua sfiducia nel potere della razidtdalmana, e appare chiaro, soprattutto nel
volume Il dellaFable che non é lintervento pianificato il responsahikll'ordinamento che
si constata nella societa odierna.

Nel lasso di tempo che intercorre tra la stesulla &cercae quella deLiberi Pensierie
della Fable Il Mandeville sviluppa delle nuove riflessioni, ttavia, gia nel’alveare
scontentpdove si mostrano gli effetti benefici dei vizilausocieta, sono presenti le radici di
guella che diverra con gli anni una visione deiof@eni sociali che, a ragione, verra
considerata un importante antecedente delle tédeiordine spontaned®® — sebbene nel
poemetto del 1705 sia appena accennata. Come staiyak:

287 3. Viner,The Long View and the Shofthe Free Press, Glencoe, lllinois 1958; p. 341.

288 D, CastiglioneLa fortuna di Bernard Mandevillén «Pensiero Politico», Vol. 21, No. 3, 1988; B66-
375: p. 374.

8% per una spiegazione esauriente del contenutoesigteoria, si rimanda al § 3.3., pp. 156-165.
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La sua [di Mandeville] tesi generale principale egeesolo gradualmente e indirettamente, come se
fosse un effetto secondario del paradosso sost@matalmente, secondo il quale quelli che son@i v
privati sono spesso benefici pubblici. [...] Egli ®yeva, infine, che I'intero ordinamento della stij

ed anche tutto cido che chiamiamo cultura, erastltato di sforzi compiuti dai singoli che non

tendevano a questo fiR¥.

1.3. L'Indagine sulla natura della societa

Nel 1723 esce una seconda edizione del volume l& &ealble nella quale, oltre a un
notevole ampliamento delle note, si trovano alie daggi: quello sulle scuole di carita gia
esaminato, e lihdagine sulla natura della societaln questo saggio non si trova
un’esposizione esauriente delle idee politiche dnieville, bensi la confutazione di alcuni
assunti di matrice shaftesburiana a proposito detk®l e della socievolezza: dunque ci
troviamo in ambito piu propriamente morale-antrogio, che costituisce il terreno da cui
nasceranno poi le riflessioni politiche.

Non é la prima volta che Mandeville si apprestaegane che 'uomo sia una creatura
socievole, infatti gia nell'edizione del 1714 sbtano numerosissimi riferimenti a questo
argomento, come, ad esempio, n&lfafazione «Coloro che esaminano la natura del'uomo
[...] possono osservare che cio che lo rende un dairsacievole non e desiderio di
compagnia, buon carattere, pieta, affabilita eeajtazie di bell'aspetto, ma che le qualita piu
vili e odiose sono i talenti piu necessari per egtaladatto alle societa piu grandi e [...] piu
felici e fiorenti»**,

L’ Indagineinizia con una confutazione di Lord Shaftesbum, cli sistema Mandeville
si dichiara fermo oppositore. Cio che viene confpiua contestato € il fatto che egli chiami
virtdl tutto cid che risulta utile al bene pubbfi®d incorrendo cosi in un doppio errore:
guello di utilizzare con troppa facilita e senzenihimo rigore il termine virtu per azioni che

spesso non hanno nulla di virtuoso (& assai praileminfatti definire “virtuosa” ogni cosa

290 F A, Hayek,Dottor Bernard Mandevillén Nuovi studi cit., pp. 274-275.

291 B, Mandeville,Prefazionealla Fable |, cit., p. 3; «they that examine into the NatoféMan, abstract from
Art and Education, may observe, that what rendérs & Sociable Animal, consists not in his desire of
Company, Good-nature, Pity, Affability, and othetaGes of a fair Outside; but that his vilest andshimateful
Qualities are the most necessary Accomplishmentis kdm for the largest, and, according to the Wothe
happiest and most flourishing Societieshg Prefacdo theFable of the Beegit., pp. 3-4.

292 cfr. B. Mandeville Indagine sulla natura della societén La favola cit., p. 229: «Lord Shaftesbury chiama
virtuosa ogni azione compiuta in considerazionelsgle pubblico e chiama vizio ogni azione egoista c
escluda del tutto tale considerazione»; «In pursmiaf this Supposition, he [Lord Shaftesbury] calery
Action perform’d with regard to the Publick Goodirtdous; and all Selfishness, wholly excluding such
Regard, Vice»Nature of Societyin Fablel, cit., p. 324.

121



che procura benefici), che deriva dall’errore, lpa grave, di valutare la moralita di
un’azione a posteriori, considerandone gli effe¢tinza risalire al suo movente, l'unico che
puo dire qualcosa sulla sua virtuosita. Virtu doyinel pensiero di Shaftesbury, finiscono
per essere due “realta permanenti’, dow® kdlov degli antichi viene visto come un valore
intrinseco che 'uomo dovrebbe poter ricercareenetise e ragionevolmente trovare. Non é
guesta, tuttavia, lidea shaftesburiana che ilsbli® olandese si occupa di confutare
maggiormente, dal momento che €& estremamente thoilestrare che non esiste tale valore
intrinseco in azioni e tradizioni, ma che questennea contestualizzate, e di tutto va
rintracciato il movente per poterne esprimere wdaigio morale.

Analizzando la storia delluomo, cosi come la stxiesi pud notare subito che non
esistono concetti assoluti di bene e di buono:cliazione del gusto € rispecchiata dal
continuo susseguirsi di mode diverse che influeozbgiudizio su arti e costumi; altrettanto
si puo dire delle usanze e tradizioni dei popadir pui gli uni giudicano immorali quelle
degli altri (come nel caso della poligamia): nofoda ricerca del bello come valore assoluto
si rivela impossibile, ma anche quella del giustacnon pochi problemi. Con le parole di
Mandeville, «la nostra approvazione e la nostrappsovazione dipendono principalmente
dalla moda e dal costume, dall'insegnamento eegaipio dei nostri superiori e di quelli
che crediamo migliori di noi per una ragione o paltra»*®>. «Nella morale», prosegue
infatti il filosofo, «non c'@ maggior certezZa% e le cose non sono mai del tutto buone o
cattive, utili o nocive, poiché anche le calamigunali, per quanto distruttive e tragiche,
finiscono per giovare ad alcuni rami del commercmme Mandeville mostra con 'esempio
dellincendio di Londra, e allo stesso modo anchecératteristiche positive dell'essere
umano sotto una certa angolazione si rivelano negat viceversa. Quello che piu di tutto
denota la debolezza delle riflessioni di Shaftegleusolleva la reazione di Mandeville e che
«l'idea, del tutto priva di fondamento, che gli uahpossano essere virtuosi senza rinunce,
apre il varco all'ipocrisia®”, e allo stesso modo & ipocrita non ammettere éfigirche si
traggono da comportamenti viziosi e meschini. Laid#e le passioni possano essere messe
a tacere senza fatica e senza che questo compassigacrifici per chi lo fa, € una pura
falsita, che Mandeville contesta con forza. Ediene che ogni vera rinuncia abbia bisogno

293 |vi, p. 234; «our Liking or Disliking of things @ifly depends on Mode and Custom, and the Precept a

Example of our Betters and such whom one way ogrotfe think to be Superior to udNature of Societyin
Fablel, cit., p. 330.

294 pidem «In Morals there is no greater Certaintigsture of Societyin Fablel, cit., p. 330.

29 |vi, p. 235; «The imaginary Notions that Men may Wirtuous without Self-denial are a vast Inlet to
Hypocrisy»,Nature of Societyin Fablel, cit., p. 331.
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di una ricompensa che sia almeno all’altezza diatié si perde, poiché solo le passioni
deboli possono venire soggiogate senza troppoaferguindi senza alcuna virtu.

Nell'Indagine sulla natura della societ®andeville ritorna sul tema delle passioni,
principalmente per smascherare la disonesta dehssshaftesburiano, in cui il ritratto della
natura umana e assai poco fedele al modello chiegammno si presenta dinnanzi agli occhi
dellosservatore. Shaftesbury non vuole ammetté la virtu richieda fatica, perché si
rende conto che cio ne renderebbe la pratica trdpficile. Questaaurea mediocritaviene
presa di mira da Mandeville, secondo cui «le trdluvirtt raccomandate nelle
Characteristicksservono solo ad allevare parassiti e potrebbeepgvare un uomo per le
insipide gioie di una vita monastica oppure, naligliore delle ipotesi, potrebbero farne un
giudice di pace di campagrfd%: Il filosofo olandese non si ferma qui nel sucaetp a
Shaftesbury: non solo le azioni virtuose implicaaarificio e rinuncia, ma I'intenzione che
le muove ancora piu raramente ha un’origine genuAmalando a indagare i moventi delle
gesta piu coraggiose, si scoprira che esse sontegqall’'orgoglio, dal desiderio di gloria,
poiché «le abitudini incallite e le inclinazioni ame possono essere domate solo da passioni
pil violente. [...] Senza vizi la superiorita dellpesie umana non si sarebbe mai
manifestata: tutti i personaggi illustri che hamaggiunto la celebrita nel mondo sono una
prova palese contro il gentile sistema di Lord Stsdurys®”.

Un’altra questione che viene presa in esame intqussgygio € I'assunto shaftesburiano
per cui il desiderio di compagnia dovrebbe dimastda naturale disposizione delluomo
alla benevolenza e alla socievolezza. |l fatto cpmsi tutti trarrebbero diletto dalla
compagnia di una persona mite, educata, coltgett@sa, non dimostra alcuna propensione
generale per la compagnia: infatti, per contropacthi non sceglierebbero lo stare soli
piuttosto che unirsi a un gruppo di uomini rozzgleducati, rissosi, che “si fanno un vanto
del ricercare la lite¢®® Se ci trovassimo anzi di fronte a qualcuno chefepisse la
compagnia di simili individui alla solitudine, olallettura di un buon libro, non potremmo
non avanzare dei dubbi sulla sua persona. Il desidestare assieme agli altri €, di solito,
condizionato dalle qualita delle persone che &rcano, e non € mai un buon segno che si

cerchi la compagnia solo per sfuggire la solitudicen le parole di Mandeville, «<non ho

29 vi, p. 236; «That boasted middle way, and thenclirtues recommended in the Characteristicksgacel

for nothing but to breed Drones, and might quadifylan for the stupid Enjoyments of a Monastick Lde at
best a Country Justice of Peacature of Societyin Fablel, cit., p. 333.

297 |vi, pp. 236-237; «His strong Habits and Inclioat can only be subdued by Passions of greateeiiel
[...]Without Vices the Excellency of the Species wblhlave ever remain’d undiscover'd, and every Worthy
that has made himself famous in the World is angtrBvidence against this amiable Systefature of
Society in Fablel, cit., p. 334.

298 Cfr. ivi, p. 242;Nature of Societyin Fablel, cit., pp. 340-341.
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grande stima di un uomo che non preferirebbe arsiaan una passeggiata [...] piuttosto
che sopportare per sei ore la compagnia di unadettimarinai il giorno della pag&®. Se
Shaftesbury volesse provare che la ricerca deltapagnia € una virtu, e, per la precisione,
ha a che fare con la benevolenza, dovrebbe primadtiare che questa inclinazione € piu
forte negli uomini migliori, mentre invece e I'egatontrario. La verita, secondo il filosofo

olandese, e che

le menti pit deboli e meno capaci di dominare lesjmi, le cattive coscienze che odiano la riftass;
le persone senza merito alcuno sono i maggiori ciedalla solitudine; essi preferirebbero unirsi a
qualsiasi compagnia piuttosto che restare solitraagli uomini di ingegno e cultura, capaci di peres
e di riflettere sul valore delle cose, gli uomihiecsolo in minima parte trovano impedimento nelle |

passioni sono capaci di sopportare la solitudimdymgo tempo e senza provare fastitif.

Anche nella compagnia di persone giudicate piaceVolomo comunque cerca un
beneficio personale, una sorta di proprio tornacatte confuta ulteriormente la tesi della
benevolenza. | rapporti umani non esistono, infaéhza reciprocitd’, ovvero, tutti cercano
gualcosa di profondamente egoistico nelle relaziamierpersonali. C'é chi vuole
primeggiare, chi cerca gratificazioni, chi anchéosan’occasione per mettere in mostra se
stesso e le cose che possiede. Come scrive Maledevil

Una bella casa, mobili ricchi, un bel giardino, aifiy cani, antenati, le parentele, la bellezzafotaa,
l'abilita al di sopra della media in una qualsiassa, i vizi e le virtd, tutto questo pud contrileua
mantenere a lungo gli uomini in una compagniaangtleranza che cio di cui vanno fieri sara unavolt
o l'altra al centro della conversazione procuratato un’intima soddisfazione. Anche le persone piu
educate [...] non fanno alcun piacere agli altrizseche il loro amor proprio ne riceva ricompensa. P
guanto possano negarlo, essi non fanno mai piaherial fondo non abbiano loro stessi come scopo

finale3%?

299 |bidem «I have no great Value for a Man who would néheatire himself with Walking; or if he was shut
up, scatter Pins about the Room in order to piekthup again, than keep Company for six Hours wétlfi &
Score common Sailors the Day their Ship was pdig bfature of Societfyin Fablel, cit., p. 340.

300 1vi, pp. 242-243; «The weakest Minds, who can léeest govern their Passions, Guilty Consciences tha
abhor Reflexion, and the worthless, who are incipabyproducing any thing of their own that's udefire the
greatest Enemies to Solitude, and will take up \aitly Company rather than be without; whereas the tie
Sense and of Knowledge, that can think and contmpin things, and such as are but little distubly dheir
Passions, can bear to be by themselves the longlsiut reluctancy»Nature of Societyin Fable I, cit., p.
341.

0L Cfr. ivi, p. 243: «non c’'@ amicizia o relazioneddirtesia che duri se non & reciproca»; diendships or
Civilities are lasting that are not reciprocaigture of Societyin Fablel, cit., p. 341.

392 |vi, pp. 243-244; «A good House, rich Furniturdire Garden, Horses, Dogs, Ancestors, RelatiorauBy,
Strength, Excellency in any thing whatever, Vicesmell as Virtues , may all be Accessary to make Mag
for Society, in hopes that what they value thermeselypon will at one time or other become the Thefihe
Discourse, and give an inward Satisfaction to thEwen the most polite People in the World [...]Jgive n
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Dopo aver mostrato che anche le passioni altchisticome pieta e amore, hanno un
legame con I'amore di sé, in questo saggio Mantewih voluto smascherare anche le
ultime virtu cui si faceva appello per provare ¢ealenze della natura umana, il coraggio e
la socievolezza, entrambe radicate nellamore di sé

Il filosofo olandese si occupa poi di confutarelda che la nascita della societa possa
essere dovuta a un istinto di socievolezza simdeello di cui parla Shaftesbury. La ricerca
della compagnia, come si € visto dall'analisi masiti@ana, o ha radici nella ricerca di un
proprio tornaconto, o € indice di qualita negat&é) nessun caso ha un legame con la virtu.

Mandeville torna su un tema cui ha gia accennateero la dimostrazione che non sono
le qualita migliori a spingere gli uomini alla rica degli altri. Eppure € un dato di fatto che
tra gli uomini esista una sorta di socievolezza e€huna forma di ricerca dell’altro basata
sulla necessita di soddisfare bisogni personati.ppeare a termine la sua dimostrazione, il
filosofo si serve della finzione poetica di un gisa terrestre, da cui 'uomo sarebbe stato

cacciato:

E mia intenzione indagare ora nella natura delldesd e ricercarne i veri fondamenti in modo che
appaia evidente che non sono le qualita buone &ikmell'uomo, ma i suoi attributi cattivi e odipse

le sue imperfezioni e la mancanza di quelle buaraitq di cui le altre creature sono dotate a tais#

le cause prime che rendono I'uomo socievole pididdgi animali, da quando e stato cacciato dal
paradiso; voglio cosi dimostrare che se I'uomo dosmasto nel suo primitivo stato d'innocenza, e
avesse continuato a godere dei benefici a lui mEStinon € assolutamente probabile che sarebbe

divenuto quella creatura socievole che &%8ta.

Nel paradiso terrestre, o nell'eta delloro, 'uommon ancora tormentato da bisogni e
passioni, non avrebbe formato societa diverse dalequassai poco complesse, degli

animalf® (idea che poi verra ripresa da Hume Tidttato sulla natura umanal’idea della

Pleasure to others that is not repaid to their-Sale, and does not at last center in themseletghém wind

it and turn it as they will»\ature of Societyin Fablel, cit., p. 342.

303 1vi, p. 245; «l intend now to investigate into thature of Society, and diving into the very ri$ét,omake it
evident, that not the Good and Amiable, but the Bad Hateful Qualities of Man, his Imperfectionslahe
want of Excellencies which other Creatures are eddwith, are the first Causes that made Man saziabl
beyond other Animals the Moment after he lost Paeadand that if he had remain'd in his primitive
Innocence, and continued to enjoy the Blessingsattended it, there is no Shadow of Probabilist e ever
would have become that sociable Creature he is pAv&earch into the Nature of SociatyFable I, cit., p.
344.

304 Cfr. ivi, p. 247: «in questa eta dell'oro sarebibpossibile addurre qualche motivo valido o formelanche
qualche ipotesi perché gli uomini dovessero esssasriuniti per formare delle societa cosi ampme quelle
che ci sono state nel mondo, da quando ne abbiastiien Quando un uomo ha tutto quello che puo
desiderare e non c'é niente che lo irriti o lowlibt, cosa si potrebbe aggiungere alla sua feligitIn such a
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socievolezza come qualcosa di artificiale nascéadainsiderazione che gli animali non
hanno alcuna necessita di riunirsi in societa: guaehé le forme di aggregazione presenti
fra loro sono molto rudimentali, e in nessun caspagonabili alla societa civile degli
uomini. In una condizione priva di competizione cteature non si cercano a vicenda. La
spiegazione di Mandeville &€ che gli esseri che mamo bisogni particolari sono per questo
pit indipendenti degli altri, @ meno portati a iirgh perché cosi come le necessita e i
desideri generano la dipendenza, altrettanto lressdi questi porta all’autonomia.

E I'essere umano “decaduto”, pieno di bisogni m@e in difficolta nel soddisfarli, cosi
come lo possiamo osservare allo stato attuale,loqumdr cui sorge la societa civile,
complicata e funzionale alle sue necessita, na#awholteplicita dei desideri [dell'uomo] e
dai continui ostacoli che egli incontra nei sudirsf per soddisfarlis?°. Questo ha reso
progressivamente I'essere umano la creatura piticadba societa, ma senza che cio possa
essere ascritto a un istinto benevolo, anche pecgh&he muove alla ricerca dei propri
simili sono i bisogni, gli unici che generano lentlipendenza che sta alla base di ogni
societa. All'inizio gli uomini si aggregavano pefethdersi dalle intemperie e dai predatori,
poi i desideri e le passioni hanno fatto il reslando vita a organizzazioni via via piu
complesse: un corpo politico vero e proprio, ddiiommerciali.

L’affermazione conclusiva del passo sopra citatatiene un riferimento al fatto che
'uomo divieneuna creatura socievole: la socievolezza, pur rsser@o una caratteristica
innata, viene perd acquisita in modo naturale eitakile. Questa idea (che, in questo
saggio, € comungue solo un cenno, non é svilupipatdcun modo) getta uno sguardo
all'evoluzione dei rapporti umani sul lungo perip@osa di cui ancora non c’era traccia nei
saggi usciti nel 1714, e che costituisce invecbalse su cui poggiano molte riflessioni del

volume Il dellaFable of the Bees

Golden Age no Reason or Probability can be alledged Mankind ever should have rais’d themselves int
such large Societies as there have been in thedWasllong as we can give any tolerable Accourtt &¥here

a Man has every thing he desires, and nothing to &feDisturb him, there is nothing can be addedis
Happiness»Nature of Societyin Fablel, cit., p. 346.

305 B, Mandeville,Indagine sulla natura della societait., p. 245; «It remains then that | should fseth the
variety of Obstacles that hinder and perplex Math@ Labour he is constantly employ'd in, the proay of
what he wants; and which in other Words is callid Business of Self-Preservation: While at the stime |
demonstrate that the Sociableness of Man arisgsfimrh these Two things, The multiplicity of his &kes,
and the continual Opposition he meets with in lmddavours to gratify themMature of Societycit., p. 344.

126



2. Socievolezza e passioni sociali nelfable 1l

2.1. LaFablell: punti di continuita con l&able |

Le osservazioni che Mandeville ci lascia a promosielle passioni non subiscono una
grande alterazione nel corso del tempo e delle apere. Quello che appare diverso e
l'intento con cui egli le propone, meno fine a sesso o alla semplice provocazione, e piu
inserito nellambito di riflessioni su tematicherdevanza socio-politica, quali i meccanismi
che concorrono alla nascita delle istituzioni ¢ivie governabilitd degli individui, il
funzionamento della macchina economica. Vieneterapo, privilegiata I'analisi di passioni
sociali, come I'amore di sé e l'orgoglio, al finé @hpire in che modo influiscano sugli
equilibri interni alla societa; le argomentaziowine abbastanza simili a quelle utilizzate
soprattutto nellhdagine sulla natura della societ proposito di socievolezza e passioni,
ma quello che si riscontra a partire d&lkble Il € una maggiore accuratezza delle analisi, e
la prospettiva da cui Mandeville prende in esamestplitematiche pare ampliarsi, fino a
inserirsi con intento propositivo nel contesto {podi a lui attuale.

Il secondo volume dell&able of the Begauscito nel 1728, & scritto in forma dialogica:
due personagifl®, Cleomene e Orazio, si ritrovano a conversara&ablel, e sulle idee
provocatorie ivi esposte, che forniscono costantéend’argomento delle discussioni.
Mandeville parla attraverso Cleomene, descrittéan@iefazione dell’autore come un uomo
che ha a lungo osservato gli esseri umani e il lmomwlo di comportarsi e relazionarsi tra
loro. Dopo aver ricevuto un’educazione tradizionddeomene, anche grazie alla lettura
della Fable of the Begda iniziato a riflettere sull'ipocrisia e I'am@roprio, spesso celati
dietro una gradevole apparenza di educazione eebo@miere, e ha cercato di risalire alle
ragioni reali dei comportamenti umani: non senza ugerta amarezza si € reso conto di
guanto le motivazioni che spingono 'uomo ad agr@no tutte profondamente radicate
nellamore di sé, e abbiano poco a che vedere gqmncipi di altruismo o della morale
cristiana cui quasi tutti sostengono di uniforma@eomene ha indagato a fondo le varie

diramazioni dell’'orgoglio, per scoprire fin dovedisiderio di gloria e la vergogna possono

3% |nizialmente c’@ un terzo personaggio, Fulvia, afterviene poco nel discorso, e scompare all'teia
meta del | dialogo, per non rientrare pit nellavesazione.
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condurre gli uomini. Con le parole di Mandevill#egame della natura umana gli procurava
sofferenze, ma non lasciava nulla di intentatosgeprirne I'orgoglio e l'ipocrisiay”.

Orazio, il suo interlocutore, nonché fiero ostetia dellaFable incarna il perfetto
gentiluomo d’alto rango, belle maniere e discratiuca. Rispetto agli uomini alla moda,
al’apparenza virtuosi e devoti, ma nel privatdudt’altri costumi, egli & senz’altro migliore
da un punto di vista morale, pur non arrivando deditutto a condannare i vizi delle persone
del suo ceto sociale, purché questi abbiano la ym@ndi gestirli in modo accorto e
dissimularli in pubblico. Orazio & rimasto affasatim dalla lettura dell€haracteristicsdi
Lord Shaftesbury, di cui condivide la difesa diteriquali il coraggio in guerra e l'onore, e
non puo che ammirare compiaciuto il bel ritratt@ cfuesti ha dipinto del’'uomo, creatura
altruista, benevola e socievole: per questo motiega spiacevole la satira dellgavola
delle apj ingiusta e volutamente provocatoria, e mostranialo dei dialoghi, una certa
avversione verso Cleomene, quando si rende comt@gbsti ne sostiene le idee e mette in
ridicolo il sistema shaftesburiano.

| primi due dialoghi ripercorrono di proposito ageljuestioni gia trattate nelladagine
probabilmente con lo scopo di dare maggiore forta eonfutazione del sistema di
Shaftesbury gia criticato in precedenza. Nel pridi@logo viene attaccato per lo piu il
principio della socievolezza, nel secondo quelldaere, entrambi, appoggiati con calore
dallo shaftesburiano Orazio. Il metodo utilizzatoilemedesimo: Cleomene si finge
sostenitore di queste teorie, e ne mostra le int@mmge attraverso uneeductio ad
absurdum

Nel primo dialogo Mandeville descrive gli sforzi dina povera donna che spende tutto
quello che ha per far apprendere al figlio la pssiene di spazzacamino. Portando
all'estremo le conseguenze di una teoria antropcdoasata sulla benevolenza, si dira che
guesta donna agisce con l'apposito fine di rendarservigio al bene pubblico, consapevole
dei rischi che si corrono a utilizzare un caminppito. La risposta di Orazio a queste
affermazioni paradossali non €, come sarebbe ragi®e, ridimensionare la portata della
benevolenza, ma escludere da questo principio pomaretta miserabile e ottusa priva di
buon senso e di istruzion®% Con queste parole Orazio mostra il punto debelesidtema

307 B, Mandeville, Prefazionea Dialoghi, cit., p. 12. Traduzione rivista: G. Belgioiosdyecha tradotto
I'edizione a cui mi riferisco, adotta l'italiano rfzor proprio” per 'inglese “pride”, che io tradu@avece, piu
letteralmente, “orgoglio”, per non creare confusi@on i termini, di cui & essenziale sottolineardifferenza,
self-lovee self-liking di problematica traduzione; «He took uncommom®é& search into human Nature, and
left no Stone unturn’d, to detect the Pride andddyjsy of it», The Prefaceo Fablell, p. 18.

308 B, Mandeville, Dialoghi (I dialogo), cit., p. 31; «an indigent and thougss Wretch, without Sense or
Education»Fablell, (1% dialogue), cit., p. 47.
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di Shaftesbury, che limita socievolezza e altruisati@lite di cui e parte, facilitando cosi la
confutazione di Cleomene. Attraverso il salter egg Mandeville rifiuta di negare alla
povera donna descritta tutte le virtu che potrehbere una persona di nobili natali, e
controbatte con decisione che un’azione nobilegimds da chi la compie, e che si potrebbe
escludere dalle virtu sociali gli uomini appartemen ceti piu elevati con la stessa ragione
con cui Orazio esclude i poveri.

Cleomene prosegue citando tre membri di altretta@iegorie di uomini: un ricco
avvocato divenuto vecchio, che nonostante l'etaicoa nella sua professione, perdendo
guel poco di salute che gli resta, per “protegdgepoprieta altrui”’; un medico, che impiega
tutto il suo tempo, e mantiene diverse parigliealialli, per essere piu efficiente nella visita
ai suoi pazienti ammalati; un prete, che chied@atersi rendere utile anche ad un’altra
parrocchia, sebbene abbia gia lavoro a sufficieorala sua. Orazio prende la parola, e,
riferendosi a quanto appena esposto da Cleomermii dintravede l'intento, afferma che,
cosi come i poveri non hanno altro scopo che la fssistenza, anche medici, avvocati e
preti non hanno certo a cuore principi piu elevatihe «non c’e uno solo che si darebbe un
guarto della pena che ora si da se, senza darseumeaapotesse acquisire il denaro, la
reputazione e gli altri vantaggi che gli derivaradla stima e dalla gratitudine di coloro che
si sono avvalsi dei suoi servig®® Queste affermazioni di Orazio vengono utilizzdte
Cleomene per mostrare il punto in cui i suoi argatineadono: Orazio, infatti, vorrebbe
poter dichiarare che 'uomo €& una creatura beneegokocievole, ma allo stesso tempo
escludere da queste attitudini una gran parte gel@lazione, dai poveri, ai salariati, ai
professionisti, ai preti. E questo, come nota @om@nte Cleomene, rivela il punto debole
della teoria shaftesburiana, che non puo essemeutd valida, se non si estende a tutti gli
esseri umant’ Egli ha infatti non ha difficoltd nel mostrare echl sistema della
socievolezza fa acqua, se non si pud comprenddiiterno tutto il genere umano:
gualsiasi teoria antropologica cadrebbe per la sigd@eragione. Se si dice che gli uomini

preferiscono la compagnia alla solitudine, e chi& lBenevolenza reciproca a ispirarli, nelle

399 |vi, cit., p. 32; «there is not one of them thatuld take a quarter of the Pains he now is atjtliout taking
any he could acquire the same Money, Reputatiod,athher Advantages that may accrue to him from the
Esteem or Gratitude of those whom he has beercsahlie to»Fablell, (1% dialogue), cit., p. 49.

319 Anche Mandeville, neBaggio sulle scuole di carit@aveva fatto uso di un argomento simile, incoroend
nello stesso errore che ora contesta a Orazioksihafty, quando non aveva incluso nelle sue corasiber
sull'uomo e sul suo desiderio di migliorare la piapondizione, derivante dall'orgoglio, tutte lagsi sociali,
lasciando fuori gli addetti ai lavori piu pesantinel pagati, giungendo cosi alla proposta, giudiqati
fallimentare da Smith, di pensare di costruireitahrezza della nazione con il maggior numero pdssi
lavoratori pagati ai limiti della sopravvivenza.atamente improbabile che Mandeville avesse in eelit
correggere quanto affermato in precedenza; I'argwmi@ discussione, comunque, non € lo stessofireila
cui tende il discorso in questa parte dekdole Il € lareductio ad absurdurdel principio della socievolezza.
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relazioni sociali, non c’é ragione per cui quesbiidarieta e amore per il prossimo non
debbano essere avvertiti da tutti.

Cleomene/Mandeville continua con il metodo delhi@ descrivendo un artigiano che
fabbrica gingilli inutili e vezzosi, il venditores il ricco stravagante che li acquista, tutti
mossi da uno “smisurato amore per il prossimo”atinfsia I'artigiano che il venditore, se
esistesse davvero la benevolenza, affronterebb@am e condizioni di lavoro massacranti,
dando prova di un “amore sviscerato e di indulggrerda specie umana”, per non privare il
ricco del piacere di circondarsi degli oggetti ctiesiderd’. Portando a conclusioni
paradossali il sistema della socievolezza, il ifosolandese torna su quanto gia detto nel
volume | dellaFable a proposito di questo preteso amore incondizionatso gli altri,
utilizzando la forma dialogica, in cui € come sepgponessero direttamente Mandeville e
Shaftesbury.

Nel secondo dialogo il concetto che viene investiiggiormente dalla critica ironica e
puntuale di Mandeville e quello di onore, che coige direttamente anche quello di
coraggio, altra pretesa virtu molto cara a Orazlte vorrebbe dimostrare la superiorita
d’animo degli uomini che affrontano, senza paurduello, correndo il pericolo di perdere
al vita, solo per difendere la propria reputazioG&omene elabora la sua confutazione
puntando, da principio, a mettere in evidenza tep® dell’educazione, la vera responsabile
delle buone maniere, nel regolare gli eccessi goglio. Tutto quello che all’esterno viene
scambiato per virtu, non e che dissimulazione,uenio che appare piu impeccabile e
semplicemente quello che ha appreso a nascondegmi piu evidenti di questa passione.

Come scrive Mandeville:

Sarebbe stato un grande ostacolo alle buone masirBesperienza non avesse insegnato che
l'orgoglio, sebbene non possa essere distrutt@ datliza, pud essere governato dall’astuzia, e kche i
modo migliore di gestirlo & di contrapporre queptssione a se stessa. Da qui il fatto che una
educazione scaltra ci consenta tanto orgoglio quennostra astuzia € in grado di nascondere. Non
credo che questo nascondere se stessi, nonostameglio che ne ricaviamo, non presenti delle
difficolta e forse, all'inizio, molto spiacevoli; ani disagi spariscono con la maturita, e se unsopersi

e comportata fin dall'infanzia con la prudenza bloedescritto, se ha vissuto rispettando per mohi a

le rigide regole prescritte da una buona educazisméa guadagnato la stima di quanti la conoseono

se le sue maniere nobili e gentili sono divenutahitudine, & possibile che dimentichi i princiglie

311 cfr. B. Mandeville Dialoghi (I dialogo), cit., p. 34Fablell, (1% dialogue), cit., p. 52.
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sue azioni e che ignori, 0 non avverta, il segnettivo che da attualmente vita e movimento a tiette

sue aziontt?

L'educazione che produce dei risultati migliorimmpunta a reprimere le passioni: come
si capisce dal passo citato, gli uomini imparamooalerarsi in modo naturale, dal momento
che si apprende fin da bambini che vi sono moltephodi di soddisfare l'orgoglio e
'amore di sé; e sufficiente adoperare abbastamadepza, soprattutto in pubblico, e non
lasciarsi andare a manifestazioni esteriori di gligaroppo aperte, e la stessa passione potra
comungque essere appagata. |l comportamento chegparire come virtu, nasconde spesso
un movente del tutto diverso, che per Mandevillen ro troppo difficile da scovare;
Cleomene si propone infatti di «mostrare in manmadto semplice se [si] agisce per virtu
interiore e per un principio religioso o solo panagloria$™®

Mandeville dipinge il ritratto di un gentiluomo checorda quello gia abbozzato
nellIndagine qui delineato in modo piu chiaro; egli viene dész come moderato e
affabile, di indole mite e giusta, religioso e devana senza ostentazione, né avaro né
prodigo, un ospite discreto, piacevole, mai inva€ené ansioso di primeggiare nelle
conversazioni. Eppure, come Cleomene si apprestimmastrare, non é la virtu ad essere
responsabile di tutte queste doti che esteriormendono la sua figura cosi attraente. Il
racconto della scena in cui & protagonista il geotno in questione lo vede coinvolto, pur
senza nessuna colpa, in una situazione spiacevi@ae pubblicamente offeso, e alla
richiesta di chiarimenti gli viene risposto in matwdo e con disprezzo. L'unica cosa che
puo fare, per rispondere all'offesa subita, € séda duello colui che I'ha oltraggiato. A
questo punto del dialogo, attraverso le oppostesgatbive di Cleomene e Orazio, si
scontrano nuovamente la visione shaftesburianaelaqdi Mandeville a proposito della
virtu autentica. Il duello infatti, che spesso podlla morte di uno dei due contendenti,
espone al rischio, oltre che di morire, di macdhidi un delitto gravissimo. Entrambe le

312 B, Mandeville,Dialoghi (Il dialogo), p. 52 (traduzione parzialmente riajs «[it] must have been a great
Hindrance to good Manners, till Experience taugtenithat, tho' Pride was not to be destroy'd bycEpiit
might be govern'd by Stratagem, and that the best @ manage it, is by playing the Passion agatissif.
Hence it is that in an artful Education we arewlibto place as much Pride as we please in our édigxtof
concealing it. | do not suppose, that this coveriugselves, notwithstanding the Pride we take jnisit
perform’d without a Difficulty that is plainly feltand perhaps very unpleasant at first; but thisrsreff as we
grow up; and when a Man has behaved himself witingoh Prudence as | have describ’d, lived up to the
strictest Rules of good Breeding for many Years| bas gain'd the Esteem of all that know him, when
noble and polite Manner is become habitual to liins, possible, he may in time forget the Principéeset out
with, and become ignorant, or at least insensibldhe hidden Spring, that gives Life and Motionaib his
Actions»;Fablell, (2™ dialogue), cit., pp. 78-79.

313 |vi, p. 54 (traduzione parzialmente rivista); «vatit that decisive Tryals may be made, by whichvilit
plainly appear, whether a Person acts from inwavdd@ess and a Principle of Religion, or only froiative

of Vain-glory»; Fablell, (2" dialogue), cit., p. 81.
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conseguenze sono quanto di piu contrario possaceaserincipi della religione, oltre che a
guelli morali di benevolenza e giustizia, di cuiegtiuomo sembrava un cosi sincero
sostenitore. Di fronte alla prospettiva del dueibppud vedere con chiarezza secondo quali
principi agisce il gentiluomo: se la sua é virtdestica, saranno le regole morali, oltre alle
leggi divine, a guidarne le azioni, e rifiuteradilello. Questa ipotesi solleva la protesta di
Orazio, che sostiene fermamente che nessun gantlumvrebbe tirarsi indietro di fronte a
una sfida: le leggi dell'onore lo comandano, e tpigé sembrano piu forti di qualsiasi altro
principio. Ma qual e il fondamento delle leggi dmtiore? La difesa di Orazio si mostra,
come sempre, debole e non sorretta da alcun veroigo: egli afferma che tali leggi sono
«scritte 0 scolpite nel cuore di ogni uomo d'ondtéxal che Cleomene controbatte che
«scritte 0 scolpite dove ti pare, esse sono diregtde contrarie e in contrasto con le leggi
divine. Se dunque il mio gentiluomo fosse cosi eiamente religioso come sembrava,
avrebbe dovuto avere sentimenti diversi dai tuocristiani, a qualsiasi setta religiosa
appartengano, unanimemente ammettono la superagil@ leggi divine su tutte le altre; e
ogni altra considerazione dovrebbe essere subtadinguesta® . Questa obiezione mette
in luce le incongruenze delle argomentazioni diz@raEgli non e disposto ad ammettere
che accettare una sfida, con quello che compartagrindice di sincera devozione religiosa,
né di principi impeccabili, infatti riconosce cHaluello € un peccato, ma confida che un atto
di pentimento, prima di morire, possa comunque @netin salvo la su anima. Cleomene lo
incalza, chiedendosi come possa essere sinceqewrilmento di un uomo che commette
volontariamente un peccato mortale e un’azioneesp®ne la sua vita al rischio piu grande,
senza essere stato forzato o spinto da nece®§itd»Orazio conviene infatti che il duello,
«quando non si & costretti dalla necessita, & cogte mortale¥”’. E il coinvolgimento del
concetto di necessita che finisce per mostrarediisistenza e la assoluta vanita dell'onore.
Cleomene infatti si chiede a questo punto da de@revidil dovere di accettare una sfida a
duello:

314 |vi, p. 55; «They are wrote and engraved in evamg's Breast that is a Man of Honoufgble II, (2™
dialogue), cit., p. 83.

315 |bidem p. 55; «Let them be wrote or engraved where-guer please, they are directly opposite to and
clashing with the Laws of God; and if the Gentlerhaiescribed was as sincere in his Religion, aagpear'd
to be, he must have been of an Opinion contramgotoss; for Christians of all Persuasions are unansnin
allowing the Divine Laws to be far above all othand that all other Considerations ought to givey\Wa
them»;Fable I, (2" dialogue), cit., p. 83.

31 vi, p. 58 (traduzione rivista); «<how can a Mancgirely wish to repent, that willfully plunges hiaffsinto a
mortal Sin, and an Action where he runs a greatdrraore immediate Hazard of his Life, than he cddgde
done in almost any other; without Force or Necg@sitFablell, (2™ dialogue), cit., p. 87.

317 Ibidem «Duelling is a Sin; and, unless a Man is foraeit by Necessity, | believe, a mortal on&aple !,
(2" dialogue), cit., p. 87.
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da quale incanto o sortilegio dovrebbe essere mganun uomo intelligente, in possesso delle sue
facolta mentali, per scambiare un dovere immaginger una ineluttabile necessita e per violaré itutt
doveri reali? Ma tralasciamo ancora precetti detligione e dalle leggi umane, e supponiamo che
'uomo del quale parliamo sia un epicureo dicha@el tutto indifferente alla vita futura; qual éesto
grande potere oscuro che puo forzare e costringemepersona tranquilla e pacifica, non avvezza agli
stenti, né naturalmente coraggiosa, ad abbandgiiaegi e la tranquillita a Iui cari e a battersiae
rischiare la vita, apparentemente per sua sceliasangue freddo, con la consolante riflessione che

niente & pit idoneo a fargliela perdere della cetapdlisfatta del suo nemicd?

La risposta a questa domanda & che «l'onore &dqtto naturale dell'orgoglic®” la
“necessita” di accettare una sfida riposa nel tendiressere chiamati vigliacchi, di perdere
la stima altrui, di non essere piu considerati,usmpp, uomini d’'onore, tutte cose che spesso
vengono temute tanto quanto la morte, se non di@igomene prosegue affermando che
«guando la paura della vergogna supera quella dedlde, essa supera anche ogni altra
considerazione. [...] E allora evidente che [l.Jodotente incantatore che cerchiamo &
I'orgoglio, I'eccessivo orgoglio, cioé la forma p&sasperata della stima di $8» Viene
svelata la vera natura del preteso coraggio di chlel accetta la sfida: la paura della morte é
superata solo da quella di perdere la propria egpae, non c’eé alcun nobile principio,
nulla che attesti la superiorita del gentiluomo obe teme il duello, se non il suo smisurato
orgoglio. Mandeville dimostra cosi l'inconsisterdigjuest’ultima pretesa virtu, che anche in
guesto caso Orazio pensava di estendere solo aetasociale, come aveva provato a fare
per la socievolezza. L’'onore doveva essere ildrdistintivo del gentiluomo, e invece si &
rivelato essere il frutto di uno spiccato orgogpassione che, peraltro, appartiene a tutti gli
esseri umani, solo si manifesta in forme diverse@nda dell'educazione ricevuta: quindi,

da un lato, «non c’é accattone cosi miserabilentdresi senta offeso, se disprezzaty»a

318 vi, p. 63 (traduzione parzialmente rivista); «Mdrat Spell or Witchcraft is there, by the Delusafrwhich
a Man of Understanding shall, keeping his Sensegake an imaginary Duty for an unavoidable Ned¢gdsi
break all real Obligations? But let us wave allsTad Religion as well as human Laws, and the Pevgon
speak of be a profess’d Epicure that has no Theugfifuturity; what violent Power of Darkness jdtiiat can
force and compel a peaceable quiet Man, neitheedhto Hardship, nor valiant by Nature, to quit bétoved
Ease and Security; and seemingly by Choice go fightold Blood for his Life, with this comfortable
Reflection, that nothing forfeits it so certainly the entire Defeat of his Enemysgble Il, (2™ dialogue), cit.,
p. 94.

19 vi, p. 61; «Honour is the undoubted OffspringPoide»;Fablell, (2" dialogue), cit., p. 92.

320 B, Mandeville,Dialoghi (Il dialogo), cit., p. 65 (traduzione parzialmeniésta); «when the fear of Shame
is superior to that of Death, it is likewise Superio, and outweighs all other Consideration. [..rorR all
which it is most evident that [...Jthe powerful Enober we are seeking after, is Pride, Excess ofePtitat
highest Pitch of Self-Esteembablell, (2" dialogue), cit., p. 96.

*2L1vi, p. 60; «there is no Beggar so mean or miderabat Contempt will never offend himbable Il, (2™
dialogue), cit., p. 89.
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dimostrazione del fatto che nessuno ama esserettogdiecritiche, dall'altro «la stessa
passione [lI'orgoglio] per la quale 'uomo ben edoca il prudente ufficiale si stimano e si
ammirano segretamente per l'onore e la fedeltantat®s pud spingere il ribaldo e lo
zoticone a vantarsi dei vizi e a gloriarsi dellingenza$?’, dal momento che gli uomini
apprendono dallambiente circostante, da quellohetreno come esempio, o da cio che viene
loro insegnato, quale debba essere la loro fontegtiglio. Il che non modifica il fatto che

guesto sia, sempre, il principio che muove gramepaelle loro azioni.

2.2. ll self-liking

Partendo dall’'argomento della conversazione pratedeel terzo dialogo Cleomene espone
a Orazio i modi attraverso cui gli uomini cercanccelare i segni esteriori dell'orgoglio
secondo quello che prescrivono le buone manieaensoda: mai reprimendo le passioni piu
“sconvenienti”, ma camuffandole con cura. Se ne? dialoghi precedenti le discussioni
erano partite da considerazioni gia accennatelmeé#ijine sulla natura della socigtan
questo dialogo Mandeville sembra riproporre la tjaee su cui si basa I&®icerca
sull’origine della virtu morale quando fa domandare a Orazio: «quando e in clgoomo
hanno avuto origine cid che chiamiamo buone mamiarertesia? quale moralista o politico
ha potuto insegnare a essere orgogliosi di sapeondere il proprio orgoglio?s. In altri
termini, Orazio sta chiedendo in che modo si eiahiza chiamare virtuoso chi si mostra
privo di una passione come l'orgoglio — o che,hé@ la stessa cosa, sa celarne i segni piu
visibili.

La risposta di Cleomene rispecchia il cambiamenfaraspettiva che contraddistingue la
Fable Il dalla Fable I. Non solo Mandeville non parla piu di abili gadi, ma anzi nega
esplicitamente che si possa risalire a un momentgigp nella storia delluomo in cui

abbiano avuto origine regole o massime politicliealla societa:

L'operosa infaticabilita nel provvedere ai proprsdgni e i costanti sforzi per migliorare la prapri

condizione sulla terra hanno prodotto e poi porédi perfezione molte arti e scienze utili la data di

322 |vi, p. 61; «The same Passion, that makes thebwell Man and prudent Officer value and secretiyiael
themselves for the Honour and Fidelity they displagly make the Rake and Scoundrel brag of thersvand
boast of their Impudencekable I, (2" dialogue), cit., p. 90.

323 B, Mandeville,Dialoghi (Il dialogo) cit., p. 86 (traduzione rivista); ken or which Way, what we call
good Manners or Politeness, came into the WorldatWioralist or Politician was it, that could teaden to
be proud of hiding their Pride?»able Il (3" dialogue), cit., p. 128.
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inizio & incerta e alle quali & impossibile attifleucause diverse dalla sagacia e dal lavoro degtiini
nel corso dei secoli. Essi sono stati sempre o¢capaercare e inventare mezzi e modi per sodoksi
diversi appetiti e a ricavare il meglio dalla laraperfezione. [...] Quando mi propongo di cercare
l'origine di qualche norma di condotta o di qualdngenzione politica, utile alla societa, non mi
scervello per scoprire il tempo e il luogo in car pa prima volta se ne senti parlare, né quarito al
hanno scritto o detto. Vado direttamente alla foldestessa natura umana, e cerco quella fragilita

difetto del'uomo cui quella particolare invenzione supplito o posto rimedié’

Mentre nei due dialoghi precedenti Mandeville € &8rmato all'orgoglio, nel processo
che lo aveva visto risalire al movente delle aziomane, con particolare riferimento a gesta
di apparente virtu e coraggio, in questo Il dialdg la sua comparsasélf-liking che tra le
passioni umane riveste un ruolo predominante:asgtardella passione che entra in gioco
guando gli uomini iniziano a relazionarsi tra loeaga cui Mandeville dice essere dipendente
anche l'orgoglio: «OR. Quello che chiasalf-likingsembra evidentemente orgoglio. CLEO.
Credo che lo sia, 0 almeno ne sia una calidaa relazione traelf-liking e orgoglio viene
affrontata anche nellRicerca sull’origine dell’onorgin cui viene confermato quanto detto
nella Fable II: il self-liking e definito «una passione ben distinta dallamoresé che
guando € moderata e ben regolata suscita in moota per la lode e il desiderio di essere
approvati e ben considerati dagli altri, e ci stenalle buone azioni, ma la stessa passione
guando e eccessiva 0 mal indirizzata, qualunqua sosciti in noi, reca offesa agli altri, ci
rende odiosi, ed & chiamata orgogff»

Lo sguardo piu focalizzato al risvolto sociale dgblassioni, caratteristico del volume Il
dellaFable si manifesta anche in questo concettedfi-liking e nel ruolo primario che esso

si trova a ricoprire nei delicati meccanismi chegidono alla formazione della societa.

324 \vi, p. 87 (traduzione parzialmente rivista); «Ttestless Industry of Man to supply his Wants, hisl

constant Endeavours to meliorate his Condition uRarth, have produced and brought to Perfectionyman
useful Arts and Sciences, of which the Beginnimgscd uncertain Zra’s, and to which we can assmgother
Causes, than human Sagacity in general, and thd [@bour of many Ages, in which Men have always
employ'd themselves in studying and contriving Waysl Means to sooth their various Appetites, anlema
the best of their Infirmities. [...] When | have a mdi to dive into the Origin of any Maxim or politica
Invention, for the Use of Society in general, | idrouble my Head with enquiring after the Time@ountry,

in which it was first heard of, nor what others dawote or said about it; but | go directly to theuntain
Head, human Nature itself, and look for the FrailtyDefect in Man, that is remedy'd or supply'd that
Invention»,Fable Il (3 dialogue), cit., p. 128.

323 vi, p. 88 (traduzione rivista): «<HOR. what youl@elf-liking is evidently Pride. CLEO. | believieis, or at
least the Cause of itFable Il (3" dialogue), cit., p. 131.

326 B, Mandeville,Ricerca sull'origine dell’onorgcit., p. 21; «a Passion manifestly distinct fr@elf-love;
that, when is moderate and well-regulated, exditass the Love of Praise, and a Desire to be apjgidand
thought well by others, and stirs us up to goodoast but that the same Passion, when it is exezser ill
turn’d, whatever excites in our Selves, gives afeto others, renders us odious, and is call’deBti@nquiry
into the Origin of Honourcit., p. 6.
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Mandeville distingue ilself-liking dal self-love legato allautoconservazione, e ne parla

come di una “predilezione” per la propria persona:

un istinto che porta ciascun individuo a stimaretesso al di sopra del suo reale valore. Taledsfi..]
pare essere accompagnato da una certa mancanzaudiafin noi stessi, che deriva dalla
consapevolezza, o almeno dal sentore, che ci saguiamo. E questo che ci rende tanto interessati
all'approvazione, alla stima e al consenso dedgti, gberché essi rafforzano e confermano in noi la
buona opinione di noi stessi. Sono varie le ragien le quali questa predilezione per se stegsielf-
liking], permettimi di chiamarla cosi, non si rista in tutti gli animali con lo stesso grado di

perfezione?®

Il self-liking termine coniato da Mandeville in questo dialogigyresenta, nelle creature,
a diversi livelli, e solo nell'uomo é cosi forte dandersi responsabile della nascita di forme
evolute di aggregazione. Cleomene vuole dimostthese questa passione, per cui 'uomo
ha bisogno di sentirsi apprezzato, essendo profoedee insicuro, che consente |l
progredire delle societa primitive e lo stabiliziadella societa civile. Se I'uomo fosse
dotato della sola autoconservazione, e avesse satitbking quanto ne posseggono gli altri
animali, non si svilupperebbero societa diversealle in cui si raggruppano i cavalli. Gli
esseri umani cercano la compagnia altrui anche ddm@o hanno risolto questioni piu
direttamente legate allautoconservazione comendéesi dagli animali feroci o procacciarsi
il cibo, e il loro riunirsi non e solo un far frantomune contro nemici esternis#lf-liking
rende progressivamente piu stretti i vincoli chgalgo gli uomini gli uni con gli altri, in un
intreccio di passioni che trae la linfa vitale dalelazioni interpersonali. In generale si puo
dire che ilself-liking & la passione, che assume i caratteri di un dgstichie porta tutti gli
uomini a sovrastimarsi e ad avere costantementegtas di conferme esterne. Come
“predilezione per se stessi’, esso implica che gmiaircostanza 'uomo cerchi di trarre
benefici personali dalla presenza altrui, nellar@erca non c’e quindi niente di altruistico.
Questo istinto ha inoltre il potere di influire silésiderio di vivere: si tratta di una sorta di
autostima che sopravvive quasi sempre anche séiaépdallimenti e delusioni. Se tuttavia

%27 La traduzione del terminself-liking presenta qualche complicazione. Litaliano “autaejmento”,
utilizzato dalla Belgioioso, sminuisce un po’ ilgsificato reso dall'inglese. Senza dubbio miglidee
traduzione “predilezione per se stessi” utilizzata A. Branchi nell’edizione italiana da lui tradott
dell’Enquiry into the Origin of Honour

328 Cfr. Dialoghi (lll dialogo), cit., pp. 87-88 (traduzione parzianie rivista); «an Instinct, by which every
Individual values itself above its real Worth; this] seems to be accompany'd with a Diffidencesiag from

a Consciousness, or at least an Apprehensionwthab over-value ourselves: It is this that makesaifond
of the Approbation, Liking and Assent of othersgdngse they strengthen and confirm us in the goadi@p
we have of ourselves. The Reasons why this Séffgjkgive me Leave to call it so, is not plainlytte seen in
all Animals that are of the same Degree of Pedactare many ablell (3" dialogue), cit., p. 130.
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guesto si estingue completamente, «svaniscono lttestre speranze, e non possiamo
desiderare se non la dissoluzione del nostro cogpla, nostra esistenza ci diventa cosi
insopportabile che 'amore per noi stessi ci suggerdi porre fine ad essa e di cercare
rifugio nella morte$™,

Tornando alla domanda di Orazio circa l'origineleldluone maniere, che aveva avviato
il discorso sukelf-liking Cleomene conclude dicendo che queste sono nafgope riparo
agli effetti spiacevoli che la predilezione pepflapria persona causa: tutti hanno di se stessi
superiore stima di quanta ne nutrono per gli attvg se lo esternassero, non ci sarebbe
interazione umana che non sfocerebbe in un canfi®i uomini imparano cosi che é piu
conveniente celare questa passione, e relaziorarsi gli altri secondo un codice
comportamentale che consenta a tutti una vita ipacif

E abbastanza evidente che ci si trova ormai distiatie parole dell&icerca Quello che
ha cambiato la prospettiva di Mandeville é statordndere in considerazione i meccanismi
sociali guardandoli sul lungo termine e con appimpd diretto e realista, liberandosi delle
poco concrete figure degskilful politicians o delle affermazioni con scopo puramente
provocatorio di cui si era servito in precedenzanNt’é fenomeno socio-politico di cui
possa darsi un inizio preciso nel tempo, in cuii@nosca una progettualita umana con
immediata conseguenza, mentre l'osservatore attestiera che le istituzioni nascono ed
evolvono in modo lento e graduale. Il richiamo ablo dei politici che, nellaRicerca
inventavano i concetti di vizio e virtu per rendgmvernabili gli uomini, forse era servito a
Mandeville per dimostrare semplicemente che taficetti fossero artificiali (nel senso di
non naturali), mentre in questa sede il fine del disooé quello di provare a dare una
spiegazione di come si siano sviluppati gli usi@stumi che tengono gli uomini uniti in
societa.

A partire da questo dialogo Mandeville si apre ianmra decisa alla prospettiva all'idea
di evoluzione spontanea, per cui € celebre la osiae di Cleomene: «cio che attribuiamo
al’eccellenza del genio umano e alla profonditladsua intelligenza spesso € in realta
dovuto all’esperienza accumulata nel trascorrere séeoli da molte generazioni poco
differenti I'una dall'altra in doti e sagacia natie»s". Queste parole si collocano in
quell'antirazionalismo gia riscontrato nel pensiardropologico ed economico del filosofo

329 vi, p. 91; «all our Hopes are extinct, and we &@m no Wishes but for the Dissolution of our Feartill at
last our Being becomes so intollerable to us, 8wftlove prompts us to make an end of it, and sflage in
Death» Fable I (3" dialogue), cit., p. 136.

30)vi, p. 95; «We often ascribe to the Excellenépan’s Genius, and the Depth of his Penetratidnatis
in Reality owing to length of Time, and the Expade of many Generations, all of them very littl§eting
from one another in natural Parts and Sagacigble |l (3" dialogue), cit., p. 142.
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olandese. Anche qui la ragione ne esce sconfitta:en’intelligenza umana che sta alla base
dell’invenzione e perfezionamento di arti e mestibensi il tempo e lo stratificarsi di
esperienze. Poco dopo infatti Mandeville ribadisbe raramente gli “inventori di qualche
arte” sono quelli che si mettono a studiarne laideanentre il vero progresso € compiuto da
chi, spesso ignorandone la basi teoriche, ne spatama pratica e ne affina I'i83 e cio

equivale a ridimensionare, una volta di piu, ilgretdella razionalita umana.

2.3. La socievolezza come carattere acquisito

Il self-liking, istinto direttamente rivolto verso la propria g@ma, in una prima fase tende a
complicare i rapporti tra gli esseri umani: primaader imparato a camuffarla, la preferenza
nei confronti della propria persona e talmente fieate da poter sfociare in una continua
competizione e in aperte ostilita. Questo non davegpensare che Mandeville abbracci la
visione hobbesiana, che anzi rifiuta esplicitameatiermando che «é indegno di un filosofo
dire, come ha fatto Hobbes, che 'uomo nasce inp#p la societd®% L'osservazione
empirica attesta che gli uomini si cercano l'untit@ contrariamente a quanto detto da
Hobbes, il che non implica affatto che il motivoqiiesta ricerca siano simpatia e altruismo:
si tratta invece di ragioni egoistiche. L'uomo, mon essendo una creatura “socievole”, nel
senso che non ha un istinto naturale per la conipagrtra tutti gli animali 'unico che ha
dato vita a una societa evoluta, di cui non é raspbile 'amore per la specie bensi la
consapevolezza dei vantaggi che si traggono dsdidazione. Mandeville torna cosi
sullargomento ormai noto delle passioni: in questso € ilself-liking quella che,
contrariamente all'inclinazione naturale, fa divamet 'uomo socievole. Questa passione &
automaticamente socializzante, nel senso che éhei@@enera i fenomeni sociali con la sua
sola esistenza, e non necessita di interventirestealcun tipo.

In qualche modo 'uomo diventa la creatura piuutie adatta a vivere in societa, senza

che vi sia una sottomissione razionale e volontanen potere in vista di maggiori benefici.

3L Cfr. ivi, pp. 96-97: «& molto raro che gli inveritdi qualche arte o quanti le perfezionano sialstgssi
che indagano per scoprirne i fondamenti. [...] L&nzione e il perfezionamento sono da attribuirabaini
attivi, intraprendenti e laboriosi che mettono mambopera, fanno degli esperimenti e vi si dedizan
completamente»; «They are very seldom the sameocSBeople, those that invent Arts, and Improvermémt
them, and those that enquire into the Reason aigbhj...] whereas none succeed oftener in the finsin
active, stirring, and laborious Men, such as wiit fheir Hand to the Plough, try Experiments, aive gll their
Attention to what they are aboutsable Il (3" dialogue), cit., p. 144.

3328, Mandeville,Dialoghi (IV dialogo), p. 120; «it is very unworthy of &ifbsopher to say, as Hobbes did,
that Man is born unfit for SocietyFable Il (4" dialogue), cit., p. 177.
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La socievolezza, in questo caso intesa come l'es'seiatti alla societa”, € una caratteristica
che si acquisisce nel corso del tempo e viene rzfa dallabitudine a essere
progressivamente meno autosufficienti, infatti «pipopoli sono civilizzati e piu hanno
bisogno di vivere in societd; e nessuno ne ha nésagno dei selvaggi¥’. La novita di
Mandeville € quella di ammettere I'esistenza di spata nei confronti della societa, che
egli stesso chiama socievolezza, rifiutandone pgacezione shaftesburiana, senza farla
cioé coincidere con la benevolenza e senza fariassargere a principio su cui fondare una
teoria della nascita della soci&th ma descrivendola come qualita non naturale. Ben
consapevole del rischio di essere frainteso adagerd’aggettivo “socievole” come

connotazione dell'essere umano, il filosofo olamdgsecifica:

guando la usiamo per designare una qualita patiealella nostra specie, la parola [socievole] icapl
solo una certa attitudine, nella nostra naturazigralla quale, cooperando, un gran numero di uomin
puo unirsi per formare un solo corpo. [...] Posswreettere che tra i motivi che portano 'uomo a wéve
in societa vi sia un desiderio naturale di compagmia egli ha questo desiderio per suo interesdia, n
speranza di ricavarne i migliori vantaggi; e nosidererebbe né la compagnia né nient'altro, se non

pensasse di ricavarne qualche vantadtio.

hY

Mandeville ammette che la natura umana e “bisogeoisaifesa”, e per questo cerca la
societa, tuttavia quello che vincola 'uomo a vevaidl'interno di uno stato politico, e quello
che rende questo stato evoluto e complesso, nannedessita primitiva delle creature in
cerca di protezione, ma una rete di desideri egbische derivano da quella predilezione per
se stessi che si e visto essereellf-liking In questo modo il vivere in una societa civile
rende agli uomini sempre piu impossibile viverndidlori, essendosi abituati alle comodita
che solo la vita associata puo procurare.

La socievolezza di cui parla Mandeville viene descrnella seconda parte defable,

da Orazio, che chiede conferma dei suoi pensi€lleamene, come «un composto di cose

333 |vi, p. 123; «The most civiliz’d People stand mastneed of Society, and consequently none less tha
Savages»Fable Il (4" dialogue), cit., p. 181.

334 Cfr. ivi, p. 125;Fablell (4" dialogue), cit., p. 183.

335 vi, pp. 124-125 (traduzione rivista); «But whee speak of a Quality peculiar to our Species, aydthat
Man is a Sociable Creature, the Word implies noentitan that in our Nature we have a certain Fiineg
which great Multitudes of us cooperating, may b&aghand form'd into one Body. [...]l am willing tdlaw,

that among the Motives, that prompt Man to entéw Bociety, there is a Desire which he has natuedter
Company; but he has it for his own Sake, in hopémimg the better for it; and he would never wish either
Company or any thing else, but for some Advantagetleer he proposes to himself from iBable Il (4™
dialogue), cit., p. 183.
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diverse e non una sola qualita particolare di ciisiamo dotati e i bruti sono privi¥. Essa
sta alluomo come il vino sta al grappolo d’'uvan@non si puo dire che vi sia del vino in
ogni grappolo, dal momento che il succo che ne eviestratto ha bisogno di una
fermentazione, cosi nel singolo uomo non c’é uintistalla societa. Quest’ultima é cio che
si ricava mettendo insieme un certo numero di iddiv cosi come il vino € il risultato della
fermentazione, I'associazione € quello che siwdtidall’interagire degli uomini e delle loro
caratteristiche, soprattutto delle loro passiomigiiche. Infatti «<se esaminiamo ciascuna
facolta e qualita in virtu della quale e per lalgugiudichiamo e sosteniamo che 'uomo sia
una creatura piu socievole degli altri animali,vexemo che la maggior parte di queste
qualita, per non dire tutte, sono acquisite e nasawlla moltitudine come conseguenza dei
reciproci rapporti tra gli individus”: Mandeville si riferisce, ad esempio, alla riceria
compagnia, che, se presa attentamente in esaréa nsa caratteristica acquisita, che
senz’altro non si riscontra nelluomo in uno stpte-sociale. L’errore di Shaftesbury e degli
altri filosofi sostenitori della socievolezza conwrattere innato della natura umana é quello
di fermarsi all’analisi del’'uomo contemporaneonza arrivare a indagare gli effetti che lo
stesso relazionarsi degli individui puo aver avugblungo termine, senza distinguere qualita
innate da altre che provengono da abitudini caietragél corso dei secoli. Afferma infatti
Mandeville: «Al fine di provare che siamo nati pérere in societa ci sono state attribuite
gualita delle quali saremmo stati privi, se nonsfio® stati allevati in una societa, in un
ordinamento civile, vecchio di parecchi secoli. glaadulatori della nostra specie ce lo
nascondono accuratamente; e invece di separariegdere le qualita acquisite da quelle

naturali, si sforzano di unirle e confonderié»

33% vi, p. 128; «this Sociableness, is a Compounat, tonsists in a Concurrence of several Things namdh
any one palpable Quality, that Man is endued weitig Brutes are destitute ofsable Il (4™ dialogue), cit., p.
188.

37 |bidem (traduzione parzialmente rivista); «if we examiery Faculty and Qualification, from and for
which we judge and pronounce Man to be a sociabdatGre beyond other Animals, we shall find, thaeey
considerable, if not the greatest Part of the Bdtie is acquired, and comes upon Multitudes, frbmirt
conversing with one anotherablel (4" dialogue), cit., p. 189.

338 B, Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), p. 204; «alledging as the CauseMah’s Fitness for Society, such
Qualifications as no Man ever was endued with, Wed not educated in a Society, a civil Establighmnof
several hundred Years standingaplell (6" dialogue), cit., p. 301.
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3. Ragione, passioni e la nascita della societa civile

Il pensiero politico di Mandeville si caratterizzame la ricerca di una alternativa sia all'idea
del “saggio legislatore” che alla teoria del cotitradi stampo hobbesiafi. Questo & il
primo degli elementi che consente di avvicinarestpudélosofo alla tradizione scozzese a lui
successiva, che ha sviluppato nella medesima direzin’interpretazione della nascita e del
funzionamento della societa civile.

Come ha ben illustrato Chris Berry, ci sono alassunti della teoria contrattualista che
sono stati rifiutati in generale dagli scozzesi prma di questi, da Mandeville. Nel saggio

Sociality and SocializatigrBerry focalizza bene il punto della questione:

what gavethat individual, or group, the right or authority toramand others? And the contractarian
answer was that government and civil society edisia by nature but by deliberate choice. This ahoi
prompted by the “inconveniences” [...] of the pre#pcdhl condition, the State of Nature, took thenfor
of a contract whose chief term had the form: Ildaglaside my natural right to govern myself ahéls
obey your ruleprovidedthat you protect me and do not interfere with rthyeo natural rights. This is a
cost/benefits analysis that makes the role, everetistence, of government a function of an exerafs
reason. [...] The Scots rejected both the idea teaple originally lived in a State of Nature andaal

the corollary, that society was brought into existeby means of a contraét.

Come leggiamo nelle parole dello studioso, la geoantrattualista mostra un legame con
il razionalismo, che sappiamo essere una prospettim cui Mandeville non si € mai trovato
concorde. Le teorie basate sull'idea che all'omgiella societa vi sia un patto, sia esso un
pactum subjectioni® un pactum unionis considerano lo stato politico il frutto di una
intenzionalita diretta, di un proposito precisogedma I'aspetto del disegno razionale. E
proprio questo che Mandeville rifiifd, pur non parlando esplicitamente di ordine
spontaneo: semplicemente considera le istituzioeglidorgani complessi e sempre
suscettibili di cambiamenti, di cui non si puo d#ieb una data di inizio, né un atto

deliberativo come causa efficiente.

339 Cfr. M.M. Goldsmith,Private vices, public benefits. Bernard MandevillSocial and Political Thought
Cambridge University Press, Cambridge 1985; p«#t&e rejection of the civic humanist myth of tharider-

legislator denies the possibility of a ‘Machiavaflimoment’, a juncture in time and when a great mag

take a people in hand and by giving them a conistitua set of ‘orders’ [...]. Mandeville also rejedta

‘Hobbesian’ moment, at least in the form of a caatrby which civil society (including political re) was

created, out of a prior state of nature».

340 C. Berry,Sociality and Socializatigrin The Cambridge Companion to The Scottish Enlightetree. by
A. Broadie, Cambridge University Press, Cambridg@3? p. 244.

31 Cfr. M.M. Goldsmith,Private Vices, Public Benefitsit.: «there is no possibility of a social contrar a

Machiavellian founder-legislator forming humansisbciety», p. 71.
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3.1. Il ruolo della ragione nell'istituzione deBacieta: un ordine non pianificato

E proprio 'analisi particolareggiata che Mandexiibrnisce delle passioni e di molti dei loro
risvolti che lo porta a conclusioni che mettonaliscussione la realizzabilita di un progetto
basato sulla repressione delle inclinazioni naiterali unpactum subjectionis

Nel corso della conversazione tra Cleomene e Omidlia Fable Il, Mandeville si trova
spesso a parlare della razionalita umana comealcaratteristica acquisita, che infatti non
si riscontra né negli animali né nei selvaggi. itlot di ragione che e gia in possesso
del’'uomo primitivo infatti, & I'intelligenza prata che gli fa costruire le armi, usare il fuoco,
e che gli fa imparare a cavarsela nello stato duraa mentre la ragione delluomo
civilizzato, che e quella che gli rende possibilea wita pacifica a contatto con gli altri,
subentra solo come frutto dell’'evoluzione. Scrin&tti Mandeville: «non posso evitare di
notare che quando hai bisogno del’'umana inteliggmer risolvere qualche difficolta essa é
sempre li pronta e sempre perfettamente sviluppaatre, in altre occasioni, la conoscenza
e la capacita di ragionare sono il prodotto delpgera gli uomini non sono capaci di pensare
correttamente se non dopo molte generazighi»

La razionalita umana, intesa come capacita di nadegerti impulsi, e quindi di imporre
comportamenti contrari all'inclinazione del momentoconsiderata dal filosofo una abilita
che si sviluppa nel tempo, al pari della capacit&aimunicare attraverso il linguaggio.
Questo rende impossibile che 'uomo allo stato aiura si ponga un fine di origine
razionale. La ricostruzione che Mandeville ci lasdell'ingresso nello stato civile & un po’
frammentata, e compare per lo piu negli ultimi diisEdloghi che costituiscono Bable II.
L’ipotesi di Cleomene, esposta nel quinto dialogahe «il primo motivo che puo aver fatto
associare gli uomini sia stato il pericolo comuedledbestie feroc®>. La prima forma di
governo che viene individuata dal filosofo & quelé& genitori sui figli, cosi come il loro
rapporto costituisce il primo tipo di affezione gh uomini (affezione che non viene pero
mai estesa al genere umatid) Inizia, in seguito, la necessita di difendersgldaltri

uomini, dal momento che «nessun animale selvaggmuéfunesto alluomo dell'uomo

342 B, Mandeville,Dialoghi (V dialogo) p. 160 (traduzione parzialmente riajstl can’t help observing, that
when human Understanding serves your Purpose Ye soly thing, it is always ready and full grownt lati
other times, Knowledge and Reasoning are the Wbilknoe, and Men are not capable of thinking justtiy,
after many Generationskablell (5" dialogue), cit., p. 236.

343 vi, p. 157; «the first Motive, that would makev@ges associate [...] must have been their commogddan
from Beasts of Preyskablell (5" dialogue), cit., p. 231.

%44 Una buona ricostruzione della nascita della saagetlelle passioni che intervengono in questo psace
stata data da E.G. HundertTihe Enlightenment’s Fahleit., pp. 63-66.
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stesso¥™ e cosi hanno luogo le prime aggregazioni. Netbse®logo, Mandeville torna a
parlare dello sviluppo della societa civile, affemmdo che si tratta di un processo lento e
graduale, di cui non possiamo sapere i tempi:ngligeni d’America sono un esempio dello
stato di “infanzia” dell'umanita, ma nulla ci pudrelin quanto tempo sarebbero giunti allo
stato civile. La stessa storia europea non consgustruzioni precise, dal momento che
una civilta, in seguito a guerre o calamita naturpbtrebbe essere esistita e poi
completamente scomparéa

La societa attuale, con la sua struttura buro@atomplessa, € il frutto di secoli di
evoluzione: le stesse leggi, per costituire ildmlstrumento di ordine sociale che sono per
Mandeville, hanno bisogno di essere scritte, il ahplica I'invenzione della scrittura, e
prima ancora del linguagdit), che a sua volta necessita di una capacita domagg pitl
elevata di quella che secondo il filosofo olandeaeno gli uomini non civilizzati. Orazio,

cercando una conferma da Cleomene, domanda infatin hai forse provato che nessuno

345 B, Mandeville,Dialoghi (V dialogo), cit., p. 161; «No wild Beasts are méatal to our Species, than often
we are to one anotherkablell (5" dialogue), cit., p. 238.

346 Cfr. B. Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 217 (traduzione rivista)é stato riportato da persone
attendibili che gli americani in Messico e in Paanno tutte le caratteristiche di un popolo nella mfanzia.
[...] In primo luogo, & impossibile sapere per quatgmpo gli uomini si siano reciprocamente tormentat
prima che l'invenzione delle lettere e delle leggiitte. In secondo luogo, dati i molti vuoti nedieoria di cui
abbiamo esperienza, sappiamo che anche la testinmani delle transazioni e dei tempi in cui vi ergitole
lettere possono essere interamente perduti. Geerdéscordie possono distruggere anche le naziani pi
civilizzate, solo disperdendone le tracce; e dezashi generali non hanno risparmiato arti e s@epizi di
citta e palazzi»; «lIt is said by some Men of Rapanh, that the Americans in Mexico and Peru hdiéhe
Signs of an infant World. [...]First, it is imposs#blo know, how long Multitudes may have been tresbine

to one another, before the Invention of Letters&among them, and they had any written Laws. Seégond
from the many Chasms in History we know by Expes&rthat the Accounts of Transactions and Times in
which Letters are known, may be entirely lost. Wargl human Discord may destroy the most civiliz'd
Nations, only by dispersing them; and general Dat@sis spare Arts and Sciences no more than tbey d
Cities and Palaces#ablell (6" dialogue), cit., pp. 319-320.

347 |vi, pp. 182-183: «che valore hanno i contratii pincolanti se non possono essere documentatitateria
che esige precisione, quale affidamento si puodalia tradizione orale, soprattutto quando laumg@arlata
ancora imperfetta? La tradizione orale & soggettavdli e a dispute senza fine, che si possontasisolo
grazie a documenti scritti, unici testimoni infaili, come ognuno sa. | molteplici tentativi diiespesso a
forzare e a snaturare anche il senso delle leggfiessono la prova della difficolta di amminisida giustizia,

in una societa che ne sia priva. Quindi il terzolteno passo verso la societa & I'invenzione ditéere.
Nessuna moltitudine puo vivere in pace senza gayerassun governo puod sussistere senza leggi,senges
legge pud essere a lungo efficace, se non & scrigihat signify the strongest Contracts, when ageh
nothing to shew for them; and what Dependance carhawve upon oral Tradition, in Matters that require
Exactness; especially whilst the Language thapdken is yet very imperfect? Verbal Reports arbldido a
thousand Cavils and Disputes, that are preventedRégords, which every body knows to be unerring
Witnesses; and from the many Attempts that are n@adeest and distort the Sense of even writtend,ave
may judge, how impracticable the AdministrationJaktice must be among all Societies that are destitf
them. Therefore the third and last Step to Sodgetiie Invention of Letters. No Multitudes can liweaceably
without Government; no Government can subsist with@ws; and no Laws can be effectual long, urtlesg
are wrote down»fablell (6" dialogue), cit., pp. 268-269.
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puo parlare senza averlo appreso e che ancheidneag e il riflettere vengono per gradi
[.]2»**%

Mandeville constata che un certo tipo di ragionameompete solo all'uomo evoluto — e
guesto e lo stesso motivo per cui i selvaggi soeaargovernabili, € hanno meno bisogno
della societa delluomo contemporaneo. «Gli uordimentano socievoli vivendo insieme in
societa’’®, e, analizzandoli fuori dal contesto sociale, & niente, nella loro struttura
naturale, che li renda a priori piu socievoli, @ papaci di dominare gli istinti, se non hanno
acquisito l'abitudine alla moderazione, che si apde solo grazie all'educazione, e non
deriva da alcuna qualita innata. Questo crea feréifiza tra le creature che possono essere
rese adatte alla societa e tutte le altre: nonferia detenuta dal sovrano che rende 'uomo
sottomesso al suo potere, ma tutta una sfera elieissi che entrano in gioco e che fanno
preferire la societa civile allo stato di naturan@ si legge nella seconda parte dedale

C’é una grande differenza tra I'essere sottomesBessere governabile. Colui che semplicemente si
sottomette ad un altro sceglie una cosa che nguiggle per evitare un altro male che gli dispiateoea

di piu. Possiamo essere molto remissivi, senzawviatiprocurare alcuna utilita alla persona allalejaa
sottomettiamo. Essere governabili invece, implica desiderio di rendersi graditi e una buona
disposizione a servire all'interesse di chi ci goge Ma avendo inizio ogni amore da se stessiuness
creatura puo lavorare per gli altri ed essere gdumanquilla senza mai preoccuparsi di se stessa.
Dungue una creatura & veramente governabile quaaskegnatasi alla sottomissione, abbia imparato a
servirsi della sua servitu a proprio vantaggio exbé@disfatta del profitto che trae per se stessarme

lavora per gli altri*°

Cio che fa si che 'uomo sia in grado di vivereif\e@mente all'interno della societa, e che
non vi sia bisogno di alcuna costrizione per fasgkgliere lo stato civile, € che da esso trae
dei benefici, che ne facilitano il perseguimenttVideeresse personale. Nel corso del tempo,
l'abitudine a questo tipo di esistenza gli fa asgei delle caratteristiche che lo rendono

perfettamente adatto alla vita societaria: sidraivviamente, di caratteri artificiali.

348 |vi, p. 209; «For you have proved, that no Man Mcever be able to speak, unless he was taugthtait;
Reasoning and Thinking come upon us by slow Degréeblell (6" dialogue), cit., p. 308.

349 B, Mandeville, Dialoghi (V dialo%o), p. 128 (traduzione parzialmente tiajs «men become sociable, by
living together in society>Fablell (5" dialogue), cit., p. 189.

39 vi, p. 125; «There is great Difference betweemgesubmissive, and being governable; for he wtrelpa
submits to another, only embraces what he dislik@shun what he dislikes more; and we may be very
submissive, and be of no Use to the Per-son we isubmBut to be governable, implies an Endeavaur t
please, and a Willingness to exert ourselves iralbeti the Person that governs: But Love beginréngry
where at Home, no Creature can labour for otheid,be easy long, whilst Self is wholly out of thae3tion:
Therefore a Creature is then truly governable, wheconcil'd to Submission, it has learn’d to consthis
Servitude to his own Advantage; and rests satisfyith the Account it finds for itself, in the Labout
performs for others>able Il (5" dialogue), cit., p. 184.
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E importante notare che Mandeville considera luomivile come il risultato
dell'evoluzione del selvaggio; si tratta della seesreatura, che ha sviluppato determinati

aspetti che I'hanno resa piu civile, ma che noata on questo istinto:

credo di averti convinto che parlare € come pensatee, sebbene 'uomo sia nato con una capacita di
parlare e di pensare superiore a quella degliatirnali, tuttavia queste due qualita gli sonoesfaico

utili finché é rimasto ignorante e non ha parlabo gualcuno della sua specie. Tutti gli uomini non
istruiti, quando sono abbandonati a se stessioseggli impulsi naturali senza riguardo per gliialt..]

Cid che chiamo naturale & con tutta evidenza cietlé e appartiene all’educaziofre.

Il fine di questi discorsi che insistono sull'adpestintivo e sregolato della natura umana
nella sua condizione originaria, non €& tuttaviallguei svalutare la razionalita, ma solo di
ridimensionarne il ruolo, e di mostrare che nornuésta la responsabile della nascita dello
stato politico.

L’analisi della razionalita, in Mandeville, pur n@ssendo mai presentata organicamente,
avviene su diversi livelli, dal momento che vi sasvariati aspetti che ne testimoniano la
debolezza. Una importante distinzione che il fifossembra voler rimarcare € quella tra la
ragione capace di individuare un fine, il modo moigd per realizzarlo e una decisione
definitiva in tal senso, dalla ragione che e indgrdi individuare i mezzi per ottenere il fine
desiderato (di origine passionale).

Per prima cosa, secondo il filosofo olandese l@regnon € in grado di fornire al’luomo
un movente, che € sempre dato dalle passioni. &Sanfatti che «la passione influenza
manifestamente e governa dispoticamente la voldtft& che «il capriccio della moda e il
costume del tempo indirizzano la nostra scelta p@pesso della ragione o
dell'intelligenza»>>. Questo esclude a priori la possibilita che glinini agiscano ponendosi
come fine cid che razionalmente potrebbe esseraitdefbene”, soprattutto nel senso di
“bene per la societa”, o bene comune. Gli obiefiafiseguiti coinvolgono sempre l'interesse
personale che, a sua volta, Mandeville concepisoganutevole e passeggero, cosi come le

passioni da cui ritiene che provenga.

%1 B, Mandeville, Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 183 (traduzione parzialmemigsta); « [...] CLEO. [...]l
thought you was convinced, that it was with Thoughit is with Speech; and that, tho’ Man was haith a
Capacity beyond other Animals, to attain to bott, yhilst he remain’d untaught, and never conwersith
any of his Species, these Characteristicks wet#tlef use to him. All Men uninstructed, whilst thare let
alone, will follow the Impulse of their Nature, Wiut regard to others. [...]wWhat you call Naturalevédently
Artificial, and belongs to Educationkablell (6" dialogue), cit., pp. 269-270.

%52 B, Mandeville,Dialoghi (V dialogo), p. 155; «Passion manifestly sways| waith a strict Hand governs the
Will», Fablell (5" dialogue), cit., p. 229.

%53 vi, p. 167; «In the choice of things we are moften directed by the Caprice of Fashions, andOhstom
of the Age, than we are by solid Reason, or our bwderstanding>fablell (5" dialogue), cit., p. 247.
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Si potrebbe obiettare, a questo punto, che l'is¥gersonale potrebbe anche avere un
oggetto che rimane costante nel tempo, e che e@sssia, per sua natura, necessariamente
mutevole. Questa potrebbe essere la posizione olbéto c’@ una componente importante di
self-interestnella sottomissione volontaria al sovrano, dal moto che é per preservare la
propria vita che 'uomo rinuncia a determinati diritti. €&to perd non comporta che ne
venga meno il carattere razionale. Secondo Hoblie® ipiu importante per ogni uomo € la
conservazione della vita, cosi come prescrivonprime due leggi di natura, che recitano

infatti:

Che ogni uomo debba tendere alla pace, finché draspa di ottenerla; e, quando non puo ottendrla, g
sia permesso di cercare di usare tutti gli aiutvantaggi della guerra. [...] e che si sia dispagtando
anche gli altri lo sono, e nella misura in cui loisene necessario alla pace e alla propria sz, a
deporre questo diritto a tutte le cose, e ad aeodatsi di tanta liberta nei confronti degli altfyanta se

ne concede agli altri nei propri confroff.

Queste leggi sono dette naturali in quanto ricolbscda ogni essere umano, poiché
provengono dalla ragione, che rende a tutti ev@l@ome il bene piu importante sia la
difesa della propria vita. Pur mantenendo la spassionale un suo ruolo importante nella
descrizione delluomo che ci lascia Hobbes, poktsnche per paura che si desidera uscire
dallo stato di natura, il movente che porta a qusesklta &€ dettato dalla ragione, cosa che
non ne esclude il carattere egoistico. Se il fineimportante si mostra egualmente con la
stessa forza a tutti gli uomini, sembra chiaro €®si accetteranno le rinunce che il
raggiungimento di questo fine comporta. L'istituzodello stato politico avviene come uno
scambio, sancito dal contratto: io rinuncio alleelta di autodifesa, al diritto su tutto, al
potere di ribellarmi contro il sovrano, e in camioibengo la difesa della mia vita e la fine
dello stato di guerra. Essendo questa la cosa uttieritengono la piu importante, non
dovrebbe esserci motivo di voler uscire dallo stEte, oppure di ribellarsi al potere del
sovrano, qualora questi assolva il suo dovere.tat $robbesiano provvede a conservare la

vita degli uomini, anche se lo fa privandoli dditzerta.

3547, Hobbes| eviatang a cura di T. Magri, Editori riuniti, Roma 1976ne |, cap. 14, p. 76; «that every man,
ought to endeavour Peace, as farre as he has hop&aming it; and when he cannot obtain it, thatmay seek,
and use, all helps and advantages of Warre.Hat]a man be willing, when others are so too, asfarth, as for
Peace, and defence of himself he shall think iessary, to lay down this right to all things; ande contented
with so much liberty against other man, as he wallow other men against himselfdxeviathan printed for
Andrew Crooke, at the Green Dragon in St. Paulsr€hwyard, London 1651; ed. consultata a cura di. C.B
Macpherson, Penguin Books Ltd, Harmondsworth, Midek, England 1982, p. 190.
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Nel sistema di Hobbes si attribuiscono alla ragidne capacita, entrambe negate da
Mandeville. La prima, & quella di essere in gradodividuare con chiarezza un ordine di
priorita negli obiettivi perseguiti che rimane ade: la conservazione della vita e il bene
supremo, il cui valore si pensa che non possaessesso in discussione, da nessuno, in
nessun momento. La seconda qualita che si attcibbadla ragione € di essere capace di
mantenere in un lungo periodo una decisione imptetgquale € la sottomissione al
sovrano) che implica la rinuncia ad alcune passadtnéttanto naturali e innate nelluomo.
Mandeville non crede che 'uomo possa rimanereléedei secoli e attraverso le generazioni
a un contratto che mortifica gli impulsi e i desid&lella Fable Il Cleomene difende con

Orazio questa posizione:

supponiamo che [un selvaggio] acquisti miracolosgman raffinato giudizio e una facolta di pensare
ragionare logicamente con un cosi alto grado depeme quale il pit accorto non ha mai posseduto,
credi che potrebbe mai cambiare idea quanto atalisu tutte le cose che pud procurarsi? Potrebbe
avere, sia riguardo a se stesso che ai proprirdiscai, sentimenti diversi da quelli che la suaduita

testimoniava quando sembrava agire quasi interanpantistinto?>

Anche il tipo di razionalita che viene appreso eguwto allo sviluppo delle facolta
intellettive non sara mai in grado di sostituirdlie gpassioni nell’orientare l'agire degli
uomini. E qualora la ragione potesse mostrare tmarezza alluomo la strada migliore e
piu giusta, non e affatto detto che egli la sedpiee Secondo Mandeville talvolta gli uomini
sanno cosa e bene per loro, ma scelgono comunagegdire 'inclinazione, anche se porta
a danni superiori: «Video meliora, proboque detergequorss®.

Il fatto che la ragione sia vinta dalle passiomplica che la realizzazione dell'interesse
perseguito si auspichi nel breve termine, per riommell'immediato, poiché I'oggetto delle
passioni non € mai costante. Per questo motivosnpaoo fare affidamento sul fatto che gli
uomini, quand’anche individuassero cio che arrqma grandi benefici in un lasso di tempo
maggiore, agirebbero in vista di un bene di cui som@spettano nel futuro prossimo gli
effetti positivi. Limitata al calcolo dei mezzi perocurarsi i fini desiderati, la ragione
descritta da Mandeville non é ritenuta capace e@$givere grosse rinunce se non si ha, nel

355 B, Mandeville, Dialoghi (V dialogo), cit., p. 150; «suppose that at threesde [the Savage] was by a
Miracle to receive a fine Judgment, and the Faafityhinking, and Reasoning consequentially, irgesat a
Perfection, as the wisest Man ever had it; do ikt he'd ever alter his Notion, of the Right redho every
thing he could manage; or have other SentimentRdlation to himself, and his Progeny, than from his
Behaviour it appear’d he entertain’d, when he seetn’ act almost altogether by InstinctBable Il (5"
dialogue),cit., p. 222.

36 |vi, p. 121;Fablell (5" dialogue), cit., p. 178.
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breve periodo, un adeguato riscontro. L'uomo égaempio, in grado di moderare certi
istinti, celare alcune passioni e in molti casiunniarvi, dal momento che ne ottiene un
effettivo beneficio, cioe la stima degli altri e aurbuona reputazione, in un periodo
sufficientemente breve. Per lo stesso motivo s@astda crimini che potrebbero condurre a
una punizione severa: la ragione e in grado diotale cosa conviene o meno fare, se il
lasso di tempo in cui avviene questo calcolo n@taessivo, e il risultato che ci si attende
dalla moderazione di se stessi e sufficientemertsspno e tangibile.

La societa, per Mandeville, si puo definire compriddotto delle diverse qualita umane,
tra cui spiccano in particolare le passioni, e imacad esse ikelf-liking ma anche la
ragione, dal momento che questa rende possibilé'wh®mo si imponga un comportamento
adatto alla convivenza, cosa che rientra in quédoéa dei mezzi per realizzare il fine
desiderato di cui si & detto sopra. Da questo pdinttsta la societa € anche il prodotto della
razionalita umana, ma nel senso di un esito quadil@ntale. La ragione € una sorta di co-
responsabile dell'ingresso in societa, in modo iadisarso dal ruolo che essa riveste nelle
teorie che si basano sull'idea di un disegno, dprogetto intenzionale; essa non € che uno
degli aspetti della natura umana che concorronanirprocesso evolutivo graduale, dove
protagonista &€ quello che Mandeville chiaWwark of Agesinfatti &€ significativo che, alla
domanda di Orazio «ma cos’e, infine, che edifitBa@pulente e nazioni potenti partendo da
inizi di cosi poco conto?», Cleomene risponda semmlente «la Provvidenzis,

3.1.1. Ragione e governabilita

Le considerazioni sulla portata ridotta del “ragdicazione” della ragione e sulla volubilita
dei moventi, portano Mandeville a pensare il protdedella governabilita in modo tale da
non fare affidamento su qualita che 'uomo non oles La riflessioni sul potere della
ragione riveste una discreta importanza anche quaifitbsofo si volge al problema pratico
di definire il ruolo che deve e pud competere ditigo

La nascita della societa e il suo funzionamentanedrutto dell’evoluzione delle
relazioni tra gli individui, sfugge alla piena corapsione umana.

| limiti ascritti alla ragione umana comportano laada messa in dubbio delle capacita
effettive di governanti e legislatori, il che comdunaturalmente a ripensarne il ruolo.

357 B, Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 217; «OR. But what is itlasst, that raises opulent Cities and
powerful Nations from the smallest Beginnings? CLIP@vidence»Fable Il (6" dialogue), cit., p. 320.
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L’intelletto umano infatti difficilmente si mostran grado di comprendere per intero i
meccanismi che hanno condotto allo stato attudle dese, cosi come di cogliere gli effetti
a lungo termine di azioni attuali, a meno che niosi sia gia formata sufficiente esperienza

in merito. Come si legge nkiberi pensien

E molto difficile giudicare quali conseguenze paiew avere, se si fossero verificate, cose di cai no
abbiamo alcuna esperienza. [...] L'intelligenza omaé troppo superficiale per prevedere le
conseguenze di cid che é soggetto a molte varidhiliuomo pud essere versato negli affari di stato,
avere spirito, acume, una perfetta conoscenza detlm tutti i buoni requisiti di un politico, e tavia

non essere in grado di prospettare ipotesi pldisibie conseguenze di un evento in &tfb.

Anche i politici devono far fronte ai limiti del do intelletto, che per loro si traducono
nellimpossibilita di sapere a priori quale sianlodo migliore per costituire una societa
ordinata, pacifica, fiorente. La conoscenza umagast strettamenta posterioriche solo
l'esperienza e l'osservazione dei fatti consentadndrovare le soluzioni ottimali, e per
guesto motivo Mandeville auspica il ricorso all'espnza tramandata nei secoli. Leggiamo

nellaFablell:

dall’osservazione continua, dalla giudiziosa egperd e, argomentando sui fattiposteriorj si puo
acquisire una conoscenza piu utile di quella cyesviene tentando con superbia di scoprire laecaus
prima con un ragionameni priori. Non credo esista al mondo un uomo di tale sagetwga non
conoscendo la natura della molla di un orologidredsbe mai scoprirne, con la sola riflessione glasa

del moto senza conoscerne i meccanismi inf&tni.

Osservazioni simili si trovano anche nel settimodi@oghi tra Lucinda e Antonia iihe
Virgin Unmask’'d opera iniziata come una conversazione irriverémteui Lucinda, una
donna anziana ed esperta, illustra alla nipote hatgli aspetti negativi del matrimonio, e i
motivi per cui lei, in prima persona, se ne e tardistante. | dialoghi VI, VIl e VIl trattano

58 B, Mandeville Liberi pensier; cit., p. 234; «lt is very difficult to judge whdtings, of which we never had
any experience, would produce, if they were to[be] Human understanding is too shallow to foredee t
result of what is subject to many variations. A maawy be well vers'd in state affairs, have wit, geation, a
perfect knowledge of the world, and every thinguisie to make a compleat politician, and yet rotble to
make any tollerable guesses of what will ensue fadiming which is new, and he can get no insigt, iaither
from history, or his own experiencebree Thoughtscit; vol. V, p. 345346.

359 B, Mandeville, Dialoghi (IV dialogo), cit., p. 111 (traduzione rivista); ene useful Knowledge may be
acquired from unwearied Observation, judicious Exgmee, and arguing from Factgposteriorithan from the
haughty Attempts of entering into first Causes, eg@koninga priori. | don’t believe there is a Man in the
World of that Sagacity, if he was wholly unacquathwith the Nature of a Spring-Watch, that he waaidr
find out by dint of Penetration the Cause of itstiglo, if he was never to see the Insid&able Il (4"
dialogue), cit., p. 164.
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di politica, oggetto di conversazione abbastanmsuale tra due donne, ma che non stona
affatto con i caratteri dei personaggi, decisameaitedi sopra della media femminile
dellepoca per cultura, spirito di osservazionejrae. Lucinda ha una notevole competenza
politica, e anche Antonia, sebbene in modo molteriore, € abbastanza informata sia sulla
situazione della Gran Bretagna che su quella didiesi d’Europa: zia e nipote hanno un
fitto confronto a proposito della politica di LuiilV di Francia. Lucinda, per mostrare alla
giovane quanto sia complesso gestire un paesegrelgre sempre le misure giuste, le fa
notare che questo compito e reso incredibilmenfficite dall’impossibilita di prevedere,
con esattezza, quale sara il risultato delle azammpiute, e afferma: «Politicks are no
mathematical Demonstrations. In the Event of Thingsu may see, that every minute
Accident, which to all Appearance were inconsideralrifles when they happen’d, have
often given strange Turns to Affairs at a long Riih»

Date queste difficolta dovute ai limiti conosciti#ll'uomo, la realizzazione di uno stato
che si adatti bene alle caratteristiche umane pwa@rdre solo attraverso la maturazione
dell'esperienza, e non & un problema di facilelugone. Mandeville scrive infatti che
«quale sia la migliore forma di governo € un protdenon ancora risolto. | progetti buoni e
cattivi formulati per l'utilita e per la miglioreostituzione della societa sono innumerevoli.
Ma quanto miope € la nostra sagacia, e quantdifallil giudizio umano! Cid che in
un’epoca era sembrato infinitamente vantaggiosorssiderato, nell’eta successiva, spesso
molto nocivo»®.. Non esiste pertanto uno stato “ideale” di cupesisegue l'istituzione, né si
verifica un passaggio definito dallassenza di gongead una forma di governo precisa. |l
processo awviene all'inverso: trovandosi a conwyegli uomini imparano, pur senza
acquisire particolari competenze in merito, né aemicercarle, in che modo questa
convivenza si realizza al meglio. Questo meccanismoene secondo gli stessi passaggi
attraverso cui si apprendono l'uso e la funzioaaldi strumenti che facilitano la

sopravvivenza e lo sviluppo, come é descritto Yielialogo:

diligenti ricercatori hanno scoperto per caso unangjta di cose utili che non erano oggetto delta |
indagine e che l'umana perspicacia non avrebbe tgpoBecoprire se avesse voluto cercarle,

intenzionalmentea priori. E possibile per molte creature della nostra spéciqualsiasi parte abitabile

3608 Mandeville, The Virgin Unmask’dcit., pp. 147-148.

31 B Mandeville,Dialoghi (IV dialogo), cit., p. 127 (traduzione parzialmenivista); «which is the best Form
of it [Government], is a Question to this Day urided. The Projects, good and bad, that have begedstor

the Benefit, and more happy Establishment of Sgcae innumerable; but how short-sighted is owgaSiy,

how fallible human Judgment! What has seem’d higliyantageous to Mankind in one Age, has often been
found, to be evidently detrimental by the succegsjfrablell (4" dialogue), cit., p. 187.
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della terra, concorrere alla reciproca difesa eméwe un corpo politico, nel quale vivranno
confortevolmente insieme per molti secoli, pur igmalo mille cose la cui conoscenza contribuirebbe a

rendere piu perfetta la pubblica feliéia

La costituzione delle leggi che regolano lo stadditipo avviene lentamente, e, date le
scarse capacita cui un singolo legislatore, o anofee sola generazione, pud pervenire,
queste si trovano ad essere il risultato di madtodi di esperienza e di errori. Non c'é
saggezza umana che non necessiti della verificatedtepo, per capire quale forma di
governo sia la piu appropriata per il “felice stdtdla nazione”. Osservando le leggi attuali,
e l'incredibile numero di clausole e restrizioniecfegolano la societa, Mandeville afferma
infatti attraverso il sualter-egoCleomene:

la maggior parte degli articoli di questa immemgantita di regolamenti sono il risultato di una
consumata saggezza. [...] Solo poche cose, allelquaccennato, sono opera di un solo uomo o di un
sola generazione; la maggior parte di esse sopdotto e I'impegno sommato di piu secoli. [..d L
saggezza di cui parlo non é frutto di un intellgtenetrante o di meditazioni profonde, ma di un
giudizioso e ponderato discernimento, acquisito ut@ lunga pratica del mestiere e da molte
osservazioni. Questa specie di saggezza, congalrttempo, fa si che non vi sia, nel governare una
grande cittad, maggiore difficoltd di quanta ce ize(perdona la volgarita del paragone) nella tessit

delle calze®®

Anche questa € una espressione di sfiducia neripetba ragione: nel corso del tempo la
saggezza congiunta conduce alla varieta di regatimecessari per far funzionare lo stato,
e allo stesso tempo riduce al minimo il ruolo degelo governante, non richiedendogli che
incarichi marginali dove non possano essere fatindeccessivi qualora mal svolti.

Si arriva cosi a un altro punto saliente dellasfiffia politica di Mandeville, che consente
di collegarlo alla teoria che verra denominata I"dedine spontaneo”. Dal momento che

'uomo non é dotato di particolare saggezza o disaento, né di un intelletto capace di

%2 |vi, p. 122; «in searching after either, diligeBhquirers have often stumbled by Chance on useful

Discoveries of Things they did not look for, andigthhuman Sagacity labouring with Desigrpriori never
would have detected. Multitudes of our Species rimagny habitable part of the Globe, assist onétesidn a
common Defence, and be rais’d into a Body politiokwhich Men shall live comfortably together forarmy
Centuries, without being acquainted with a thoustrdgs, that if known would every one of them be
instrumental to render the Happiness of the Pulnlioke completexfablell (4" dialogue), cit., p. 179.

363 B, Mandeville, Dialoghi (VI dialogo), p. 218. «the greater part of the Algs, in this vast Multitude of
Regulations, when well understood, to be the Refutbnsummate Wisdom. [...] Among the things | aiht
there are very few, that are the Work of one Manpfoone Generation; the greatest part of themtlaee
Product, the joynt Labour of several Ages. [...] TWesdom | speak of, is not the Offspring of a fine
Understanding, or intense Thinking, but of sound deliberate Judgment, acquired from a long Expegén
Business, and a Multiplicity of Observations. Bistlort of Wisdom, and Length of Time, it may beught
about, that there shall be no greater Difficultygoverning a large City, than (pardon the Lowneksshe
Simile) there is in weaving of Stockingssablell (6" dialogue), cit., pp. 321-322.
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agire sul lungo termine, il sistema migliore san&ltp che potra funzionare senza bisogno di

un continuo intervento:

guando [le leggi] siano pervenute alla massimaeg@iie possibile, cui I'arte e la sapienza umane
possano portarle, allora Iintera macchina puo refetéa funziona da sé con altrettanta abilita ¢quan
guella necessaria a caricare un orologio; e il govali una grande citta, quando & ben ordinato e i
magistrati non fanno che seguire il loro fiuto, mdianche non ci fosse un solo uomo saggio, proéeder
bene per lungo temp8?

Le leggi appaiono cosi essere il prodotto del lawdirmolti uomini in molte generazioni
diverse, e questo fa si che esse siano state ratejeiel corso degli anni e delle revisioni a
Cui sono state sottoposte, sulle loro carattehisti€Questo sistema ha il vantaggio di porre
rimedio ai due aspetti della natura umana che nemgwoblematico il ruolo dei governanti:
la difficolta nel poter prendere decisioni risolgtisull’'ordinamento della societa, e la forte
presenza di inclinazioni egoistiche. Mandeville ggedunque a mantenere I'ordine attraverso

le leggi, poiché «quando gli uomini sono goverdatieggi scritte tutto il resto va da $&»

3.2. Morale e politica

| limiti riconosciuti alla razionalita non sono cheno degli aspetti da tenere in
considerazione quando si pensa alla forma piu addte deve avere un buon governo.
L’altra caratteristica su cui Mandeville basa la suwoposta politica proviene dall'indagine
morale dellessere umano. Rifiutare di riconoscall®iomo socievolezza e soprattutto
benevolenza e altruismo ha degli effetti non tresoili: il quadro morale dell’essere umano
dipinto da Mandeville € un altro importante probéerui un buon governo, secondo |l
filosofo, deve porre rimedio.

Dopo aver illustrato in che in modo nasce la sacw@vile, e il meccanismo graduale
attraverso cui prendono forma le leggi, Mandeslleccupa di mostrare il legame di queste

con i lati peggiori del'uomo, considerato da umfmudi vista morale.

34 1vi, p. 219 (traduzione parzialmente rivista); @mtonce they are brought to as much PerfectioArtaand
human Wisdom can carry them, the whole Machine bgynade to play of itself, with as little Skill, &s
required to wind up a Clock; and the Governmenda tdrge City, once put into good Order, the Magists
only following their Noses, will continue to go higfor a great while, tho' there was not a wise Mauiit»,

Fablell (6" dialogue), cit., p. 323.

35 vi, p.193; «When once Men come to be govern’dubiiten Laws, all the rest comes on a-padeable Il

(6" dialogue), cit., p. 283.
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Il capitolo XXI dei Liberi pensieriesordisce con una riflessione interessante caca |

relazione tra natura umana e governo:

se tutti fossero onesti, e assolvessero il lorcedgvtutti i governi sarebbero ugualmente buoni. La
migliore costituzione é quella che si premuniscatrao le peggiori eventualita, che ha le armi per
proteggersi dalla disonesta, dalla frode, dal im&dito e da tutte le astuzie della furberia umars, e
mantiene salda, e resta incrollabile anche se rooltiini si rivelano bricconi. Con le costituzioni
succede come col corpo umano: migliore & quello inke sopportare le fatiche senza ammalarsi, e

rimane pit a lungo in buona saldté.

Queste parole sono la premessa di un discorso gitagliato sui compiti che devono
spettare ai diversi organi di potere, che si amafiz in seguito. Per ora &€ importante notare
che la funzione primaria di ogni governo e quelia“gremunirsi contro le peggiori
eventualitd”, ovvero strutturare i poteri in mod@tetche non possano essere fatti molti danni
anche qualora si succedessero, a occupare deineli@igestione dello stato, delle persone
disoneste. Nella sezione precedente si € vistoritigre del genere sono state pensate anche
in relazione all'insufficienza delle qualita intetiuali. L'intera elaborazione di una proposta
politica sembra dunque basarsi su premesse “nefjatguardanti 'essere umano, e avere
un carattere decisamente preventivo. Mandevillefepege insomma prendere in
considerazione lipotesi peggiore circa le quatitarali e intellettuali dei governanti, e su
gueste premesse pensare a come mantenere le hbed@mentali, e creare una nazione
all'interno della quale sia comunque possibile ¥&bene, anche se al comando di essa vi
fossero le persone piu corrotte. Questa posizich@ramente, ha anche un “rovescio”,
poiché cosi come il malvagio e lo stolto hanno ilgs limitate di fare danni al paese,
altrettanto limitate sono le possibilita dei saggidegli onesti di portare innovazioni
vantaggiose e utili nel sistema governativo. Mailtesi mostra semplicemente, con queste
proposte, piu interessato a garantire la libertBigtstetica tirannia che potrebbe verificarsi
lasciando troppo arbitrio nelle mani di uno solaliopochi politici. E questo & uno degli
aspetti del suo pensiero che testimoniano la vi@aaol nascente liberalismo.

L’esistenza del governo riposa, secondo il filosolfndese, sulle caratteristiche peggiori
della natura umana, e sulla necessita di argirgliredfetti che possono nuocere al benessere

366 B, Mandeuville, Liberi pensierj cit., p. 211; «where every Body will be honest ap their Duty, all
Governments are good alike. That is the best Qotisti which provides against the worst Contingeacthat
is armed against Knavery, Treachery, Deceit, ahthalwicked Wiles of human Cunning, and presertgesf
firm and remains unshaken, thug most Men shouldepitnaves. It is with a National Constitution, & isi
with that of Mens Bodies; that which can bear niagigues without being disorder’d, and last thaglest in
Health, is the best¥ree Thoughtscit., p. 297.
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della societa, infatti «le leggi fondamentali dnbgaese hanno la stessa tendenza; e non ve
n'e una che non tenga presente qualche debolemperfezione o inettitudine alla societa
alle quali gli uomini sono naturalmente soggétti»Le leggi, dunque, vengono concepite
sulla base dell'osservazione e della conoscenda datura umana, che € una competenza
che viene affinata nel corso del tempo, per cuidra@e necessario l'ausilio della saggezza

tramandati®, Mandeville afferma, attraverso Cleomene:

ogni saggia politica e tutta I'arte del governap@anteramente costruite sulla conoscenza dellaraat
umana. Lo scopo principale di un politico € da pagte promuovere, e se pud, ricompensare tutte le
azioni buone e utili; dall'altra punire, o almeramsaggiare, quanto € nocivo e dannoso alla sodiefa.
Solo i regolamenti che sono necessari per annudlger prevenire tutte le macchinazioni e i safgrf

cui l'avidita e l'invidia possono spingerci a dantegli altri sono quasi infiniti. [...] Dopo questsame,

il numero di clausole e di regolamenti necessagoernare bene una citta fiorente ti sorprenderanno
pit di quanto puoi immaginare; e tuttavia tendoutti Bllo stesso scopo, cioé, dominare, reprimere e

scoraggiare le passioni disordinate e le deboldanaos&®,

Ci sono, di conseguenza, determinate qualita ahgiénevole aspettarsi da un politico, e
che anzi & auspicabile che abbia, e altre cheragissime negli uomini, sarebbe un’utopia
pensare di trovare nei governanti. Sia néldle Il che neilLiberi pensieriMandeville si
sofferma sulle competenze che & bene che un primistro possieda, e in seguito sul ruolo

che gli deve spettare, rendendo esplicito una vditgiu I'estremo realismo che ne

37 B. Mandeville, Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 184; «The principal Laws afi Countries have the same
Tendency; and there is not one, that does not pbisbme Frailty, Defect, or Unfitness for Socighat Men
are naturally subject tosable Il (6" dialogue), cit., p. 271.

38 "attualita di questa idea di Mandeville & esprebsaissimo dalle parole di Hayek: «questo genere di
“conoscenza del mondo” che si trasmette di genanazin generazione, quindi, consistera in largairaision

in una conoscenza del rapport causa-effetto, nreoime di comportamento adatte all'ambiente, e saley
forniscono informazioni pur senza dirne nulla. Cdméeorie scientifiche, esse vengono conservatehpesi
dimostrano utili, ma, a differenza delle teorieestifice, attraverso una prova che nessuno ha iisatj
conoscere, perché questa & evidente proprio nlelfticita e nella espansione progressiva dell'@watiento
della societa che essa rende possibile. E questrdasostanza di quel concetto tanto deriso @jgsaza dei
nostri antenati” incarnata nelle istituzioni eratft che svolge un ruolo cosi importante nel pemsie
conservatore, ma appare ai costruttivisti una fraidea di significato», cfr. F.A. HayekGli errori del
costruttivisman Nuovi studi cit., p. 17.

39 1vi, pp. 217-218; «All sound Politicks, and the aldn Art of governing, are entirely built upon the
Knowledge of human Nature. The great Business meige of a Politician is to promote, and, if he gaward
all good and useful Actions on the one hand; antherother, to punish, or at least discourage yetveéng that

is destructive or hurtful to Society. [...Jthe Rémgions only, that are required to defeat and prewd the
Machinations and Contrivances, that Avarice andyEnay put Man upon, to the Detriment of his Neigiho
are almost infinite. If you will give yourself thirouble, you will find the Number of Clauses and#so’s, to
govern a large flourishing City well, to be prodigs beyond Imagination; and yet every one of themdihg
to the same Purpose, the curbing, restraining @&appointing the inordinate Passions, and hurtfalltfes of
Man» Fablell (6" dialogue), cit., pp. 320-321.
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caratterizza il pensiero. Nel VI dialogo, Cleomdamisce un quadro delle doti principali

che si dovrebbe possedere per aspirare alla ainprano ministro:

[un primo ministro] deve conoscere gli uomini cosme i librf’®, e avere perfetta conoscenza della
natura umana e dell’'uso delle passioni. Inoltrejedessere abile nel nascondere i sentimenti del suo
cuore e avere un pieno controllo dell’espressiedegssere esperto in tutti gli stratagemmi e lezaest
necessarie a carpire i segreti degli altri [.opascere perfettamente I'arte di piacere e dellaéucon

abilita. [...] Deve solo avere un certo buon semsessuna evidente debolezza o difétto.

Lo shaftesburiano Orazio rimane perplesso nellidjueste parole, ancora una volta
provocatorie e contrarie al senso comune: e infdibastanza inusuale augurarsi che un
politico abbia queste caratteristiche, che, secolldmdeville, quasi nessuno comunque
possiede. Tuttavia, Cleomene sembra ritenerletlaifili, quelle che davvero auspicherebbe

per un politico. Orazio protesta sconcertato: «dam niente della sua onesta e della sua

2

virti»*’2, ma il suo interlocutore prosegue nella sua ainséisza concessioni al pensiero

condiviso, e afferma che:

Se la virtu, la religione e la felicita futura fess ricercate con la stessa sollecitudine con kegsi
ricercano i piaceri sensuali, le belle manieregli@ia mondana, sarebbe senza dubbio preferibige ch
solo uomini probi e di provata capacita occupasserasti in qualsivoglia governo. Ma €& confessare
grande ignoranza degli affari umani aspettarsiquesto possa accadere, o vivere nella speranzeadi u
cosa simile in un regno grande, opulento, fiorefitd. Poiché non & possibile ottenere il meglio,
cerchiamo almeno di procurarci quanto gli si anacdi piu. Allora troveremo che, tra tutti i mezzi
possibili per assicurare e conservare la stallétfe nazioni e tutte le cose ad esse necesdarietodo
migliore, attraverso sagge leggi, € vigilare eificare la loro costituzione e trovare una forma di
amministrazione che preservi il bene pubblico diméépienza e dalla disonesta di ministri menoiabil
probi di quanto essi stessi potrebbero auguraiiininistrazione pubblica deve sempre andare avanti

370 Questa affermazione non deve sembrare in contmastajuanto detto prima dal filosofo a propositd de

limiti dell'intelletto umano. Il tipo di conoscenzdella natura umana che pud competere a un politico
veramente abile non € nulla che oltrepassi i confiaturali della sua razionalita: non si tratta di
“lungimiranza”, ma di osservazione scrupolosa,spiezienza.

371 B, Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., pp. 224-225 (traduzione riv§t <he must have read Men as well
as Books, and perfectly well understand human Matamd the use of the Passions: He must moreovar be
great Master in concealing the Sentiments of higrtldave an entire Command over his Featureshankll
skill'd in all the Wiles and Stratagems to draw &efcrets from others [...], and thoroughly understamthe
Art of pleasing and cajoling with Address. [...]It iecessary, that he should be a Man, at leastlaof p
common Sense, and not remarkable for any gros#i€sasr Imperfections»fable Il (6™ dialogue), cit., pp.
330-331-333.

372 |vi, p. 225; «You say nothing of his Virtue noshilonesty»Fablell (6" dialogue), cit., p. 333.
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e un vascello che non pud mai essere all'ancgia $aggi, i piu virtuosi, i meno egoisti sono ighiri
ministri; ma, nel frattempo, debbono esserci miniét

Sebbene si espongano a critiche, e risultino aléemenpopolari, le parole di Mandeville
centrano un problema fondamentale: quello di adatta proposta politica alla natura
umana, e non viceversa. Dunque, ponendosi coméiebi@rincipale il mantenimento del
benessere della nazione, il filosofo olandese pansa sistema che possa essere funzionale
nel maggior numero possibile di situazioni, progr@ché 'amministrazione pubblica “deve
sempre andare avanti’. Anche neaberi pensieri Mandeville ribadisce che «aspettarsi
ministri senza colpe e corti senza vizi significzelare la nostra ignoranza nelle faccende

74

umanes’”, ma proprio perché si tratta di caratteristichd/'udemo che non si possono

eliminare, non avrebbe senso ignorarle, né cesamplicemente di reprimerle.

3.3. La teoria dell’ordine spontaneo

3.3.1. L’interpretazione di F.A. von Hayek

Quando si parla della teoria denominata “dell’oedspontaneo” si utilizza un’espressione
che ricorre, in modo particolare, negli scritti liiedrich August von Hayek, e ripresa in
seguito da tutta la letteratura che al suo pensiegoispirata. Imhe Constitution of Liberty
un’opera del 1960, troviamo un passo espressamaedidécato al concetto di ordine
spontaneo, cui egli si riferisce con queste pardech an order involving an adjustment to
circumstances, knowledge of which is dispersed gm®rgreat many people, cannot be
established by central direction. It can arise drdyn the mutual adjustment of the elements

373 vi, p. 227; «if Virtue, Religion, and future Haippss were sought after by the Generality of Madkith

the same Sollicitude, as sensual Pleasure, Pdiem@ad worldly Glory are, it would certainly bestethat
none but Men of good Lives, and known Ability, sltbbhave any Place in the Government whatever: 8ut t
expect that this ever should happen, or to liveapes of it in a large, opulent and flourishing ¢@dom, is to
betray great Ignorance in human Affairs [...]. Thetbef all then not being to be had, let us look foutthe
next best, and we shall find, that of all possMkans to secure and perpetuate to Nations theabksttment,
and whatever they value, there is no better Mettimh with wise Laws to guard and entrench their
Constitution, and contrive such Forms of Administra, that the Common-Weal can receive no great
Detriment from the Want of Knowledge or Probity Mfnisters, if any of them should prove less able or
honest, than they could wish them. The Publick Adstiation must always go forward; it is a Shipttban
never lie at Anchor: The most knowing, the mostugus, and the least self-interested Ministersttaeebest;
but in the mean time there must be MinisteEagle |l (6" dialogue), cit., p. 335.

374 B. Mandeville Liberi pensierj cit., p. 238; «to expert Ministries without Faland Courts without Vices is
grosly betraying our ignorance of human AffairBsee Thoughtscit., p. 355.
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and their response to the events that act immegliapon them3’>. Per chiarire meglio un
concetto che potrebbe prestarsi a fraintendimeé#diyek cita un passo dihe Logic of
Liberty di Michael Polanyi, che dedica una sezione deiraonografia ai sistemi di ordine
spontaneo, dove leggiamo: «when order is achiewezhg human beings by allowing them
to interact with each other on their own initi@iv subject only to laws which uniformly
apply to all of them — we have a system of sportaserder in society. We may then say
that the efforts of these individuals are co-ortBdaby exercising their individual initiative
and that this self-co-ordination justifies thelrdity on public ground%°.

La teoria dell'ordine spontaneo ha preso formai filvsofi scozzesi del XVIII secolo,
secondo cui le istituzioni sociali e politiche sahérutto delle azioni degli uomini, ma non
direttamente delle loro intenzioni: esse sarebhew® sorta di effetto a lungo termine, non
previsto né perseguito di proposito, di azioniul scopo principale si esaurisce nel breve
termine. Adam Smith e I'esponente di spicco di taésorrente”, e Hume, e prima ancora
Mandeville, ne sono considerati precurddriNegli scritti di Mandeville si intravedono solo
delle linee guida che conducono a quella che peerdera la teoria detta dellordine
spontaneo, che nel nostro filosofo assumono itteakadella critica all’idea che le istituzioni
provengano dall’arbitrio di uno solo o di pochi uam che siano il prodotto di una
deliberazione intenzionale.

Un primo collegamento di Mandeville a questa teolga ritroviamo nel saggio
Individualism: True and Fal$é&, tratto da una lezione che Hayek tenne nel 19d%e do
studioso contrappone l'idea che l'ordine sociagefritto di un disegno razionale dell'uomo
allidea che esso sia l'effetto non previsto dedlgoni umane. L’'elemento cardine della
differenza tra queste due prospettive viene fadalire al ruolo che la ragione gioca in
guesto processo, €, piu in generale, niegihan affairsil rifiuto del principio del disegno
razionale si basa sulla convinzione che la ragsiaedebole e limitata, e che non abbia il
controllo sugli effetti a lungo termine delle azioit che produce un atteggiamento che

Hayek definisce di “umilta” nei confronti dei pra=e sociali, cui si riconosce un’origine

375 E A. von HayekThe Constitution of LiberryRoutledge & Keagan Paul Ltd, London 1960; p. 160.

37 M. Polanyi, The Logic of Liberty. Reflections and RejoinddReutledge and Keagan Paul Ltd., London
1951; p. 159.

377 Cfr. N. Barry, The tradition of spontaneous orgedLiterature of Liberty», vol. V, No. 2, 1982.

378 Questo saggio, frutto di una lezione tenutasigurés University College, Dublino, il 17 dicembrel d 945,
prima di essere inserito nel volume (gia citdtwjividualism and Economic Ordeche & del 1948, & stato
pubblicato nel 1946 da Hodges, Figgis & Co., LBliplin, e da B.H. Blackwell Ltd., Oxford.
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indipendente dalla diretta pianificazione un&han quest'ultima corrente di pensiero viene

inserito Mandeville, in veste di precursore:

The antirationalistic approach [...] regards man asta highly rational and intelligent but as a very
irrational and fallible being, whose individual @ are corrected only in the course of a sociatgss,
and [...] is probably the most characteristic featof English individualism. Its predominance in
English thought seems to me due largely to theoprad influence exercised by Bernard Mandeville, by

whom the central idea was for the first time clgdotrmulated®°

La teoria dell'ordine spontaneo getta le basi aatirazionalismo. Ronald Hamowy, nel
saggio The Scottish Enlightenment and the theory of spmuas order illustra alla
perfezione il motivo di questo legame, quando aiterche «the epistemological
underpinning of this theory rests on the notiort thare exist certain social rules that are so
complex that they are beyond the comprehensiomyiand and hence are not discernible
by reason$™. L'antirazionalismo & ben visibile anche in Manifled®? nelle sue riflessioni
sulle potenzialita della ragione, in cui propen@ese un certo scetticismo; alla fiducia nel
potere della razionalita umana di controllare enifigare, succede la convinzione che le
azioni siano solo in parte limitata dettate dadlgione, e il ruolo principale nell'influenzarle
spetti alle passioni, mutevoli, orientate versmtéresse del momento, e fonte di effetti
imprevedibili.

Nei Nuovi studi in filosofia, politica, economia e stodelle ideg una raccolta di saggi e
lezioni uscita per la prima volta nel 1967, ma itgdcon qualche aggiunta, nel 1978, Hayek
approfondisce la questione dell’'ordine spontanebiarisce il contributo di Mandeville con
il gia citato saggio, a lui espressamente dediadbtitolo Il dottor Bernard Mandevil &,
Hayek si mostra qui consapevole di uno dei problprmcipali che avvolge la fama di
Mandeville, ovvero quello di stabilirne con unateeprecisione meriti e contributi, cosa
tutt’altro che facile, con un pensatore cosi pastesatico. Uno dei punti in cui il filosofo

olandese ¢ infatti piu attaccabile, quello su @nro insistito molti dei suoi avversatori, € la

379 Cfr. F.A. Hayek/ndividualism: True and Falsén Individualism and Economic Ordexit., p. 8.

380 yi., pp. 8-9.

31 R. Hamowy,The Scottish Enlightenment and the Theory of Speotss OrderSouthern lllinois University
Press, Carbondale and Edwardsville 19876.

32 Syl legame di Mandeville con antirazionalismo eriee dell’ordine spontaneo vedi anche F.A. von Haye
Dottor Bernard Mandevilléen Nuovi studi cit., pp. 283-284; R. Hamowy, cit., p. 7; N. Barfhe Tradition of
Spontaneous Ordgcit.

383 Anche questo saggio & il frutto di una lezionapta da Hayek il 23 marzo 1966 presso la Britisademy
(Londra), dal titolo “Lecture on a master mind”wbplicata gia nel 1967 nel volume LIl d@ioceedings of the
Brtish AcademylLondon 1967.
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mancanza di una fase costruttiva presentata imirtechiari e precisi: pur non essendo privo
di una spinta propositiva, Mandeville mantiene senmnche negli scritti dell'ultimo
periodo, che sono quelli piu “seri”, o meglio, mepmvocatori, uno stile descrittivo e
talvolta canzonatorio, che costituisce la sua pactél, ma che é stato I'arma impugnata da
chi voleva screditarlo. Hayek, da estimatore distpefilosofo, riconosce che, sebbene
l'influenza che Mandeville ha avuto sui suoi conpemanei e successori sia innegabile, e sia
generalmente condiviso che molti spunti su cuisiossviluppate riflessioni dagli esiti
importanti provengano da lui, sia un compito meaailé stabilire i termini esatti di questa
influenza®”. Quello che & certo & che il filosofo olandeséaos prima di tutto, un profondo

conoscitore della natura umana. Con le parole gekta

[Mandeville] acquisi chiaramente, con I'amdare téehpo, una conoscenza del modo in cui funziona la
mente umana che é davvero notevole e a volte satpnéemente moderna. Egli si gloriava chiaramente
di questa conoscenza della natura umana pil chealiasi altra cosa. Che noi nhon sappiamo perché
facciamo quello che facciamo, e che le consegueelte nostre decisioni sono spesso molto diverse da

quelle che immaginiamo debbano essere, sono duei fiootdamentali di quella satira sulle presunzioni
385

di un’eta razionalista che costitui il suo scopaiaie:

Per spiegare al meglio in che cosa consiste Idiztoeme di pensiero che viene
denominata teoria dell'ordine spontaneo, e in chdariMandeville vi rientri, Hayek discute
la divisione, fatta gia dai Greci, tra processunali e processi artificialidove i primi sono
qguelli che avvengono indipendentemente dal voledalee azioni delluomo, e i secondi
sono invece frutto dei suoi programfii Lerrore di questa distinzione, afferma
'economista austriaco, e stato perfettamente dimtis dalla filosofia britannica del
diciottesimo secolo, che ha messo in luce I'esiat un altro tipo di processi che, pur non
derivando da un piano razionale stabilito in preced, tuttavia sono il risultato
dell'interazione tra gli individui; a tale categamuesti filosofi fanno appartenere la nascita
della societa civile, che, sulla base della deffimie data, non si pud chiamare un processo
naturale, avendo un rapporto molto stretto conuglimini e le loro azioni, ma non é
nemmeno artificiale, non dipendendo da un loro gtise Anche Mandeville da un

contributo significativo a questa idea:

384 Cfr. F.A. Hayek Dottor Bernard Mandevillén Nuovi studi cit., p. 271: «Sebbene non ci possa essere alcun
dubbio che le sue opera abbiano avuto una enorfusidhne e che abbiano fatto riflettere molta gesite
Eroblem important, & meno facile spiegare cosasatimtribuito esattamente a farci comprendere».

8 |vi, p. 272.

388 vi, pp. 275-276.
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quando parliamo delle opere della natura, perrgdjggrle da quelle dell’arte, diciamo che esse sono
compiute senza il nostro consenso. Cosi € la nah@groduce i piselli nella stagione adatta; maéo
possibile averne di verdi in Inghilterra, a gennaenza arte e cure infinite. La natura esegué dasoi
disegni. Ci sono creature che, con ogni evidenzap state destinate dalla natura a vivere in sgceet

le api, che hanno ricevuto dalla natura degli isper raggiungere quel fine, come si puo vedeigida
effetti, ne sono la prova tangibile. Noi dobbiaraaostra esistenza e ogni altra cosa al granderéduto
dell’'universo; ma se le societa non possono sessistenza la sua protezione, non potrebbero pero
esistere se la saggezza umana non vi concorf&sse.

Da quanto si legge sopra, Mandeville risulta coasafe che la societa é sia il frutto delle
gualita naturali dell'uomo — pur diverse da queltdle piu socievoli api -, che, in qualche
misura, un prodotto “dell'arte”, cui anche la saggge umana concorre in qualche misura,
seppure non preponderante.

Questa interpretazione dell’origine delle istituzigocio-politiche si oppone apertamente
alla scuola di pensiero, di stampo razionalistay@Raper evitare le possibili ambiguita del
termine “razionalismo” preferisce parlare, in qoesampo, di costruttivismo), che sostiene
che la societa civile sia stata “costruita” secondoproposito razionale del’'uomo. Fanno
parte di questa corrente coloro che pongono aka lalla costituzione di uno stato una
sorta di contratto, stipulato in un momento a parial quale 'uomo rinuncia a parte della
liberta di cui gode nello stato di natura e si assagli altri sotto il dominio di un potere
sovrano. Questa e stata lipotesi di Hobbes e d@kkpad esempio, anche se i due filosofi
avevano idee diverse sul modo in cui era statoiteaguesto patto, poiché il primo lo aveva
pensato pil come a una sottomissione al potera dourano, mentre il secondo vedeva il
contratto come un sottoporsi a delle leggi.

Il primo capitolo deiNuovi studié un saggio dal titolo “Gli errori del costrutémo™®®
dove Hayek struttura la sua critica all'idea ch#tho abbia “creato” le istituzioni sociali
servendosi di argomentazioni che ritroviamo ancélepensiero di Mandeville. Per prima

cosa mette in evidenza il fatto che lassunto ctiirsta presuppone un’idea della

387 B, Mandeville,Dialoghi (IV dialogo), cit., p. 126; «when we speak of iNerks of Nature, to distinguish
them from those of Art, we mean such, as were Wroémrth without our Concurrence. So Nature in due
Season produces Peas; but in England you cannetthawm green in January without Art and uncommon
Industry. What Nature designs, she executes hefidetfe are Creatures, of whom it is visible, tNature has
design’d them for Society, as is most obvious ierBeo whom she has given Instincts for that pepas
appears from the Effects. We owe our Being, andyetveéng else, to the great Author of the Universet as
Societies cannot subsist without his preservingd?Ppao they cannot exist without the Concurrendeusfiian
Wisdom»,Fable Il (4" dialogue), cit., p. 186.

388 Questo saggio &, di nuovo, il testo di una lezioresentata il 27 gennaio 1970 alla Paris-Lodroivéssity

di Salisburgo, e inizialmente pubblicata col titddde Irrtiimer des Kostruktivismus und die Grundlagen
legitimer Kritik gesellschaftlicher Gebild®unich 1970.
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razionalita umana che egli stesso definisce opligakiiomo infatti, a suo avviso, prima di
essere civilizzato non possedeva la ragione, cléeesioluta nel corso della civilizzazione
stess&”.

Il costruttivismo pretende di identificare le istsioni sociali con un effetto, al quale
affiancare con sicurezza la razionalitd umana ialigu di causa. | filosofi britannici
sostenitori dell'idea che l'ordine si crei in modmutonomo si oppongono a questa
concezione prima di tutto perché essa conferidemalo e al suo intelletto molto piu potere
di quanto egli non abbl¥, attribuendogli delle capacitd che non possiedsaache gia
Mandeville e stato ben lungi dal fare. Un'osservagi piu attenta e meno concentrata
sullapporto strettamente intenzionale, come quabaiata da Mandeville, e poi, soprattutto,
da Hume e Smith, ha trovato che molte di quesitiz&ni scaturiscono in modo del tutto

inaspettato da azioni il cui scopo era differente.

3.3.2. Opinioni divergenti

A proposito dell'inserimento di Mandeville tra imsatori che hanno a che fare con la teoria
dell'ordine spontaneo, troviamo tra gli studiosstesse divergenze e perplessita gia emerse
in altri ambiti dell'interpretazione del filosofdandese.

Parte degli interpreti che negano il contributo Miandeville alla teoria dell'ordine
spontaneo e, insieme ad esso, la sua relazionéberdlismo moderno, sono gli stessi che
negavano che dal punto di vista della teoria ecocenh suo pensiero avesse dei punti in
comune collaissez-faire Il piu fermo sostenitore di queste idee sembieres anche in
guesta sede, 'economista Jacob Viner. Recentergamgeito il volume, gia citato, dal titolo
Hayek’s Liberalism and its Originglella studiosa Christina Petsoulas, un testondlisi
politica, il cui terzo capitolo €& interamente dedaa Mandeville. Abbastanza curiosamente,
dopo tutti gli studi che hanno confutato I'opiniothéViner, la Petsoulas invece la accoglie, e
si propone di dimostrare I'errore di Hayek e dtdaua tradizione che avvicina Mandeville a
guella che lei chiama la “theory of cultural evadut'.

La studiosa articola in due sezioni la dimostraziadella sua tesi, prendendo in primo

luogo in considerazione i passi in cui Mandevilkrla dell'origine della societa (il primo

389 Cfr, F.A. Hayek, Gli errori del costruttivisman Nuovi studj cit., p. 11.

390 vadasi anche N. Barryfhe tradition of spontaneous ordait.; p. 7: «[...] an irresistible appeal to that
hubrisin man which associates the benefits of civilmathot with spontaneous ordering but with conscious
direction towards preconceived ends».
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paragrafo € intitolato infatti “Mandeville’s psydobgical account of the origin of society”), e
ricostruisce in modo abbastanza fedele il pensletdilosofo olandese, basandosi su quanto
si legge nel secondo volume deflable of the Beeslove questi argomenti vengono trattati
in modo piu esauriente e meno frammentato. La BEisonon manca di sottolineare
limportanza della passione delelf-liking®* nella formazione dello stato politico, a
proposito del quale riconosce che si tratta di tot@sso gradual®. Tuttavia si propone di
affermare che, in realta, Mandeville preveda ungasdi disegno alla base della nascita della
societa, riportando il passo in cui il filosofo exffna che «le societa [...] non potrebbero
esistere se la saggezza umana non vi concosféssé’elemento su cui la studiosa
costruisce la sua confutazione della tesi di Hagekiva dalla mancanza di sistematicita
dell'esposizione mandevilliana, e dallammissionella stesso Hayek che il filosofo
olandese non spieghi con precisione in che moderaar questa istituzione graduale della
societ§d®,

Il paragrafo in cui la studiosa si propone di ditna® la sua tesi € intitolato “The ‘skilful
politician’ and the process of moralisation”, eschema da lei adottato € il medesimo che
era stato utilizzato in precedenza da Viner, easleva gia rivelato la sua insufficienza: non
viene fatta alcuna distinzione tra le opere di Marike, e i paradossi del volume | della
Fable vengono utilizzati per interpretare quanto si EgwellaFable I, per colmare la
mancanza di un’esposizione puntuale e schemati@aPétsoulas parla infatti del ruolo
“moralizzatore” dei politici, della loro esaltazierartificiosa e interessata della moderazione
degli istinti, e del loro strategicananagement> tutti argomenti che scompaiono
completamente nellgable Il. Da pensatore poco sistematico, il flosoformlase osserva e
commenta, ma difficilmente si sofferma a ricosgwsmgoli passaggi, senza che, con questo,
venga meno l'idea di fondo che lo ha condotto eemenate affermazioni. La distanza
concettuale tra gli scritti del primo e del secomquiiodo, in particolare tra i due volumi
della Fable of the Beeshon puo essere tralasciata: gia J.C. Maxwell,snel saggio del

391 Cfr, C. Petsouladiayek’s Liberalism and its Originsit., p. 84.

392 Cfr. ivi, cit., p. 86: «Mandeville goes on to eajul that [...] society is the product of a slow arrddyal
process».

393 B, Mandeville,Dialoghi (IV dialogo), cit., p. 126; «societies [...] canreotist without the Concurrence of
human Wisdom»Fable Il (4" dialogue), cit., p. 186. Questo passo tuttavia nonferma la tesi della
Petsoulas: cfr. anche linterpretazione di M.M. @whith in Private Vices, Public Benefits. Bernard
Mandeville’s Social and Political Thoughtit, p. 66: Goldsmith non ritiene vi sia contraiohe nel negare
che Mandeville credesse nell'idea di un disegn@reae, e cid nonostante non escludesse completanten
ragione dalla nascita della societa.

394 Cfr. F.A. Hayek Dottor Bernard Mandevillen Nuovi studi cit., p. 272: «forse [Mandeville] non mostro in
nessun cascomesi formasse un certo ordine senza un disegnogseabbastanza chiaro che questo orgline
formavey.

395 Cfr. C. Petsoulagiayek’s Liberalism and its Originsit., pp. 87-90.

162



1951, breve ma tenuto in grande consideraziona dgagli successivi sul pensiero politico
di Mandeville, aveva scritto che per rendere gaistalle idee politiche del filosofo olandese
e bene considerarne i suoi scritti dell'ultimo peo, ovvero il volume Il delldable i
Liberi pensierj la Ricerca sull’'origine dell’'onorgla Letter to Dion che in qualche modo
correggono i concetti presentati in forma satirieia Fable 1°%°.

Opinioni molto diverse circa il rapporto di Mandieicon la teoria dellordine spontaneo
si trovano in quasi tutti gli studi che sono usdiipo la pubblicazione del saggio di Hayek
Dottor Bernard Mandevillela cui prima pubblicazione risale al 1967, ma, aen tutte le
probabilita, ha acquisito una maggiore visibilitdgagdo € stato inserito ndew Studigsnel
1978. A partire dai primi anni ‘80, infatti, fioeeno una serie di studi che confermano la
posizione delleconomista austriaco. Nel 1985 M@Ghldsmith, nella monografirivate
Vices, Public Benefits. Bernard Mandeville’'s Soeaatl Political Thoughtdi un ventennio
antecedente al libro della Petsoulas quindi, affne possibile interpretazione degkilful
politicians che di primo acchito pud sembrare un po’ azzardata che si avvicina

sostanzialmente a quella hayekiana:

Mandeville uses the device of a personified maaifoul of human beings. This device, the ‘skilful
Politician’, stands for the long, gradual developmef social institutions. That the mythical
manipulators are to be understood in this sensgident both inThe Fable of the Beds..] and even

earlier inThe Female Tatledn both works Mandeville explicitly refers to tigeadual process by which

various social institutions, including skills anmfts, have come into beird.

Anche secondo lo studioso inglese, dunque, nongb&adare un peso eccessivo alle
affermazioni riguardanti I'intervento dei politiathe egli interpreta in modo figurato, come,
cioe, la stessa opera di sviluppo graduale. Anghénbltre, come Hayek, e del parere che le
istituzioni sociali siano considerate da Mandevib®me una conseguenza inattesa
dell'interdipendenza degli uomitif, cosa che, a detta sua, & esplicitamente dichiatait
filosofo olandes&”.

Goldsmith da anche un’interessante spiegazionee daltune che si trovano nella

ricostruzione della nascita della societa civile Mandeville, e nell’esporre la sua

396 Cfr, J.C. Maxwell Ethics and Politics in Mandeviljén cit., p. 242.

397 M.M. Goldsmith,Private Vices, Public Benefitsit., p. 64.

398 Cfr. ivi, p. 78: «these institutions are not ‘maiif ‘natural’ means having always existed oredag no
explanation. But equally they are not designedppsed and formally agreed upon; social institutians
artificial, but they are the products of a long elepment — the result of many persons acting inuigetly
without a common pre-arranged plan over a longogdenf time».

399 Cfr. ivi, p. 64.
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interpretazione prende in considerazione la “faagss theory” esposta da Ronald Meek nel
volume Social science and the ignoble sav&§e.'idea di Meek & che la societa segua uno
sviluppo scandito dai diversi mezzi di sussisteimoividuati dagli uomini in ogni fase, e
non, ad esempio, dall'organizzazione politica dsi eslottat®d’. Meek esegue un'analisi
meticolosa del contributo di numerosi filosofi aegta teoria, citando, tra gli altri, Grozio,
Hobbes, Pufendorf e Locke. Si sofferma in partimku quanto quest’ultimo scrive nei due
trattati sul governo a proposito della vita degdiani d’America come paradigma della vita
dei selvaggi, e sembra individuare tre fasi distithe, secondo lo studioso, costituiscono le
prime tre fasi dello sviluppo della societa: laefakella caccia, quella dell’allevamento, e una
fase in cui gli uomini iniziano a dedicarsi all'@pitura’®? La quarta e ultima fase, quella
che caratterizza 'uomo moderno, € quella commiercil di la della condivisibilita 0 meno

di queste idee, € degno di nota il modo in cui Mes&lude Mandeville dalla teoria “delle
quattro fasi”, che nel diciottesimo secolo ricongaplo con Montesquieu, per poi essere
ripresa da Smith e Turgot. Mandeville, infatti, ividuerebbe, ma con cenni poco piu che
occasionali, tre fasi, che perdo non hanno a cle dar mezzi di sussistenza: I'associazione
degli uomini per proteggersi dagli animali feragna successiva in cui essi si riuniscono per
proteggersi gli uni dagli altri e linvenzione telletteré®® Goldsmith semplifica
ulteriormente le fasi descritte da Mandeville irednomenti essenziali: quello primitivo, in
cui gli uomini vivevano del prodotto della terradella caccia liberi da qualsiasi vincolo
sociale, e quello civile, in cui é stata innestqteella rete di relazioni interpersonali che
rende progressivamente I'uomo “adatto” alla societdipendente da essa. Il motivo per cui
il flosofo olandese prende una posizione che natesce bene ad allineare su quella dei
suoi predecessori, € che, come afferma Goldsngther alla ricerca di una interpretazione
alternativa alla teoria contrattualista, come a llgueel “legislatore” fondatore della
societd’. E cosi, la teoria mandevilliana circa l'originelld istituzioni socio-politiche
finisce per non essere una teoria, ma uno studla satura umana e sulle qualita che,
presenti gia nelluomo primitivo, si sono evolute guelle che sono le caratteristiche
dell'uomo moderno, cosi a suo agio nella societanpm essendo una creatura socievole nel

senso inteso da Shaftesbury. Mandeville non indaidlcuna “rottura”, in termini di qualita

*9R.L. Meek,Social science and the ignoble savagambridge University Press, Cambridge 1976.
0L Cfr. ivi, p. 6.

02 Cfr, ivi, p. 22.

403 Cfr. ivi, p. 29.

404 Cfr. M.M. Goldsmith Private Vices, Public Benefitsit., p. 76.
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naturali, tra il selvaggio e 'uomo civilizzato,lsana evoluzione, un adattamento. Questo &
un punto che verra contestato da Rous8éau

Ancora prima del volume di Goldsmith, era uscite] h982, un numero della rivista
«Literature of Liberty» interamente dedicato allme spontaneo, in cui spicca il saggio di
Norman BarryThe Tradition of Spontaneous Ordeove c’e una sezione (abbastanza breve
in realta) dedicata al contributo di Mandevillegatii nuovo conferma la linea hayekiana.
Con alcuni riferimenti a questo studio, e una sfrat espositiva molto simile (anche qui
viene considerato, autore per autore, il contrilaitlosofi come Mandeville, Hume, Smith,
Ferguson alla teoria dell'ordine sponteneo), nél718sce il gia citato saggio di Hamowy
The Scottish Enlightenment and the Theory of Speotzs Order Anche questo studioso
confuta, una volta di piu, la posizione di JacobeYj e, in un procedimento argomentativo
che tende a non operare una netta distinzionamhit@ economico e politico, afferma che,
in effetti, non c'é altro settore, al di fuori dugllo degli scambi con l'estero, in cui
Mandeville abbia mai auspicato lintervento deltats, e condivide apertamente la lettura
degliskilful politiciansdata da Goldsmith.

4. Mandeville e il nascente liberalismo

4.1. La situazione politica della Gran Bretagna amti del XVIII secolo. Mandeville,
un “Whig indipendente”

Prima di parlare del liberalismo di Mandeville &cessaria una premessa sulla nascita dello
stesso pensiero liberale propriamente detto. Itetta di liberalismo acquista il suo proprio
significato nel tardo 1700 con l'opera di Adam Smina il primo partito in Gran Bretagna
denominato Liberal nasce solo nel 1842 dallunione dei Whigs con idiBals. Di
conseguenza, quando si afferma che il pensiertiquotii Mandeville € un pensiero liberale,
si intende che aveva principi politici dello stesgmo di quelli che in seguito vennero
chiamati taff®.

Mandeville simpatizza per il partito Whig, allinte del quale, comunque, convivono
diversi orientamenti. Ci sono alcuni punti condivia tutti i Whig, che sono quelli che

%95 Vedasi, a proposito di cio che differenzia Mantlevia Rousseau circa il passaggio dallo statatlira a
quello civile anche J.C. Maxwekthics and Politics in Mandevilleit., p. 246.

4% Cfr. H.T. Dickinson,The Politics of Bernard Mandevillin Mandeville Studies. New explorations in the art
and thought of dr. Bernard Mandevilled. by I. Primer, M. Nijhoff, The Hague 1975; 80-97.
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consentono di individuarne le linee generali, e sb@o anche elementi importanti che
confluiscono nel liberalismo: i Whigs rifiutano déa di monarca assoluto e di potere
illimitato, ritengono che tutti gli individui abbm dei diritti fondamentali, che riguardano la
vita, la proprieta e la liberta da un dominio dispm, e che tali diritti non possano essere
infranti da nessun governo; qualora lo siano, antggoco un altro importante diritto, quello
di resistenza attiva. Tuttavia, come osserva berle Hickinson nella monografifiberty
and Property il partito Whig, tra la fine del XXVII e I'iniziodel XVIII secolo, aveva ancora
importanti elementi di stampo conservatore, in ¢pawoleva comunque conservare i
privilegi della classe benestante e mantenere dimegerarchico della societa, né vi erano
idee democratiche che avessero come scopo qualtntgrire qualche potere alla classe dei
lavoratori. Se avessero avuto la possibilita diifita I'assetto della societa dopo la Gloriosa
rivoluzione, i Whigs non avrebbero quindi né istduuna democrazia, né un “genuinely
liberal social order”, come lo definisce Dickin®dh

Per capire come collocare il pensiero di Mandevilela situazione politica a lui
contemporanea (sempre che una collocazione pre@spossibile), bisogna proporre un
guadro generale del contesto della Gran Bretagn&@0 e '700.

Nel diciassettesimo secolo, in Inghilterra, ci sahu@ partiti principali, Tory e Whig. Il
primo € quello conservatore, che si caratterizggezialmente per la difesa della monarchia
ereditaria, considerata di istituzione divina, ersee la quale i Tories professano
un’obbedienza passiva; i Whigs invece mirano atéirei il potere del monarca, a conferire
maggiori diritti al Parlamento e alla separaziona potere temporale e spirituale. Le
posizioni divergenti di Whig e Tory assumono urgiofiomia precisa nei confronti della
Gloriosa rivoluzione del 1688/89: laddove i Whigsdeno in essa la conferma della loro
posizione ideologica che chiedeva un nuovo asgmititico per il paese, dove l'autorita
suprema fosse il Parlamento, i Tories, sostentlordames Il Stuart, il sovrano che la
rivoluzione aveva rimosso, considerano l'esito aletivoluzione come un momento
passeggero di assestamento, nonostante essa anaase molti dei principi cardine della
loro ideologia, a partire dalla fine del concettell'astituzione divina di una monarchia

autoritarig®®

07 Cfr. H.T. Dickinson,Liberty and Property. Political Ideology in Eighte-Century Britain Methuen,
London 1977; pp. 57-58.

“%8 per un’analisi esauriente della reazione dei By esiti della Gloriosa rivoluzione si veda liotb studio
di Dickinson sopra citato, e in particolare la sagi dal titolo “The Tory Acceptance of the Revaiati, pp.
33-42.

166



Dopo la rivoluzione, all'interno dello stesso partWhig si manifestano tuttavia delle
significative differenz€®. Solo un'ala di questo partito, e la pill ristretr@ntiene idee pil
marcatamente radicali, mentre la maggioranza éranoolto lontana da quello che verra in
seguito chiamato “liberalismo”. Come afferma Digom, persino la teoria del contratto
elaborata da John Locke é vista come potenzialnparieolosa, poiché promuove l'idea di
diritti inalienabili posseduti da tutti gli uominfiermo restando che Locke era piu interessato
alla difesa della proprieta privata che a creara serie di diritti positivi a cui i singoli
cittadini potessero appellatsl Pit che nellidea di un contratto come cid chaecisce la
protezione da eventuali soprusi del sovrano, qudsii Whigs preferiscono rintracciare
nella stessa storia inglese le radici della limitae della monarchia e dell'autorita del
parlamento; in particolare essi si riferiscono &flagna Charta Libertatuntoncessa da
Giovanni Senza Terra nel 1215, a testimonianzafaltd che la facolta di pretendere dei
diritti e di preservare la liberta dal dispotismel dnonarca sia scritto nella storia del
paesé,

Non & compito semplice situare Mandeville in unarete politica particolare, anche
perché egli stesso non fa, di proposito, cennii@sph partiti 0 a esponenti del governo.
Quello che si puo dire & che propende senz’altrd jd¢higs: in primo luogo a partire dagli
esiti della rivoluzione del 1688/9, e dallinsedamo dellolandese Guglielmo d’Orange,
cui Mandeville e favorevole. Tories e Giacobiti pigano il ritorno degli Stuart, vorrebbero
una monarchia piu forte, senz’altro meno limitasa mbteri del Parlamento (e della camera
dei comuni in testa), e sono favorevoli a manteiidegyame con la chiesa. Mandeville é di

tutt’altro avviso: le linee generali del suo orgmiento politico tendono al potenziamento dei

0% 3.G.A. Pocock, nella sezione Tharietes of Whiggism from Exclusion to Refatella celebre opera di
Virtue, Commerce and Histgnppera una distinzione tra Old Whigs, piu moderatiModern Whig, che
costituiscono un’ala che, dal punto di vista temriconfluira nell'illuminismo scozzese (di cui, cera’e visto,
Mandeville & considerato precursore), in cui spitxdigura di David Hume. In generale, nel corsd de
Settecento, tra gli scozzesi, si tende a rifiutédea del contratto come accordo tra il sovraribpwpolo, ma si
cercano delle interpretazioni della nascita dedl@eta che la considerino come un™entita” in ewdtme, che
ha raggiunto il suo stato attuale nel corso delpne la cui situazione e funzionamento non posssisere
spiegati sull'ipotesi di un “contratto” stipulato un tempo incredibilmente distante nella storiliudeanita.
Pocock individua anche una distinzione di natutesdfica tra gli Old e i Modern Whigs, dove i primi
identificano la liberta con la virtu, e la colloeanel passato (da questo punto di vista, secondtuthioso, si
pud affermare che possiedono una “matrice shaftiestal), i secondi invece identificano la libertal
benessere e il progresso, e anche da questo pwittadMandeville si avvicina di pit a questa ente. Cfr.
J.G.A. Pocock,Virtue, Commerce, and History. Essays on Politi€abught and History, Chiefly in the
Eighteenth CenturyCambridge University Press, New York 1985.

10 Cfr. H.T. Dickinson,Liberty and Propertycit., p. 68: «Locke granted that all men possksseural and
inalienable rights to life, liberty and properbyt there can be no doubt that he was more condtéonarotect
private property. The rights to life and liberty eeessentially civil liberties and not positivehig to exercise
political powers.

L Cfr. ivi, p. 62.
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poteri del Parlamento rispetto a quelli del sovragoa una minore interferenza delle
gerarchie religiose negli affari dello stato, netlaezione della tolleranZ¥. Un‘altra
guestione importante che consente di escludergropensione per i Tories di Mandeville,
riguarda la condanna del lusso e della corruziahegui questi ultimi hanno fatto un
argomento costante di critica al sistema vigenteneca ragione osserva Istvan Hont nel suo
recente contributo @he Cambridge History of Eighteenth-century Pdditid hought gia
nella satira dé’alveare scontentalel 1705 e dell’edizione delRable| del 1714 é presente
una critica abbastanza manifesta alla posizionelohnies e Giacobiti avevano assunto dopo
la rivoluzione del 1688% Gia Goldsmith aveva notato questa connessione simera
espresso in modo piu cauto: «if grumbling may deenato be a Tory trait, thefhe
Grumbling Hiveis an anti-Tory poents*

Un ottimo studio circa il rapporto di Mandeville rcda politica del suo tempo lo
dobbiamo proprio a Goldsmith, che conferma lorenénto Whig di Mandeville,
analizzando anche uno scritto generalmente pocsidenato in ambito politicoThe Virgin
Unmask'd Lo studioso coglie, in quest’opera, una chiarasizpone Whig, sia per la
considerazione positiva degli olandesi, che psujdporto alla guerra contro la Francia, oltre
ai continui rimproveri che Antonia muove alla ziavitandola a riferirsi al suo paese come
Gran Bretagna ('unione di Inghilterra e Scozialasal 1707, e avviene grazie ai Whigs), e
non Inghilterr&™. Tuttavia, nota Goldsmith, ci sono diversi aspstticui Mandeville & in
disaccordo coi Whigs, ma non per prendere le mrtjualcun altro. Innanzi tutto, e
estremamente critico delle societa per la riformecgstumi, che erano sostenute dai Whigs,
come si legge sia n8laggio sulle scuole di caritghe inUna modesta difesa delle pubbliche
case di piacereln secondo luogo, l'analisi delle virtu borghesin particolare la satira
sullonore, e la poca importanza data al servizilitare, come dice Goldsmith, «are not the

opinions of a loyal party man supporting a partyoltis running a war¥®

12 Cfr. B. Mandeville,Liberi pensierj cit., p. 238: «Dove il governo & solido, le cleieh tutte le confessioni
sono tenute in soggezione, e le dispute religiase Proibite, le varie sette possono coesisterbuiona

armoniay» «Where the Government is steddy, the Clergy o€alhunions kept in awe, and Religious Disputes
are prohibited, many Sects may live in good harmpRyee Thoughtscit., p. 356

13|, Hont,Commerce, luxury and political econanity The Cambridge History of Eighteenth-century Paditic
Thoughi cit., p. 390. Del medesimo avviso &€ anche J.AGAMNN, inMandeville: Poverty, Luxury, and the
Whig Theory of Governmenin Beyond Liberty and Propertycit., pp. 101-119. Gunn offre una accurata
esposizione dei caratteri del pensiero di Mandewhle lo awicinano al partito Whig, mettendo aegh’in
primo piano la difesa del lusso delle corti.

14 Cfr. M.M. Goldsmith Private vices, public benefitsit., p. 89.

415 Cfr. ivi, p. 84.

418 Cfr. ivi, p. 91.
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Qualche problema in piu si presenta circa l'opirial filosofo olandese nei confronti
della figura di spicco della scena politica briteandopo la fine delle predominanza Tory in
parlamento: il Whig Robert Walpole. Come si appeemell'eccellente lavoro di Kaye,
sappiamo che Mandeville era legato da profondaiamia Sir Thomas Parker, primo conte
di Macclesfield e Lord Cancelliere: e grazie alla micizia e protezione che Mandeville e
riuscito a evitare il carcet¥. Lord Macclesfield fu rimosso dalla sua posizigmeprio da
Walpole, nel maggio del 1725, con 'accusa di coione. E altamente improbabile, dunque,
che Mandeville ne fosse un aperto sostenitore.

Robert Walpole diventa, nel 1722, Cancelliere d&lémcchiere e primo Lord Tesoriere.
Non & primo ministro: questa carica viene ufficiahte riconosciuta solo nel 1905, pero in
pratica egli ne svolge le funzioni, in quanto doanintti gli aspetti del’amministrazione del
governd™® Nonostante la mancanza di ufficialita di questaioa, i Whigs vedono in
Walpole un primo ministro, i Tories no. Mandevilleglla Fable I, in principio nega che
esista un ruolo simile in Gran Bretagna («La nostrstituzione non prevede questa carica;
per questo motivo 'amministrazione, molto saggiategé divisa in diverse branéhd, pur
con questo non prendendo una posizione Tory. Ditéralle insistenze di Orazio, che
contesta che esiste, invece, un ministro che swalgsti gli effetti le mansioni di un primo
ministro (il nome di Walpole non viene mai fatt@neunque, ma non vi sono dubbi che
Mandeville si riferisca a lui), Cleomene ne amme#eitamente I'esistenza, ma dichiara
anche: «sono sicuro che, per uno solo qualificassare Lord Cancelliere di Gran Bretagna,
ci sono nel regno almeno cinquanta che, se impjegadrebbero bene per questo posto e
dopo un po’ di pratica potrebbero distinguetéi»Mandeville non riconosce, in sostanza,
che si debbano possedere qualita particolari péer pacoprire una posizione pure cosi
elevata nel governo, e questo potrebbe essere tt@eca indiretto a Walpole. Orazio
reagisce costernato alle parole dell’amico, pratekh che, almeno, si deve riconoscere che
un primo ministro debba essere un eccellente &tatisa anche questa volta Cleomene non

gli da soddisfazione, e imbastisce una critica em@i pungente:

17 Cfr. F.B. KayeFablel (Introductior), pp. xxvi-xxvii eFable I, pp. 326-327n.

18 Cfr, J.H. PlumbEngland in the Eighteenth Centui§enguin, Harmondsworth (Middlesex) 1950; p. 60.
1% B, Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), p. 220 (traduzione parzialmente stdi); «There is no such Officer
belonging to our Constitution; for by this, the wdhddministration is, for very wise Reasons, diddato
several Branches#ablell (6" dialogue), cit., p. 326.

4201y, p. 222; «it is my Opinion, there are alwaifsyfMen in the Kingdom, that, if employ’d, woulceHit for
this Post, and after a little Practice shine inatpne, who is equally qualify’d to be a Lord HiGhancellor of
Great Britain»{Fablell (6™ dialogue), cit., p. 328.
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Hai idee troppo sublime di quella carica. Essere statista esperto € la piu alta qualita che laraat
umana sia capace di possedere. Per meritare queat si deve essere ben preparati nella storigaant
e moderna e perfettamente informati su tutte leti@bEuropa in modo tale da conoscere non solo
I'interesse pubblico in ogni hazione, ma anchepli@ioni private, cosi come inclinazioni, virtu ezivii
principi e ministri: di tutti i paesi della cristiga e delle zone limitrofe si devono conoscerelptio e
geografia, le cittd principali e le fortezze, egdieste i commerci e le manifatture, la loro sitoaei i
pregi naturali, la forza e il numero di abitanii;dgve poter leggere gli uomini altrettanto bene ch
libri, e comprendere alla perfezione la natura umear’'uso delle passioni: si deve essere maesitri ne
nascondere i sentimenti del cuore, avere un pientralo dell'espressione ed essere esperti i fatt
astuzie e gli stratagemmi utili a carpire i segdetgli altri. Un uomo che sia privo di queste ciaalo
della gran parte di esse, non si pud dire che ajpain esperienza negli affari pubblici, e non puo,
ragione, essere chiamato statista esperto; mamuayebene come primo ministro, anche se non ha la

centesima parte di queste dbti.

Goldsmith suggerisce che queste parole sulle quadit primo ministro, che costituiscono
il terreno su cui Mandeville costruisce 'argomeamae in favore della divisione dei poteri,
con conseguente riduzione di responsabilita deglarichi governativi, in modo che non
possano essere fatti danni eccessivi anche daigueggnistri, potrebbe anche essere un
modo per difendere Walpole dagli attacchi dei slegrattori, che ne esageravano troppo i
demeriti (se anche le cariche piu elevate sonaltation affidare, in effetti, un potere molto
grande nemmeno a un ministro, allora Walpole nod @were causato troppi guai, come
sostenevano invece i Tories). Questa € una passilseppure piuttosto remota, e in ogni
caso, come osserva Goldsmith stesso, non é ceatgrande difesa dell’'operato di Walpole,
né quella che egli avrebbe scelto per sé — anctehdpda conclusione di Mandeville €,
semplicemente, che sia i primi ministri che colete li oppongono sono, alla fine, della

stessa natura, e per questo & bene che il loroepooa sia troppo ampit.

21 \vi, p. 224 (traduzione rivista); «You have toobkme a Notion of that Post. To be a consummate

Statesman, is the highest Qualification human Naiwcapable of possessing: To deserve that Namana
must be well versed in ancient and modern Histang thoroughly acquainted with all the Courts of dpe

that he may know not only the publick Interest irery Nation, but likewise the private Views, as s

Inclinations, Virtues and Vices of Princes and Miais: Of every Country in Christendom and the B df

it, he ought to know the Product and Geographyptirecipal Cities and Fortresses; and of theseTtade and
Manufactures; their Situation, natural Advantagitsength and Number of Inhabitants; he must haae ken

as well as Books, and perfectly well understanddmuidature, and the use of the Passions: He mustover
be a great Master in concealing the Sentimentssdfibart, have an entire Command over his Featarespe
well skill'd in all the Wiles and Stratagems to draut Secrets from others. A Man, of whom all thosthe

greatest Part of it, may not be said with truthd trat he has had great Experience in publick Adfaiannot be
call'd a consummate Statesman; but he may be fieta prime Minister, tho’ he had not a hundredirt Bf

those Qualifications>Fablell (6" dialogue), cit., pp. 330-331.

422 Cfr. M.M. Goldsmith,Private vices, public benefitsit., p. 113. Mandeville esprime questi concedlla

Fablell (6th dialogue), alle pp. 334-337.
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Viste le difficolta di inserimento di Mandeville mna corrente precisa, o tra i sostenitori
di un personaggio politico in particolare, cio iepuo fare € ricostruire una sua “teoria”
raccogliendo le osservazioni di natura politica egé ci lascia nei suoi scritti, osservazioni
che molto spesso hanno un carattere generale. Gorexra in seguito, i riferimenti del
filosofo olandese al contesto attuale si ferman&74al5, e altrettanto le prese di posizione
esplicite. L'unico riferimento aperto alla situa@@® contemporanea € una dichiarazione “di
non appartenenza”, che leggiamo neRacerca sull’origine dell’'onore(1732), dove
Mandeville puntualizza, attraverso Cleomene: «nonnfente a che fare con Whigs o

Tories» >3

. Con le parole di Goldsmith «So Mandeville coulstiese himself from having
political views by deploying a set of reasons fot having them. [...] At the same time that
he exposed the real character of politics and ip@lits, Mandeville claimed not to be

engaged in party disputé'$s

4.2. Una proposta politica?

Mandeville viene inserito tra i primi pensatoridifali un po’ per il tipo di organizzazione
dello stato che promuove, un po’ per i valori chereoccupa maggiormente di difendere.
Quello che in modo particolare gli sta a cuore & lehliberta dei cittadini sia garantita: per
guesto mette in evidenza i pericoli di una monarcssoluta, dove non ci sono limiti al
poteri del sovrano. La sua proposta politica demaettamente dalla sua concezione
antropologica, e prevede in primo luogo la delizidae dell'arbitrio dei governanti. Vi
sono, di conseguenza, mansioni precise a cuitigalevono attendere, e altre da cui invece
sono manlevati.

Un altro aspetto che salta subito allocchio déble, gia a partire dal poenalveare
scontentpeé il rifiuto del principio dell'obbedienza pasaie incondizionata nei confronti del
monarca. Quando Mandeville infatti descrive laaiane iniziale dell'alveare, fiorente ma
intriso di vizi, si pud trovare un cenno abbastadamro della sua inclinazione “liberale”:

«Le api non ebbero mai governo migliore/ [...] nerano schiave della tirannide,/ né

23 B, Mandeville,Ricerca sull'origine dell'onorgcit., p. 153; «I have Nothing to do with WhigsTories»,

Origin of Honour cit., p. 139.

24 M.M. Goldsmith, Private vices, public benefitit., pp. 116-117. Lo studioso ha notato che aneh
specialmente neliberi pensierj che tratta di politica in modo piu esteso degli acritti, dedicandovi due
capitoli, Mandeville non si schiera apertament®r-le parole di Goldsmith, «we find [...] a refusalengage
in politics»,Private vices, public benefitsit., p. 100.
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governate dalla rozza democrazia;/ ma da re, clnepotevano fare torti, perché/ il loro
potere era limitato dalle legdfs.

Il fatto che debbano esistere degli argini al potéel sovrano non fa venire meno la
sacralita del potere medesimo, che tuttavia Matidesstende a tutti gli organi di governo.
Come concessione nei confronti di un pensiero ziadale da lui gia troppo contestato, il
flosofo scrive che «la monarchia e di istituziodigina secondo la dottrina della nostra
chiesa: io lo credo sinceramerit€» ma poco dopo precisa, confermando il rifiuto aell
strapotere del re: «spero che questo non si wfersolo alle monarchie assolute, con
esclusione di ogni altra forma di governo. Dio on@anda di essere obbedienti al potere
supremo, e questo dovere, io credo, dobbiamo astwlmon solo nei riguardi del sovrano,
ma anche nei riguardi di tutti i magistrati e super di tutti i governanti e funzionari che o
rappresentano il potere supremo, o agiscono imeu e per sua autorif&®

Nei brani sopra riportati si coglie il desiderio sliperare il principio che tutto sia
concesso al re, e che gli si debba assoluta obiEgien quanto rappresentante di Dio. Il
filosofo tuttavia sostiene la sua posizione cotitabiliplomatica, prima affermando cio che,
nelle battute successive, si appresta a modifieanpliando di fatto il concetto di sovranita e
obbedienza come realizzazione del volere di Diaitt t poteri, non solo a quello del
sovrano. Questo e uno stratagemma caratteristiddagideville, che egli adotta quando
vuole “essere preso sul serio”, quando desideralehsue proposte vengano tenute in
considerazione. Anche negli scritti precedentiistantra lo stesso tipo di atteggiamento:
laddove egli si vuole divertire a smascherare deiijgie della societa, e si limita a descrivere
quello che e attorno a lui, le sue provocazioni nonoscono quasi limite, mentre quando
passa alla fase propositiva, e vuole dare al suittosan’utilita sociale, allora i toni
diventano piu moderati, la confutazione degli agaeirmeno estrema, le argomentazioni piu
vicine al sentire comune.

Gia nelSaggio sulle scuole di caritauscito nel primo volume dellgable (edizione del

1723), Mandeville aveva scritto: «certo le regole worrei introdurre in Inghilterra non

425 B, Mandeville,L’alveare scontentmeLa favola delle apicit., p. 9; «No Bees had better Government,/ [...]
They were not Slaves to Tyranny,/ Nor rul'd by widémocracy;/ But Kings, that could not wrong, bessu
Their Power was circumscrib’d by Lawske Grumbling Hivén Fablel, cit., p. 17.

426 B, Mandeville,Liberi pensierj cit., p. 217; «Kingly Government is of Divine titstion by the Canons of
our Church: I heartily believe it¥ree Thoughtscit., p. 309.

27 |bidem «but | hope this is not meant only in behalf dfs&lute Monarchy with Exclusion of all other Forms
of Government. Gods commands us to be obedieffitettiighest Powers: This Duty, | conceive, we ought
pay not only to Soveraignity itself, but likewise dll Magistrates and Superiours, all Rulers anfit@f, that
either represent or act by the Authority of the i®ape Government of a Nationkxee Thoughtscit., pp. 309-
310.
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implicano che si debba investire del potere antitrana persona. Spero anzi che la liberta e
la proprieta siano sempre salvaguardéfeslasciando intendere la direzione che avrebbe
preso il suo pensiero politico, che vediamo detinesolo successivamente. Mandeville
ritorna infatti sulla questione, e nefablell, dopo aver precisato il compito che spetta a un
buon apparato burocratico, conclude: «ora proprigitiirezza e conservazione della vita
sono al sicuro’°.

Sono numerosi gli aspetti del pensiero di Mandewlhe consentono di collocarlo sulla
strada intrapresa da Locke, che successivament& tracciata da altri nella direzione del
liberalismo. Anche il filosofo olandese, come aveiéafatto Locké&® colloca tra le ragioni
fondamentali per cui € auspicabile I'ingresso nellato politico I'esistenza di un potere
giudiziario per regolare le contese, data l'inca@adegli uomini di farsi giustizia da sé.
Scrive infatti che «nessuno puo essere giudiceadaibpria causa. [...] Tutti gli uomini
guando si confrontano con gli altri sono parziai loro giudizi. Due persone uguali non
hanno mai idee tanto benevole I'una dell’altra, aadi se stessa; e dove tutti abbiano lo
stesso diritto di giudicare, non puo esserci unsa&®iu grande di contesa di un dono con

liscrizione detur digniork»*!

. Quello che appare tuttavia come il carattere gredante che
consente di collegare Mandeville al nascente lissn®, sono le sue parole circa la
divisione dei poteri, nonché la sottomissione diwtp di questi alla superiore autorita della
costituzione.

Nel capitolo “Il governo” deLiberi pensierj il filosofo affronta il delicato problema della

sovranita:

428 B, Mandeville,Scuole di caritain La favolg cit., p. 223; «nor do the Maxims | would introduequire
Arbitrary Power in one Person. Liberty and Propéttppe may remain secured3harity-Schoolsin Fablel,

p. 318.

429 B, Mandeville, Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 193; «Now Property, and &gfof Life and Limb, may be
secured»Fablell (6" dialogue), cit., p. 283.

430 Al di la di qualche spunto puramente teorico, norp® comunque affermare che Mandeville abbia
ereditato molto da Locke. In particolare, il filigoolandese sviluppa un’idea sull’origine della ist&
abbastanza antitetica a quella lockeana, cosi coomeha, con lui, molto in comune a proposito della
descrizione dell’essere umano in un ipotetico sthtoatura. Locke, convinto della possibilitd diauwita
pacifica dell'uomo anche al di fuori delle maglielld stato politico (seppure non in un lasso teraf@troppo
esteso), considerava gli uomini come delle creagorernate da una legge naturale, percepita dedum
guanto creatura dotata di ragione, che era in giadato-regolare la convivenza degli individuigiesta idea
certamente non € stata ripresa da Mandeville.

431 B, Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., pp. 182, 184; «no body ougbthe a Judge in his own Cause.
[...] All Men are partial in their Judgments, whigrey compare themselves to others; no two Equalg #o
well of each other, as both do of themselves; ahdravall Men have an equal Right to judge, theszls@o
greater Cause of Quarrel, than a Present amongst tith an Inscription ofletur digniori», Fable Il (6™
dialogue), cit., pp. 268, 271.

173



I'assoluta sovranita della nostra nazione spettd ona persona, o a piu di una; se ad una, noiatobb
badare solo alla volonta arbitraria e al piacerejuista sola persona, e le parole parlamento, leggi
fondamentali e costituzione sono meri suoni sefamasignificato; ma se la sovranita € divisa fria p
branche, ed il potere fondamentale e legislatiesércitato secondo il dettame della costituziore, d
coloro cui spetta questo potere, loeds e comuni, allora la nostra illimitata obbedienzdoguta a quei
comandi che appariranno dati dal loro comune acgaednon siano revocati e abrogati dalla stessa
autorita. E qui bisogna osservare che, come ilrpatié fare leggi deve includere anche il potere di
preservarle dall'essere violate impunemente, cgsi branca del potere legislativo € impegnata in
guesto compito, poiché esso & connesso all’alexi® quando i Comuni sono riuniti in parlamengo p
fare la loro parte nella legislazione, e sancisawrola loro autorita cid che ritengono necessadidile,

i rappresentanti del popolo si sarebbero riuniti ypgo scopo del tutto vano, se ci fosse sulla terra
altro potere che potesse, senza il loro consersocare o rendere impunemente nulle le leggi chie es

hanno proclamato con tanta solennita, e dopo casirariflessioné

Nel brano qui sopra riportato, leggiamo una prinfiesa di quello che Mandeville chiama
un “governo misto”, espressione forse poco predisaui egli si serve per indicare |l
governo particolare della Gran Bretagna, che d&feiun composto di monarchia,
aristocrazia e democrazia. L'abolizione della soitéaconferita a un solo individuo fa si che
I'esercizio dei singoli poteri venga assegnato dtepbci organi, il cui operato deve a sua
volta rientrare in cio che la costituzione preveflache la stesura delle leggi e affidata al
lavoro congiunto, cosi come alla successiva appioma, di piu persone: il potere
legislativo spetta infatti ords e Comuni. Una volta che le leggi sono state istitnessun
potere puo pretendere di revocarle, cosi come \ésgt@ieuna pena qualora vengano violate.
Tutto questo ha la sua ragione in quelle “mancarcde® abbiamo visto che il filosofo
conferisce all'essere umano, in termini conosceivnorali.

Il potere legislativo sta particolarmente a cuoréMandeville, che ha sempre posto
'accento sul fatto che il compito di governare tspalle leggi molto piu che alle persone.

Con un buon apparato legislativo, una nazione puziénare con un intervento da parte

4328, Mandeville Liberi pensierj cit., pp. 212-213; «this absolute Soveraigntpuf Nation is either lodg’d in
one Person, or in more than one; if in one we heothing to mind about the Arbitrary Will and Pleeswof
that one Person, and the Words Parliament, fund@iesavs and Constitution, are empty Sounds withamyt
Signification; but if the Soveraignty be really digd in several Branches, and the ultimate andslkgiye
Power is possess’d by the three Estates, the Kioigls and Commons, then our unlimited Obedienamig
due to such Commands, as shall appear to have dieem by the joint Agreement of these three Estates
without being revok’d and made void by the samehétity. And here it is to be observ'd, that as fuver to
make Laws must include likewise a Power to presénesn from being violated with Impunity, so every
Branch of the Legislature must have as great ae¢Shahe one, as it is invented with the other. Wwben the
Commons in Parliament are assembled to act thdiirpthe Legislature, and by their Authority gi8anction
to what they shall think necessary, or useful, Representatives of the People are come on a vefigho
Errant, that without their Consent can make voitj aith impunity annul, perhaps the next Day, wiiny
have been enacting with so much Solemnity, and aftenature a Deliberationkree Thoughtscit., pp. 300-
301.
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degli uomini ridotto al minimo, il che non pud ckssere un vantaggio. Particolarmente

esplicativo in tal senso e un passo dedalell, dove il filosofo afferma che

niente, piu del telaio, mi pare appropriato ad aragone con le leggi e la solida struttura di utta c
ben ordinata. La macchina, a prima vista sembrgplicata e incomprensibile, ma i suoi prodotti sono
belli e precisi e hanno una sorprendente regold@ita, la bellezza e la precisione dei manufattioso
soprattutto, se non interamente, dovuti all'invena e al congegno della macchina. Il pit bravoidegl!
artigiani, messo alla macchina, non produrrebbepera migliore di quella di qualsiasi ragazzetto co

sei mesi di apprendistat®’

Mandeville prosegue il discorso, che punta a dinaostche si possono solo trarre dei
benefici dal concepire la struttura dello statazeetontare sulle qualita di chi lo amministra.
Questo € un ulteriore attacco a coloro che si speamb a difendere le “eccellenze” della
natura umana: non solo Mandeville ha provato claebalse della crescita economica ci sono
I vizi e le caratteristiche peggiori degli essemani, ma ora sfida nuovamente il sentire
comune, proponendo di concepire le cariche poétichmodo che possano essere ricoperte
da chiunque, che non necessitino di particolargesan, e che il compito di mantenere
l'ordine e la pace sia affidato allapparato buatimo. E, come si é visto, anche la sua
visione delle leggi lascia poco spazio alloperbsédggio.

Ancora una volta a Orazio non piacciono le parakstio interlocutore, e gli fa notare,
con lo spirito di chi e stato direttamente feritallel sue parole, che sembra che stia

34 mostrando il consueto

insinuando «che non ci siano abbastanza virtud&a naziones
atteggiamento di difesa nei confronti della clagseui si sente di appartenere. E, come di
consueto, Cleomene non ritratta le sue affermazsmmpre sull'orlo della provocazione, ma
le formula con abilita tale da convincere anchesdettico Orazio. Risponde infatti: «non
parlo della nostra nazione in particolare, ma tti gli stati e i regni in generale. Voglio dire

che ogni nazione € interessata ad avere il goverleobranche dell’lamministrazione civile

433 B. Mandeville,Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 218; «Yet | know nothing thich the Laws and establish'd
Oeconomy of a well-order'd City may be more justbmpared, than the Knitting-frame. The Machindirat
View, is intricate and unintelligible; yet the Eits of it are exact and beautiful; and in whatrisdpiced by it,
there is a surprizing Regularity: But the Beautyl dxactness in the Manufacture are principallynat
altogether, owing to the Happiness of the Inventtbe Contrivance of the Engine. For the greatesstfat it
can furnish us with no better Work, than may be enlagl almost any Scoundrel after half a Year’s Rrest
Fablell (6" dialogue), cit., p. 322.

434 1vi, p. 219; «You seem to insinuate, that thera great Scarcity of good Men in the Natiofable Il (6"
dialogue), cit., p. 323.
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cosi saggiamente organizzate, che chiunque, siaiptapacita e di reputazione mediocri,
puo ricoprire le pitl alte carich&S.

Dopo aver parlato del potere legislativo, Mandeviitorna, sempre nel capitolo Xl dei
Liberi pensierj sul ruolo del sovrano, ulteriore elemento chawvwicina al pensiero liberale.
Anche il re é infatti al servizio dello stato, e la compito preciso da svolgere per cui &
sottoposto alle leggi tanto quanto gli altri orgdnipotere, e non puo spingersi al di fuori
dell'incarico che gli é stato assegnato. Come affido del potere esecutivo, al momento
dell'incoronazione egli viene investito del «sacampito [...] di far rispettare le leggi da
tutti i sudditi imparzialmente, [...] e dal momentbecil re non ha altre prerogative che
guella concessagli dalle leggi, non é possibile eieabbia il potere, contro il parlamento,
di fare, abrogare o modificare le leggi, e non wiénte di piu assurdo del sostenere che una
persona ha legittimamente I'autorita di distruggseeche ha giurato di conservafé®

Mandeville ci tiene molto a tracciare i confini dmtere del re, che é quello che rischia,
piu degli altri, di arrogarsi delle facolta che pegge non possiede. L'unico caso in cui il
sovrano pud estendere legittimamente il suo paegeiando, in caso di necessita, venga
sospeso Habeas corpu8’ come atto di fiducia che il popolo fa verso il ohe rafforza
'esecutivo ma non consente di oltrepassarlo, @idlre non potra mai imprigionare i suoi
sudditi secondo il suo arbitrio, o prendere decisithe esulino dai suoi comgitf. Non
viene messa in discussione qui l'autorita del sowracui spetta sempre la facolta di
conferire nomine, onorificenze, cariche, oltre dimportantissimo potere esecutivo, ma
solo si sottolinea la necessita che tutto quest@raya attraverso la garanzia delle leggi,
sacre sopra ogni cosa. E quindi, nonostante quobli il filosofo olandese definisce,
riferendosi alle prerogative del re sopra espdsegni indubbi di sovranitd”, questi «<non ne

ha nemmeno uno che possa trasformarlo in tiranmenaere schiavi i suoi sudditi. | diritti e

35 |bidem p. 219; «I don’t speak of our Nation in partigylaut of all States and Kingdoms in general. What
would say, is, that it is the Interest of everyiN@atto have their Home Government, and every Brasidhe
Civil Administration, so wisely contriv'd, that emeMan of midling Capacity and Reputation may kefdr
any of the highest Postskable 1l (6" dialogue), cit., p. 323.

43¢ B, Mandeville,Liberi pensierj cit., p. 213; «the Sacred Office [of the King]is] to require Obedience to
them [the Laws] of all his Subjects [...], and sitlce King has no Prerogative but what is ratified_yvs, it

is impossible, he should have a Power without hidid#nent to make, repeal, or alter any, and ngtisrmore
absurd than to advance, that a Person has a jubbity to destroy what he has Sworn to keepree
Thoughtscit., pp. 301-302.

37 «Con la locuziondabeas corpup..] si fa riferimento all'atto legale o al diritin base al quale una persona
puo difendersi dall'arresto illegittimo di se si@ss di un’altra persona. Il diritto diabeas corpusiel corso
della storia & stato un importante strumento pesdlvaguardia della liberta individuale contro iae
arbitraria dello stato. Tale sistema ¢ stato itserell'importante documento delldagna Charta Libertatum
successivamente a rivendicazioni di baroni inglgsijL’ Habeas Corpussancisce il diritto universale ad
appellarsi  presso un tribunale contro una  detemezionritenuta  ingiustificata»,  cfr.
http://it.wikipedia.org/wiki/Habeas_corpus.

38 Cfr. B. Mandeville Liberi pensierj cit., p. 214Free Thoughtscit., p. 304.
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i privilegi del parlamento, e la liberta e la prigpé della gente sono sanciti dalla costituzione
ed il re non puo pretenderli per sé. Se un sudslitende colpevole, € la legge, non la
volonta incontrollata di un principe, o dei suohistri, che lo puniscés®.

A proposito del potere giudiziario Mandeville nasdia particolari commenti. Esso € in
mano alla magistratura, e I'importante € che esso gia ulteriormente diviso, che altri
organi non cerchino di arrogarsene una porzionen€ualle figure dei magistrati, questi
«devono essere dei padri per il popolo, e devonmpootarsi con i sudditi come si
comportano le persone prudenti con i figt

Se si legge quanto scrive Hayek nel gia citattividualism and Economic Ordeci si
rende conto che le affinita tra Mandeville e unozgmte del pensiero liberale come Adam
Smith sono piu d’'una, a proposito del modo in cofr&ambi pensano la struttura di un

governo:

Smith’s chief concern was not so much with what mraght occasionally achieve when he was at his
best but that he should have as little opportuastypossible to do harm when he was at his wors}. [...
the merit of individualism which he and his contamgries advocated is that it is a system undertwhic
bad men can do least harm. It is a social systeiohwdoes not depend for its functioning on our ifired
good men for running it, or on all men becomingdethat they are now, but which makes use of men
in all their given variety and complexity, sometsrgpod and sometimes bad, sometimes intelligent and
more often stupid*

La nazione viene regolata da una sistema a caategativo, dove lo scopo preventivo
delle leggi assume la forma di misure a cui an¢tgoverno e sottoposto. Anche Smith
infatti, nella Ricchezza delle nazigndelimita sensibilmente i poteri del sovrano, che

concepisce in modo che la loro esecuzione nonedehdoti particolari:

Secondo il sistema della perfetta liberta, il soerha solo tre compiti da svolgere, tre compityidinde
importanza, in effetti, ma chiari e comprensibikrpogni comune intelletto: primo, il compito di
proteggere la societa dalla violenza e dall'invasidelle altre societa indipendenti; secondo, rihgito

di proteggere, per quanto €& possibile, ogni mendelta societa dall'ingiustizia o dall’'oppressionie d

3% vi, p. 215; «[the King] has not one [Prerogatitieqit can make him a Tyrant, or his Subjects Slalke
Rights and Privileges of Parliament, and the Lipeftthe People are as Sacred Branches of the i@diust as
any thing the King can claim. If a Subject offeriids the Law, and not the Arbitrary Will of theiRce, or any
Ministers, he is to be punish’d bykree Thoughtscit., pp. 304-305.

40 1vi, p. 239; «All Magistrates in their superior ¥diom should be Fathers to the Publick, and theekind
behavior they can shew their Subjects is, whatgmuéersons make use of to their Childréfree Thoughts
cit., p. 358.

441 E A. Hayek,Individualism and Economic Ordeit., pp. 11-12.
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ogni altro membro della societa stessa, cioé iedodi stabilire un’esatta giustizia; e, terzagampito

di erigere e di conservare certe opere pubbliaterte pubbliche istituziorf?

Sono appropriate, dunque, le parole che NormarnyBarive su Smith, che ancora una volta
ne testimoniano il debito verso Mandeville: «ForitBnjustice is basicallicommutative
imposing negative obligations on people to reffeam violating the natural liberty of others
and requiring the enforcement of contracts. Whilesaaiety may subsist without the

sentiment of benevolence, it cannot survive withtbatenforcement of justic&,

4.2.1. Il modello della Gran Bretagna

Mandeville non fa mistero, nei suoi scritti deldarperiodo, della sua predilezione per la
Gran Bretagna, pur senza formulare nei dettaglisgu@redilezione in riferimento alla
costituzione o a qualche altro aspetto precisa@deia politica*.

Gia sul finire del secondo volume deli@ble, Mandeville fa qualche riferimento piu
preciso al suo paese, che costituisce la realizmaali quanto il filosofo auspicava parlando
della necessita che una forma di governo si additi caratteristiche delluomo. «La
costituzione dello scacchiere» afferma infatti idecal novanta per cento nel lavoro che
esso svolge e consente ai privilegiati, incaridali Re della sovrintendenza, di non essere
mai molto affaticati, né incomodati dalle loro fimi; e, nello stesso tempo, che la fiducia e

445

il credito riposti in loro siano moderati come lal éoro disturbo»™. Segue a queste parole
un’altra difesa della suddivisione dei ruoli neflimninistrazione dello stato, direttamente

42 A, Smith,Ricchezza delle nazigmiit., p. 571; «According to the system of natllit#rty, the sovereign has
only three duties to attend to; three duties ohgimportance, indeed, but plain and intelligilbecommon
understandings: first, the duty of protecting tloeisty from violence and invasion of other indepeamtd
societies; secondly, the duty of protecting, asafapossible, every member of the society fromirtjustice or
oppression of every other member of it, or the dftyestablishing an exact administration of justiaed,
thirdly, the duty of erecting and maintaining certpublic works and certain public institutions whiit can
never be for the interest of any individual, or mamber of individuals, to erect and maintaifv¥ealth of
Nations Book IV, Ch. IX, cit., vol. Il, pp. 208-209.

*43N. Barry, The Tradition of Spontaneous Ordeit., p. 27.

444 Cfr. M.M. Goldsmith, Private vices, public benefitit,, p. 116: «Mandeville’s political opinions
crystallized in the reign of Queen Anne. The Pratgissuccession, the mixed constitution, the sagetg of
the legislative power of crown in parliament, thetties of Englishmen, toleration for Dissenteesistance to
Louis XIV — these were then the salient issues. Jdliical issues of 1715-32 [...] he could treat adigially
or avoid entirely».

445 B, Mandeville, Dialoghi (VI dialogo), cit., p. 220; «In all Business thalongs to theExchequer the
Constitution does nine parts in ten; and has takiectual Care, that the happy Person, whom thg Kirall be
pleas’d to favour with the Superintendency ofliipsld never be greatly tired or perplex’d with Biffice; and
likewise that the Trust, the Confidence, that mhesteposed in him, should be very near as modasatés
Trouble»,Fablell (6" dialogue), cit., p. 325.
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giustificata, come di consueto, dallinsufficiendalle qualita intellettuali e morali che si
riscontrano nella media degli individui: «dividend® funzioni di un grande ufficio e
suddividendole ancora in molte parti, si rendonaidaagevoli e tanto ben determinate le
mansioni di ciascuno, da rendere quasi impossileleore, per poco che si conosca il
proprio lavoro [...]. E grazie a queste arti cheltivaffari, anche i pit importanti, possono
essere condotti da uomini di comuni capacita, len@ssime aspirazioni sono benessere e
piaceres*®.

E nell'ultimo capitolo delLiberi pensierj intitolato “Il felice stato della nazione”, ché s
trova un’analisi piu minuta della Gran Bretagneag #la dal carattere degli inglesi ai motivi
di insoddisfazione all'interno del regno, «pur gode di maggior benessere e maggiori
ricchezze di qualsiasi altro impero, regno o stdfosa Gran Bretagna viene descritta in
termini entusiastici: «la fortuna piu grande, @deculiare felicita di cui godiamo piu di ogni
altro paese é rappresentata dalle leggi e dabetdibinglesi. [...] Noi non desideriamo se non
la liberta che ci concede la legge, alla qualectias obbedisce scrupolosamente, i sudditi
della nostra costituzione ricevono una onorevdierta dalla stessa sovranita alla quale
giurano obbedienz&¥.

C’é tuttavia un elemento che, secondo Mandevifigedisce agli inglesi di essere felici
(giacché ne avrebbero tutte le possibilitd), edp&ddondria, che sfocia in una lamentela
senza fine che coinvolge ogni carica pubblica & oggano di potere includendo le persone
che vi lavorano allinterno. Questo & dovuto a ummposto di pregiudizi, scarsa
comprensione del genere umano, e mancanza di agigemothe porta gli uomini agli eccessi
di venerare alcuni e denigrare altri, con il rigtdt costante di restare delusi circa I'operato di
coloro che si venerano, e di cadere nello statdnfdilicitd, che prende la forma di
generalizzata ipocondria. Leggiamo a tal proposito:

tutti i politici, qualsiasi carattere e capacitaatgiasi virtu o vizio abbiano, sono portarti atelle da un

gruppo, presentati come degni del profondo infataaun altro, e poiché spesso questi grandi uomini

%46 |bidem (traduzione parzialmente rivista); «By dividingetEmployments in a great Office, and subdividing
them into many parts, every Man’s Business may adarso plain and certain, that, when he is a ligkd to

it, it is hardly possible for him to make Mistalfes] It is by these Arts that the weightiest Affailend a vast
Multiplicity of them, may be managed with Safetyveall as Dispatch, by ordinary Men, whose highesbd

is Wealth and Pleasurebablell (6" dialogue), cit., p. 325.

447 B, Mandeville Liberi pensierj cit., p. 229; «[all Europe hear us murmur] in thielst of so much Ease, and
greater Plenty than any Empire, State or Kingdom ewjoys» Free Thoughtscit., p. 334.

48 |vi; «the peculiar Happiness we enjoy above dleotCountries, are the Laws and the Liberties ajfi&d.
[...] we desire no Liberties, but what the Laws allamd every one obeys them in the strictest marher,
Subject in our Constitution receives a noble Freedmm the same Soveraignty, to which he owes hi
Allegiance» Free Thoughtscit., p. 333.
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cambiano partito, altrettanto spesso quei grupglificano il loro linguaggio: chiara dimostrazione d
guanto siamo lontani dalla verita, e quanto siamstceri nelle nostre opinioni. E per essere fetiosi
come non dobbiamo aver fiducia nei nostri politasi dall’altro dobbiamo accuratamente evitare di

fraintendere le loro azioAf?®

L’atteggiamento di scontento che, generalmentggedeattorno alla situazione politica
del paese, e che per il filosofo olandese costiéuiso dei motivi principali del continuo ed
esasperato malcontento degli inglesi, e ricondlecibnche alla loro incapacita di astrarsi
dalla situazione contingente, dal risultato immemidi un provvedimento politico, & dovuto
al non saper valutare la bonta o meno delle intemzhe riposano dietro le azioni, essendo
costantemente focalizzati sull'esito momentane@npra ripudiare chi, poco prima, Si
sosteneva apertamente.Tlhe Virgin Unmask’dLucinda rimprovera proprio di questo i suoi
connazionali durante la conversazione di carafpetgico con la nipote, e commenta che
«the greatest part of [our Nation], never yet astdea General a Minute longer than his
Success lasted.

Mandeville propone, per aumentare il livello diidgh in un paese dalle condizioni gia
molto favorevoli come la Gran Bretagna, la solugioohe puo sembrare paradossale, di
limitarsi ad abbassare le aspettdtiveQuesto discorso, affrontato nellultimo capitalei
Liberi pensierj riporta indietro fino al messaggio trasmessofoimma piu satirica, gia nel
1705 conlL’alveare scontentoe questo € indice del fatto che non c’@ una zanee negli
elementi portanti del pensiero del filosofo olargeshe riguardano la natura umana.
Mandeville esce qui dallambito strettamente paditper fare ritorno laddove ogni proposta
politica si genera, ovvero nell’antropologia, e lamin questa sede I'invito ultimo rivolto ai
cittadini € quello di non fermarsi in superficiel malutare persone e azioni, di non arrestare
la propria indagine dei meccanismi sociali all'indiao, al presente, al breve termine, a
guello che la moda e le buone maniere comandamofeni quanto mai passeggeri e
relativi. 1| messaggio del poemetto satirico sulita dellalveare era un’esortazione a
cessare le lamentele contro la causa che produceffgtti da tutti ricercati e voluti,

49 vi, p. 233; «A whole set of Statesmen of diffear@empers and Capacities, Virtues and Vices, arallek
to the Skies in one Company, in another they amndhto the Pit of Hell, and as often as these tgkéen
change Sides, so often shall those Companies chthege.anguage: A plain Demonstration that we fare
distant from knowing the Truth, and very insincer@ur Opinions. As to be happy we ought on the logred
not rely too much upon the Virtue and Probity ofitRigans, so on the other we ought carefully tamiav
misconstruing their Actions¥ree Thoughtscit., pp. 343-344.

450 B, Mandeville,The Virgin Unmask’dcit., 7" dialogue, p. 135.

51 Cfr. B. Mandeville,Liberi pensierj cit., p. 238: «c'@ una certa felicitd nel conoscelimiti della felicita
umana, ed il modo piu sicuro di essere soddiggattioderare i desideri»; «there is Happiness in kmpthe
narrow bounds of temporal Felicity, and the suwesf to Content is to moderate our Desiréaee Thoughts
cit., p. 355.

180



un’esortazione a far decadere la condanna morafgesso ipocrita che aleggia intorno ad
azioni e comportamenti assolutamente condivisi, s@aplicemente celati dietro a modi
cortesi e belle parole, un’esortazione a prendeseienza del funzionamento dei processi
economici e sociali, nella misura che lintelletitmnano e in grado di fare. Neiberi
pensieri Mandeville trasporta il medesimo argomento neltesto a lui attuale, in cui
constata che gran parte delle lagnanze nascoroptadh ragionevolezza, dalla superficialita
e dall'assoluta mancanza di una onesta autoanak®:siamo adirati perché il re si fa
consigliare da alcuni stranieri, perché i suoi stimisi arricchiscono e nessuno dei nostri
amici puo occupare posti di fiducia o che offrorasgibilita di guadagno, esaminiamo noi
stessi e consideriamo quale peso daremmo a tadinie se le facessero i nostri avversari,
qualora fossimo noi i favoriti ed il re si servisienoi»™2

Emblematicamente, le prime battute d&larale conclusiva del poema dell’alveare sono
«smettetela dunque con i lamefit’> e quelle che concludonoLiberi pensierisono: «da
quanto é stato detto risulta evidente, da un lelbe, i nostri lamenti sono in gran parte
sciocchi e irragionevoli, e, dall'altro, che, peredali motivi di disagio, abbiamo rimedi
efficaci, se sappiamo usarli, e, di conseguenza, eltolpa nostra se, in tanto benessere
nazionale, non siamo capaci di goderci la nostligitle che € la piu grande che possa

toccare ai mortali?*,

52 vi, p. 236; «Are we angry, that the King is adviby so many Starngers, that his Ministry engtuiss to
themselves, and that none of our Friends can getHlaces of Trust or Profit, let us examine ouvess and
consider how much we should value such Complamtur Adversaries, if we were in favour, and thadi
made use of us¥ree Thoughtscit., pp. 350-351.

53 B. Mandeville, L’alveare scontentdn La favola delle apicit., p. 20; «Then leave Complaintshhe
Grumbling Hive in Fablel, cit., p. 36.

454 B. Mandeville,Liberi pensierj cit., p. 242; «From what has been said, it isifean that on the one Hand
the greatest part of our Complaints are frivolond anreasonable; that on the other, for Grievanta® real,
we have Remedies of great efficacy, if we would enake of them, and consequently, that it is our Baults,
if, in the fruition of so many native Blessings, oy not as much Happiness as the Condition atélois
susceptible ofsf-ree Thoughtscit., p. 364.
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Appendice

Mandeville difensore di se stesso: dahe Vindication of the Book a A Letter
to Dion
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L’11 luglio del 1723, sulEvening Postviene pubblicata una Dichiarazione di reato déepa
della Giuria d'accusa della contea del Middlesertiam I'editore del libro dal titoloThe
Fable of the Bees, or Private Vices Publick Begefit essa si condanna l'attacco alla
religione e alla virtd, ritenute «dannose per laietd, e nocive allo stat&®, presente nel
suddetto volume, che, inoltre, é accusato di «maecware il lusso, l'avarizia, I'orgoglio, e
ogni tipo di vizi come necessari al benessere pelel non rovinosi per la costituziorfé%
A questa segue la pubblicazione di un’altra let{eedtera a Lord Q. rivolta all'autore della
Fable questa volta uscita subndon Journglil 27 luglio dello stesso anno, firmata con lo
pseudonimo di Theophilus Philo-Britannus, in cuisiesse accuse vengono ripetute e
rinforzate. Mandeville risponde a entrambe con dita@o, pubblicato il 10 agosto 1723
sempre sulLlondon Journalfirmandosi “lautore delld&able of the Beés

La Vindication of the Bogkche viene messa in appendice all’edizione deh@nwolume
della Fable datata 1724, raccoglie le due lettere e la rispdishMandeville. | capi di accusa
sono svariati: oltre ad un attacco miratoSalggio sulle scuole di caritall'autore della
Fable vengono imputate empietd e immoralita, con paeieoriferimento allidea che la
societa civile nasca dalle caratteristiche peggili’'uomo, dal “male”. Un passo della
Lettera a Lord C.recita: «il miglior medico del mondo non si & naioperato tanto a
purgare il corpo naturale delle cattive qualitaamfo questo calabrone a purgare il corpo

455 B, Mandeville, Difesa del libro contro le calunnie contenute inaudichiarazione di reato della giuria
d’accusa del Middlesex e in un ingiuriosa letteraad C,, in La favola delle apicit., p. 278; «[Religion and
Virtue] as prejudicial to Society, and detrimerttathe State»A Vindication of the Book, from the Aspersions
Contain’d in a Presentment of a Grand Jury of Matdix and an Abusive Letter to Lord iB.The Fable of the
Bees vol. 1., p. 385. Questa appendice non si occupdindostrare se le difese di Mandeville siano dawve
state efficaci, se il filosofo sia riuscito a cotafite le posizioni dei suoi avversari. In questaeseehgono
esposti semplicemente i capi di accusa, seguit datodifesa di Mandeville, che egli esegue a fihevitare
condanne, ma non si pronuncia un giudizio sulldigudegli argomenti utilizzati.

%56 |bidem «[...] and to recommend Luxury, Avarice, Pride, amtkind of Vices, as being necessary to
Publick Welfare and not tending to the Destructbthe Constitution».
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politico di quelle buone®’. Mandeville non era nuovo a critiche di questoegene una
prima spiegazione circa il contenuto delable | 'aveva gia fornita nellaPrefazione
all'edizione del 1714, dove aveva cercato di mastighe dietro il paradossozi privati,
pubblici beneficic’era la verita, semplice ma scomoda, che commenanifatture, ma anche
la riunione in un corpo politico, erano il frutto thnte mancanze, debolezze, difetti
dell'uomo, che l'autore indicava col termine, pogdito, di “male”. Piu che una mera
provocazione, questa € una posizione poco indwgesit confronti dell'essere umano, una
posizione che il filosofo, non senza una tracciaigertito autocompiacimento, definisce

rigorosa. NellDifesa del librodichiara infatti che |&able

e un libro di moralith severa ed elevata, che eomtiun criterio rigoroso della virtd, una pietra di
paragone infallibile per distinguere la virtu redk quella simulata, che mostra come molte azioai ¢
vengono spacciate nel mondo come buone, sianoanrmgeerfette. Il libro descrive la natura e i smto
delle passioni umane, ne scopre la forza e i ttemesti; e insegue I'amore di sé fino nei suoi
nascondigli piu riposti, pit di quanto abbia fapesso ben dire, ogni sistema di etica. L'insiemma

rapsodia priva di ordine e metodo, ma nessuna partida o pedanfe®

Mandeville ammette candidamente chd-&ble of the Beeé un testo che solo i piu acuti
possono comprendere, solo i piu intellettualmemtest, solo le menti piu fini. Non € un
libro per tutti sembra dirci insomma, e questana sua scelta precisa, non un esito
accidental&”®.

| medesimi argomenti vengono riproposti nellatter to Dion edita nel 1732, che e
l'ultimo lavoro di Mandeville, un ultimo tentativdi far comprendere le sue idee sulla natura

umana e le sue intenzioni, un’ultima difesa, questta dalle accuse formulate da George

*57 lvi, p. 286; «The best Physician in the World diever labour more to purge the Natural Body of bad
Qualities, than this Bumble-Bee has done to pungeBody Politick of good onesA, Vindication of the Bogk
in Fablel, cit., p. 397.

58 |vi, p. 291; «TheFable of the Beesvas designed for the Entertainment of People obvledge and
Education, when they have an idle Hour which thegvk not how to spend better: It is a Book of seard
exalted Morality, that contains a strict Test oftuWe, an infallible Touchstone to distinguish tlealrfrom the
counterfeited, and shews many Actions to be fahliéy are palmed upon the World for good ones: $tdbes
the Nature and Symptoms of human Passions, detesitsForce and Disguises; and traces Self-lovésin
darkest Recesses; | might safely add, beyond drgr @ystem of Ethicks: The whole is a Rhapsody wbid
Order or Method, but no Part of it has any thing ihat is sour or pedantickA, Vindication of the Boglcit.,
pp. 404-405.

459 Cfr. ivi, p. 298: «se avessi scritto con l'intemzé di essere compreso dalle menti pit limitate, avrei
scelto I'argomento [...] trattato, oppure, se I'ssiescelto, avrei svolto e chiarito ogni singoloipao, parlando
e distinguendo dalla cattedra, e non mi sarei ptate senza la bacchetta in mano»; «These Words laoe
in the Book, and, being both innocent and true fdkremain there in all future Impressions. Butll likewise
own very freely, that, if | had wrote with a Desitmbe understood by the meanest Capacities, Idvoat
have chose the Subject there treated of; or il havould have amplify'd and explained every Pdritalked
and distin-guished magisterially, and never apgkanihout the Fescue in my Hand,Vindication of the
Book cit., p. 402.
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Berkeley nelloperaAlciphron or: The Minute Philosopher. A Defencetbé Christian
Religion against the so-called Free-think8PsDegno di nota & il fatto che la “pietra dello
scandalo” sia sempre il primo volume deffable e che le opere successive non siano
invece quasi mai citate dai critici di Mandevilke riprova del fatto che, in queste opere, il
filosofo aveva progressivamente abbandonato ileberrdella mera provocazione. Le
riflessioni politiche dellaFable 1l e dei Liberi pensieri non avevano suscitato grande
scalpore, e anche per questo motivo avevano avutorenrisonanza. La critica si era
accanita sul ritratto della natura umana, e in paehvano dato rilievo alle conclusioni che,
proprio a partire da quel ritratto delluomo cosicp gradevole, Mandeville aveva saputo
trarre, una volta che aveva spinto le sue riflessicerso questioni piu attuali, come
l'organizzazione politica dello stato. Il valore dueste idee, tuttavia, € testimoniato da
diversi pensatori successivi, alcuni dei quali, eoHume e Smith, pur non mancando di
criticare la visione mandevilliana dell’'essere umdamnno mostrato, a piu riprese, un debito
verso il filosofo olandese.

Le accuse rivolte da Berkeley riguardano la preessdtazione del vizio e la descrizione
poco lusinghiera delluomo: niente di nuovo, dunqé®er questo motivo Mandeville
risponde con argomentazioni di cui si era servitgliecedenza: egli si richiama sia alla
Prefazione(1714) che alldifesa del libro(1723), di cui alcuni passi sono riportati quasi
parola per parola. A distanza di quasi dieci anall'dtima edizione dellaFable I,
Mandeville torna dunque a difenderla, mettendobkipgano del lettore medio, cercando di
chiarire le intenzioni che lo hanno animato e icmiti espressi dai paradossi e dalle
provocazioni. Non & per amore di mera denigrazidelegenere umano che egli parla del
vizio e della sua necessita, ma per lealtd neiroatifdel’osservazione empirica: chi non
chiamerebbe ipocrita colui che, cibandosi solo mksci piu raffinati, prelibati e costosi,
affermasse di farlo solo per mantenere il pescawrguindi per un amore incondizionato
verso il suo prossimo, anziché per la soddisfaziine suo desiderié?. E innegabile, del
resto, che i vizi mantengano certi rami del comnoercper non dire tutti -, come Mandeville

ha esaurientemente esposto nei suoi suoi scritti.

460 G, Berkeley,Alciphron or: The Minute Philosopher. A Defencetlié Christian Religion against the so-
called Free-thinkersprinted for J. Tonson in the Strand, London 1#82;consultata: vol. 11l iThe Works of
George Berkeley bishop of Cloyrgecura di T.E. Jessop, T. Nelson and sons, Lodd6A.

461 Cfr. B. Mandeville,A Letter to Dion «Hypocrites [...] might persuade the World [...] thhey fed on
Trouts and Turbots, Quails and Ortolans, and thst mxpensive Dishes, not to please their daintgtBslor
their Vanity, but to maintain the Fishmonger», iAW/, Private Vices, Publick Benefits? The Contemporary
Reception of Bernard Mandevilled. by J.M. Stafford, Ismeron, Solihull 1997586.
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Nella Letter to Dionviene riproposta 'immagine dell’essere umano giée vent’anni
prima il filosofo aveva delineato, a dimostraziated fatto che, da questo punto di vista, |l
suo pensiero non subisce variazioni: Mandevillenagadubbi sulla sincerita di coloro che
affermano di godere di tutti gli agi della vita nsan moderazione e senza la minima
componente di vizif? e che sostengono che il benessere non intactdridanoralita, che
proclamano essere la piu elevata.

Mandeville si rende perfettamente conto del fatte ka ragione per cui ha sollevato cosi
tanti dissensi & I'aver chiamato “vizi” delle alaini e dei modi di vivere che nessuno vuole
ammettere essere viziosi, pertanto non si stupgheenon sia mai arrivata, nel corso degli
anni, una vera confutazione di quanto da lui affgonma solo accuse generiche di falsita,
empieta, immoralit&>.

Per rigettare le accuse ricevute, Mandeville si tnaognolto rigoroso nelle sue
argomentazioni circa cosa possa essere chiamatoevoosa no. Il criterio di cui il filosofo
si serve e rigido e impeccabile, e non vengone fadincessioni alla vita dbeau mondei
cui vizi sono semplicemente celati dietro un valbubne maniere. Sebbene Mandeville non
sia un rigorista, decide di adottarne il metodottemelosi in una posizione che risulta
difficile attaccare, qualora i suoi avversari vele® strutturare una accusa un po’ piu
precisa: ma € proprio qui che cadono tutti, osseorapiaciuto il filosofo olandese, perché
se si leggesse con attenzioné#dble non si potrebbe fare a meno di notare che nomea’ie
una esortazione al viZi, che se mai viene smascherato, ridicolizzato,eesilcharadosso
vizi privati, pubblici beneficie un principio semplice e nemmeno offensivo, agdto per

attirare l'attenzione del lettof®, e che, leggendo Eable, non si trovera nulla di scandaloso

62 Cfr. ivi, p. 597: «if you tell me that Men may nealsse of all these Things [Sugar, Wine, Silk, Tobaand
a Hundred other Things less necessary] with Motteraand consequently that the Desire after themois
Vice, then | answer, that either no Degree of Lyxaught to be call'd a Vice, or, that it is impdssito give a
Definition of Luxury, which Every body will allonatbe a just one».

463 Cfr. ivi, p. 587: «in the Civil Society the Avagof Some and the Profuseness of Others, togeiitethe
Pride and the Envy of most Individuals, are absbjuhecessary to raise them to a great and poweufi, in
the Language of the World, polite Nation. It sedith ®© be a greater Paradox, that natural as aelmoral
Evil [...] do not only contribute to this worldlyr@atness, but a certain Proportion of them is sessary to all
Nations, that it is not to be conceiv'd, how anycigty could subsist upon Earth, exempt from alll Bvdth
natural and moral. [...] But not one of my Adversarhas attempted to disprove what | have saidyverthrow
any one Argument, | made Use of, otherwise thaminfaiming against it, and saying that it was moet
which to me is a Sign, that not only what | haveaadted is not easy to refute, but likewise, that®pposers
are more closely attach’d to the World, than everylself had imagined them to be».

64 Cfr. ivi, pp. 593-594: «When | have shewn the Nsitg of Vice, to render a Society great and potent
have exposed that Greatness, and left it to thachMembers of it, whether it is worth buying atttifaice;
and | defy all my Enemies to shew me, where | h@eemmended Vice. [...] Vice is always bad, whateve
Benefit we may receive from it».

465 Cfr. ivi, p. 595: «The true Reason | made usehef Title, Private Vices, Publick Benefits sincerely
believe, was to raise Attention».
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legato a tale paradosso. Infatti, gli unici cheesitono offesi dalle parole di Mandeville sono
proprio coloro che abitualmente indulgono ai vima hon amano che questi siano chiamati

tali. Come afferma il filosofo:

it is hardly possible, that a Man of Candour and &terable Judgment, who seriously considers the
Book, can be offended at it. In the First Placewlilefind, that what | call Vice are the Fashiotab
Ways of Living, the Manners of the Age, that arteofpractis’d and preach’d against by the same
People: Those Vices, that the Persons who areygafilthem, are angry with me for calling them so:
The Decencies and Conveniencies, which my Adversarie so fond of, and which, rather than forsake
and part with, they would take Pains to justifythe Second, That | address myself to the Voluptuou
whose greatest Delight is in this World; and, théten | speak to Others, that would be contented
without Superfluities, and prefer Virtue and Hoyest Pomp and Greatness | lay down quite different

Maxims*6®

Mandeville ritiene opportuno tornare ancora sullagjione del “male” come componente
fondamentale nella nascita della societa civilsuat che é stato oggetto delle piu accese
polemiche. «Evil», afferma infatti il filosofo «if,not the Basis of it [Civil Society], at least
a necessary Ingredient in the Compound. [...] Theysily People who imagine, that the

);167

Good of the Whole is consistent with the Good oérgvindividual»®'. Queste parole si

limitano a mostrare che non vi sono concetti assdiubene e male che possono essere
validi sotto tutti i punti di vista. Quello che aviorevole all'incremento della ricchezza non
e, allo stesso tempo, un bene per la salvezza pedlaria anima in vista di una eventuale
vita ultraterrena: come Mandeville si premura deafcare, i suoiPublick Benefitssi
riferiscono solo alla vita terrena; il filosofo, ps&ua esplicita ammissione, non ha mai parlato
di benefici riferendosi a qualcosa che esulasd@addlito della vita in societa:

If it be urged that these Benefits are worldlywinoit; and Every body may see, in whose Sensel | cal
them so; in the Language of the World, the Age #red Time | live: This one of my Adversaries
perceived plainly, and endeavour’'d to take Advaetefgt against me, by saying, that Nothing coutd b
a real Benefit, that did not conduce to a Man'sreteHappiness; and that it was evident, that the
Things t0 which | gave that Name, did not. | agree with hihmgt a Man’s Salvation is the greatest
Benefit he can receive or wish for; and | am pelsdathat, speaking of Things Spiritual, the Ward i
very proper in that Sense; the same may be safteafords Profit, Gain, and, if you please, Ludnet

| deny, that without any Addition, this is the commAcceptation of them. [...] But | am more cautious

and exact, than my Enemies imagine: If | would hanasle my Readers to understand, that the Vices of

% |vi, p. 592.
57 vi, p. 601.
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Men often prove a worldly Advantage to those whmpout them, tho' it is very true, yet in this Case,
would not have used the Word Benefit in so genarisllanner: for as Nothing is of greater Concern to
every Individual Person, than his future Welfaretiing can be beneficial to him, in an unlimited
Sense, that might destroy, or any Ways interfetha tis eternal Happiness: but this Eternal Hapgines
cannot at the soonest commence till after his lafed when a Man is dead, he ceases to be a Merihber o
the Society, and he is no longer a Part of the iBlyblhich latter is a collective Body of living
Creatures, living upon this Earth, and consequerdly such, not capable of enjoying eternal
Happines$®

Nellultima parte dellaLetter to Dion Mandeville commenta la posizione di George
Berkeley circa il ruolo della religione cristianalfinfluenzare le azioni morali del’'uomo:
«l observe [...] that you think the Multitudes ama@gristians to have better Morals, then
they were possess’d of among the Ancient Heatl&hsbhfilosofo olandese osserva che gli
uomini non sembrano avere eccessivamente a cuowdnaiderazione della loro vita

470
a

futura’”", e che, quando si privano di determinati vizifdono o per i loro costi eccessivi, 0

per paura delle malattie, o per il timore di peederreputaziorfé. Solo le legdi’?, e non la
religione, oltre alle motivazioni appena menziondtanno un potere altrettanto frenante,
poiché la paura della punizione e del carcere ggmale espressioni piu manifeste di
passioni e vizi.

Uno degli ultimi passi di questo saggio contieneptaghiera di Mandeville di non
imputargli affermazioni di altri che, nell’'esortaapertamente alle malefatte, sostengono di
seqguire il sentiero tracciato dall’autore délble of the Beesl filosofo olandese rimarca il
fatto che «Crimes should be severely punish€de sottolinea come sia ingiusto ridurre le
sue opere a quella singola affermazione paradosdadegia tanto ampiamente ha cercato di
spiegare. Invita infatti a non dimenticare «that Bgok contained several Essays on
Politicks», e che «the greatest part of it [my Blowks a Philosophical Disquisition into the
Force of the Passions, and the Nature of Soci€ty»

“%8 |vi, pp. 595-596.

%% vi, p. 603.

470 Cfr. ivi, p. 604: «Men have display'd Virtues awites, which their Religion had Nothing to do witnd in
many Actions, and even the most important Affaihgy are not more influenced by what they beliela o
Future State, than they are by the Name of thetStney live in».

471 Cfr. ibidem «there are Thousands that abstain from unlawfeagRires, who would not be so cautious, if
they were not deterr’d from them by the Expence,Rbar of Diseases, and that of losing their Reipata

472 Cfr. ivi, p. 603: «I am of Opinion, that the Masabf People in general, | mean the Virtues and &/ifea
whole Nation, are not so much influenced by thedra that is profess’d among them, as they are¢higy
Laws of the Country».

73 |bidem

" |bidem
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Concludiamo con una riflessione di Smith, che n€#aria dei sentimenti moraldopo
aver criticato il pensiero del filosofo olandesefdtti Mandeville viene trattato nel capitolo

relativo ai sistemi licenziosi di filosofia moralajferma:

Questo ¢ il sistema di Mandeville, che a suo teffepe tanto scalpore nel mondo, e che, per quanto
forse non abbia dato luogo a una quantita di vizéggiore di quanto ce ne sarebbe stata in suazassen
ha come minimo insegnato a quel vizio, che purevaela altre cause, ad apparire con maggiore
sfrontatezza, e a confessare la corruzione devinafte o animano con un’impudente audacia che non
si era mai vista prima di allora. Ma per quantosjosistema possa apparire distruttivo, non sbbare
mai imposto su un cosi vasto numero di personeneadrebbe mai messo tanto in allarme i sostenitori

di migliori principi, se non avesse per qualche gae confinato con la verit&

475 A. Smith, Teoria dei sentimenti moralparte VII, sez. Il, cap. IV, cit., p. 590; «Stishthe system of Dr.
Mandeville, which once made so much noise in thddyand which, though, perhaps, it never gave sioca

to more vice than what would have been withowatiteast taught that vice, which arose from otfeerses, to
appear with more effrontery, and to avow the cdrampof its motives with a profligate audaciousnessch

had never been heard of before. But how destrucibever this system may appear, it could never have
imposed upon so great number of persons, nor henssimned so general an alarm among those whdare t
friends of better principles, had it not in somepexts bordered upon the trutibhe Theory of Moral
Sentimentscit., p. 313.
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